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Der Geisterglauben im alten Agypten. 


Von Prof. Dr. ALFRED WIEDEMANN in Bonn am Rhein. 


Durch die Entdeckung und Untersuchung des um 1400 v. Chr. ange- 
legten Grabes des Kénigs Tut-anch-Amen zu Theben ist das Interesse weiter 
Kreise an dem alten Agypten und seiner Religion neu ‘belebt worden. Ein ge- 
schickter Berichterstatter, MERTON, versah fast Tag fiir Tag die Londoner 
Times mit eingehenden, von Abbildungen begleiteten Schilderungen der 


kunstgewerblich wichtigen, geschichtlich bisher wenig ergiebigen Fund- 


gegenstande. Von hier aus wurden die Zeitungen Europas und Amerikas 
bis zu den kleinsten Lokalblattern mit Aufsatzen und Notizen iiberschwemmt. 
Was dabei vor allem Aufsehen erregte, war die ungeheure, mit Gold und 
Halbedelsteinen geschmiickte Menge sch6n gearbeiteter Gebrauchsgegenstande, 
von Wagen, Betten, Thronen herab bis zu Spazierstécken und kleinen Ge- 
raten, die man dem toten Herrscher mit in sein Grab gegeben hatte. Dieser 
Eindruck steigerte sich, wenn man bedachte, daf es sich bei Tut-anch-Amen 
um keinen der bedeutenden Herrscher des Landes handelte, daB unter ihm 
weder groBe Eroberungen stattgefunden, noch eine besondere Bltite des inneren 
Wohlstandes Agyptens zu verzeichnen. war’. Ein mit zahlreichen Wand- 
malereien ausgeschmticktes Grab zu Theben? zeigt, wie bei einem hohen 
Beamten des Herrschers Abgaben aus Asien und besonders aus Athiopien ab- 
geliefert wurden. Man sollte aber erwarten, da8 solche Einnahmen dazu 
dienten, um die Schadigungen auszugleichen, welche die Religionswirren 
unter dem Schwiegervater des Konigs, unter Amenophis IV.,.dem Lande zu- 
gefiigt hatten, daB man sie oder ihren Gegenwert nicht rgacies in einem 
Felsengrabe einmauern werde. 

Die Bestimmung, einen erheblichen Teil der Dinge, deren er sich im 
Diesseits bedient hatte und die er im Jenseits weiter zu verwerten gedachte, 
seiner Grabausstattung einzuverleiben, hat zweifelsohne der K6nig selbst ge- 
troffen. War es doch eine in Agypten allgemein giiltige Sitte, bei Lebzeiten fir 
das eigene Grab zu sorgen und dessen Zubereitung nicht den Nachkommen 
zu iiberlassen. So findet sich denn auch im Grabe des Tut-anch-Amen keinerlei 
umfassendere Beteiligung seines Nachfolgers Ai an seiner Ausstattung. 
Wichtiger ist nur eine Darstellung *, welche zeigt, wie Ai an seinem Osiris 
gewordenen Vorganger die Zeremonie des Offnens des Mundes vollzieht, eine 


1 Fiir die Geschichte des Kénigs vgl. MAseero in Davis, The Tomb of Harmhabi, 


S. 5 ff. 
? Lepsius, Denkmiler, IJ, 115—118 (farbig); Wreszinsx1, Atlas zur agyptischen 
Kulturgeschichte, Taf. 42, 158—165. 

3 Der Oberteil der Darstellung, publ. The Times. WEEKLY Edition, Vol. 53 idan 
S. 66, 118. 
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Handlung, welche dem Toten im Jenseits die Fahigkeit zu essen und zu 
trinken verschaffen sollte. Diese Betatigung spricht daft, daB Ai ein naher 
Anverwandter oder ein Mitregent des Tut-anch-Amen war. Trotz dieser Be- 
ziehung hat er es nicht fiir erforderlich gehalten, die unvollendeten Teile des 
Grabes fertigzustellen, den Inschriften- und sonstigen Wandschmuck zu voll- 
enden, gréBere Weihungen vorzunehmen. Seine Tatigkeit in der thebanischen 
Totenstadt beschrankte sich, nachdem er seinen Vorganger hatte begraben 
lassen, im wesentlichen auf die Anlage seines eigenen, tibrigens gleichfalls 
unvollendet gebliebenen Grabes in der westlichen Abzweigung des K6nigs- 
grabertales. 

Wenn Ai dergestalt so gut wie nichts fiir das Grab seines Vorgangers 
leistete, so hat er anderseits nichts gegen dasselbe unternommen. Er hat es ge- 
duldet, daB seine Kammern mit dem enggedrangten Besitze des Verstorbenen 
angefiillt wurden und darauf verzichtet, die Schatze zugunsten des Staates 
oder seines eigenen Vermédgens einzuziehen. Er brachte damit ein Opfer, 
welches angesichts der immer ungiinstiger werdenden Finanzlage in Agypten, 
dem andauernden Abbréckeln der auswartigen Besitzungen des Landes und 
damit seiner Haupteinnahmequellen dem Herrscher sehr hart angekommen 
sein muB. In einer derartigen Handlungsweise folgte er dem Beispiele seiner 
Vorganger auf dem Pharaonenthrone und fand bei seinen Nachfolgern eine 
gleiche Gesinnung. 

Von den zahlreichen alteren und jtingeren thebanischen K6nigsgrabern 
ist keines in so wenig gestértem Zustande wieder gefunden worden, wie das 
des Tut-anch-Amen. Sie alle wurden bereits im 4gyptischen Altertume in weit 
hdherem Grade von Grabraubern heimgesucht. Vieles von dem, was diese 
zurticklieBen, wurde in den folgenden Jahrtausenden fortgeschleppt oder zer- 
stort. Aus den erhaltenen sparlichen Resten kann man aber noch erschlieBen, 
daB man auch diesen Fiirsten bei der Beisetzung ihre Schatze belief, die bei 
machtigen Pharaonen an Zahl und Pracht die des Tut-anch-Amen noch weit 
iibertroffen haben werden. Die Veranlassung zu solcher regelmaBig wieder- 
kehrenden Opferwilligkeit des jeweiligen neuen Herrschers kann nicht in einer 
Pietat gegeniiber dem verewigten Vorganger gesucht werden. Dieselben 
Fiirsten, welche die Grabbeigaben friiherer Herrscher nicht antasteten, haben 
deren Namen auf Bauwerken und Statuen ohne Bedenken ausmeifeln und 
durch ihre eigenen Namen ersetzen lassen, altere Tempelanlagen abgetragen und 
als Steinbriiche fiir ihre Bauten benutzt. Der wahre Grund fir die Schonung 
der Grabbeigaben ist eine andere Empfindung, die weit weniger edel ist als 
die Ehrfurcht gegentiber den Wiinschen der Dahingeschiedenen. Es war nichts 
anderes wie die Furcht vor der Rache des Toten, vor dem Wesen, welches die 
Franzosen als Revenant bezeichnen, fiir das man das deutsche Wort ,,Wieder- 
kehrer“ gepragt hat. 

In der Gedankenwelt der alten Agypter hat diese Erscheinungsform der 
Toten eine sehr erhebliche Rolle gespielt. Da sie aber in den Inschriften der 
Tempel und Staatsdenkmaler zuriicktritt, so hat sie in den bisherigen Be- 
handlungen der Agyptischen Religion nicht die Beachtung gefunden, die sie 
fiir die Wiedergewinnung des agyptischen Volksglaubens beanspruchen kann. 
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Es erscheint daher als eine nicht undankbare Aufgabe, zu versuchen, darzu- 
legen, was sich aus dem bisher zugdnglich gewordenen altagyptischen 
Materiale fiir die hier in Betracht kommenden Vorstellungskreise feststellen 
1aBt. Es werden sich dabei zahlreiche Punkte ergeben, an denen sich die 


' Agyptischen Anschauungen mit solchen der Mystik und des Volksglaubens 


des klassischen Altertums * und des Mittelalters und auch solchen der heutigen 
theosophischen Lehren bertihren. Auf diese Parallelen soll hier nicht einge- 
gangen, sondern zunachst ohne Ritcksicht auf andere V6lker und Zeiten 
klargelegt werden, in welcher Weise die alten Agypter bestrebt waren, der- 
artigen Problemen gegeniiber Stellung zu nehmen. 


Bei einer Erorterung von Fragen auf diesem Gebiete des transzendentalen 
Glaubens darf man nicht hoffen, ein ausgeglichenes, in sich geschlossenes 
Lehrsystem im Niltale nachweisen zu kénnen. Es hat hier im Lande wahrend 
des ganzen Altertums niemals eine einheitliche Religion gegeben, an welche 
das gesamte Volk geglaubt hatte, welche sich, dogmatisch festgelegt, in einem 
Lehrbuche oder in einer Art Katechismus hatte zusammenfassen lassen. Die 
Veranlassung zu einer solchen auffallenden Erscheinung lag darin, daB sich 
der Agypter niemals und nirgends dazu entschlieBen konnte, Glaubenssatze, 
welche in der Vorzeit einmal als wahr gegolten hatten, zu verwerfen, auch 
wenn sich andere, von ihnen von Grund aus abweichende Meinungen ent- 
wickelt hatten. Er lieB in solchen Fallen die alten Ansichten unverandert neben 
den neueren bestehen und machte keinerlei Versuche, die Gegensatze auszu- 
gleichen, um ein logisches Gesamtgebilde zu gewinnen. Wenn er dergestalt 
selbst widersprechende Annahmen gleichzeitig als fiir sich giiltig ansah, so 
war es nur nattirlich, daB er abweichende Lehren, denen sich seine Mitbiirger 
unterwarfen, nicht als verwerflich verurteilte und sich ihnen gegentiber duldsam 
und gleichgiiltig verhielt. : 

Da kein Agypter gehalten war, bestimmte Dogmen zu glauben, so fehit 
hier im Lande vollig der Begriff des Aberglaubens. Man hat zwar gelegentlich 
gesucht, diesem in den modernen Darstellungen der Agyptischen Religion 
eine eigene Stelle anzuweisen, doch war solchen Anschauungen kein Erfolg 
beschieden. ERMAN ® wollte beispielsweise die Magie im alten Agypten fiir einen 
wilden Seitentrieb der Religion erklaren und spricht von dem tollen Unkraut 
der Zauberei, das neben der reinen Pflanze der Religion wuchere. Eine der- 
artige Auffassung mag heutigen Empfindungen entsprechen, deckt sich aber 
nicht mit altagyptischen Verhaltnissen. Hier im Lande war die Magie dauernd 
die Grundlage so gut wie jeder religidsen Betatigung. Amulettglauben, 
Zauberhandlungen und Beschw6rungen beherrschten die Verehrung der 
groBen Gétter nicht minder wie den Totenkult. Sie schiitzten gegen damonische 
Bedrohungen, gegen irdische Feinde und schadliche Tiere, auf ihnen beruhte 
in weitem Umfange die Krankenbehandlung. 


4 Fiir die entsprechenden Gedankengange in der hellenistischen Zeit Agyptens vg. 
das grundlegende Werk von Hoprner, Griechisch-agyptischer Offenbarungszauber (Studien 
zur Papyruskunde von WessEty, Heft 21 und 23), Leipzig 1921—1924. 

5 Die agyptische Religion, 2. Aufl., S. 167 f. 
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Von anderer Seite hat man als Beweis fiir die Scheidung zwischen 
Glauben und Aberglauben durch die alten Agypter eine Inschrift der Athiopen- 
zeit angeftihrt und gemeint, ihrem Wortlaut zufolge seien Leute, welche das 
Brandopier ablehnten, ihrerseits von den Rechtglaubigen verbrannt worden. 
Tatsachlich spricht der Text mit keinem Worte von Religionsverbrechern, 
sondern von Verschwérern, die einen Mord planten und dafiir den Tod er- 
litten °. An einer anderen Stelle glaubte man die Verurteilung eines Mannes er- 
wahnt zu finden, der den Osiris-Glauben abgelehnt habe und hat dabei sogar 
an einen Christen denken wollen, der als Abtriinniger von seiner eigenen 
Mutter verflucht worden sei. In Wahrheit ist in dem angefithrten Papyrus * 
von einem Manne die Rede, der wahrend der Osiris-Feier sich betrunken hatte, 
larmte und damit die heilige Handlung stérte. Seine Verwarnung erfolgt dem- 
nach wegen groben Unfuges und so wenig man in unseren Tagen einen Be- 
rauschten, der sich in der Kirche lastig macht, ohne weiteres fiir einen Gottes- 
leugner erklaren wird, so wenig ist ein derartiges Urteil in einem entsprechenden 
Falle im alten Niltale méglich. 

Das Hauptereignis in der agyptischen Geschichte, welches man als den 
AusfluB ketzerischer Gesinnung hat deuten wollen, war die Religionsreform 
Amenophis IV. Hier ist man so weit gegangen, Agyptische Texte, in welchen 
auf diese Vorgange angespielt wird, von dem Ketzer von El-Amarna ® sprechen 
zu lassen. Priift man jedoch die angefiihrten Inschriften ® selbst, so ist in ihnen 
nichts von einem Ketzer zu finden. Sie sprechen von dem Ké6nige als dem 
Feinde desjenigen Gottes, der zu ihrer Zeit als Hauptgott in Agypten galt, 
des Amon von Theben. Nach allem, was sich aus den Inschriften dieser Zeit 
ergibt, hat Amenophis IV. von vornherein keineswegs mit den altagyptischen 
Lehren vollstandig brechen, eine neuartige Religion einfiihren wollen. Er hat 
einzig und allein den Versuch gemacht, einen ProzeB, wie er sich mehrfach 
allmahlich im Verlaufe der agyptischen Geschichte abgespielt hat, mit einem 
Schlage durchzufihren. 

Der Konig war der Uberzeugung, der Gott Aten, die naturalistisch auf- 
gefaBte Sonnenscheibe, deren Kult er allem Anscheine nach aus Heliopolis 
iibernahm, und die bereits vor ihm verehrt worden war, sei der Gott, der vor 
allem fiir ihn und damit fiir Agypten wesentlich sei. Das bedeutete nicht, daB er 
das Vorhandensein der anderen Gotter leugnete und ein Monotheist in unserem 
Sinne des Wortes war. In seiner Titulatur hei®t er regelmaBig Sohn des 
Sonnengottes Ra, in seinen sonstigen Bezeichnungen erscheinen andere 
Sonnengotter, wie Harmachis und Schu. Was er erstrebte, war das Vor- 
herrschen des Kultes der Sonderform des Aten, ihm galten seine Opfer, ihm 
errichtete er in Theben und sonst in seinem Reiche Tempel. Ein solches Tun 

des Herrschers schadigte naturgemaB die anderen Gotter und ihre Priester- 


® Marietre, Monuments divers, Taf. 10; SCHAEFER in Klio, 6, S. 287 ff. 

7 Papyrus Dodgson; Junker, Denkschriften Wiener Akademie, 56, Nr. 4, 8. 82 ff. 

8 ErMAN, Agypt. Zeitschr., 42, S. 109. 
: ® Inschrift des Mes. Z. S. 15, ed. Loret, Agypt. Zeitschr., 39; S. 1ff., behandelt 
Moret, a. a. O., S. 11 ff; GARDINER, The Inscription of Mes, Leipzig 1905, be- 
sonders S. 23. . ; 
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schaften; es schmalerte vor allem deren Einnahmen, da der Reformer nicht 
klug genug war, um neben seinen Aten-Tempein auch die sonstigen Heiligtiimer 
des Landes zu bedenken. Andere Pharaonen haben in ahnlichen Fallen eine 
entsprechende Vorsicht walten lassen und haben so vermocht, die zeitweise 
Vorherrschaft des Ptah von Memphis, der Neith von Sais, der Bast 
von Bubastis ohne gréBere Erschiitterungen des Landes durchzusetzen. 
Amenophis IV. wagte es dagegen, sich in eine gewaltsame Auseinandersetzung 
mit den Anhangern der anderen Gétter einzulassen, vor allem mit der 
Priesterschaft des Amon, in dessen Stellung sein Gott einriicken sollte. An 
diesem Fehler, an der Unterschatzung der Kraft des Amon-Glaubens, ist sein 
Unterfangen gescheitert. Wenn er seinen Zusammenbruch auch nicht mehr 
erlebte, so hat sich dessen Eintritt doch bereits gegen Ende seiner ohnehin: 
kurzen Regierung vorbereitet. 

Zu der Nachdriicklichkeit des Vorgehens fiir seinen Gott glaubte siclr 
der Kénig durch die Uberzeugung berufen, daB er in besonders naher Be- 
ziehung zu Aten stehe. In seinen Reliefs erscheint dieser Gott regelmaBig als. 
eine Sonnenscheibe, welche ihre Strahlen zu dem Ké6nige und seiner Familie 
herabsendet. Die einzelnen Strahlen enden haufig in Hande, welche dem Be- 
gnadeten das Zeichen des Lebens an den Mund halten, ihn damit das Lebem 
selbst einatmen lassen. Zu solcher Begiinstigung hatte der Gott allen Grund,. 
war doch der Kénig ein Teil seiner Gottheit. Wie der Name, den er bei der 
Einftihrung seiner Religionsform annahm, besagt, war er der Achu-en-aten, 
der Achu des Aten. Der Achu, auf den zuriickzukommen sein wird, war die- 
jenige Form eines Lebewesens, welche sich als sein Geist von ihm zu trennen, 
selbstandig zu bestehen und trotzdem in Zusammenhang mit dem Wesen zw 
bleiben, nach seinem Tode sein Gespenst zu bilden vermochte. Andere Ko6nige, 
wie Sa-Ptah und Ramses VIII., haben sich mit dem Namenszusatze Achu des. 
Ra begniigt, wie sie auch als Sohn des Ra auftraten. Amenophis IV. hat sich, 
und diese Tatsache ist fiir die Auffassung des Achu von grofer Bedeutung, im 
seinem Hauptnamen, also mit besonders starker Betonung, Achu des Aten 
genannt, obwohl er gemeinhin nicht als Sohn des Aten 1°, sondern als Sohm 
des Ra bezeichnet wurde. 

Dieser Gegensatz in den Titulaturen beruht jedenfalls darauf, daB Aten: 
die Sonnenscheibe als Naturkérper ist: und nicht derart anthropomorph auf- 
gefaBt wurde wie Ra, welcher als Mensch, gelegentlich mit dem Sperberkopfe- 
des Sonnengottes Horus, die Sonnenscheibe auf dem Haupte, auftritt. In 
menschlicher Gestalt, kenntlich nur an dem schénen Geruche, der von ihm aus-. 
ging, pflegte Ra auf die Erde hernieder zu steigen und der Konigin oder sonst 
einer begnadeten irdischen Frau zu nahen, wenn es galt, einen kiinftigen Pharao 
zu zeugen1!. Dieser war somit der leibliche Sohn des Sonnengottes und 
empfing vermittels dieser Zeugung und der durch sie ausgelésten Tatigkeit 


40 Wenn eine solche Bezeichnung vereinzelt auftritt, so ist die Vaterschaft des. 
Aten dann vermutlich nicht als die eines Erzeugers, sondern als die Tatigkeit eines vater~ 
lichen Wohltaters und Begiinstigers zu fassen. 

41 Literatur bei WrEDEMANN, Das alte Agypten, S. 53, Anm. 1; S. 56, Anm. 2. 
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der mit der Entwicklung des kiinftigen Lebewesens und der Geburt in Ver- 
bindung stehenden Gottheiten die Eigenschaften des Rad und Anteil an dessen 
Ich. Er war damit berechtigt, sich die vogelgestaltige Ba-Seele des Ra oder 
dessen Achu zu nennen, da er durch seine géttliche Abstammung berufen war, 
hier auf Erden den Sonnengott nicht nur in seinem wohltatigen Handeln, 
sondern auch im ganzen Umfange seiner Gottlichkeit zu vertreten. 

Anders lag die Sache bei Aten. Diesem, den man sich nicht in einer 
irdisch faBbaren Dauerverkérperung dachte, lag eine menschenahnliche 
Zeugungstatigkeit weit ferner. Dagegen konnte man sehr wohl ihm oder einer 
seiner Seelenformen ein unmittelbares Auftreten auf dieser Erde zuschreiben. 
BesaB doch der Gott so gut wie ein mit magischer Kraft ausgestatteter ver- 
storbener Mensch die Fahigkeit, alle Gestalten anzunehmen, die er wollte. So 
war er denn auch in der Gestalt Amenophis IV. erschienen. Um dessen 
menschenahnliche Gottesgestalt in das Dasein zu rufen, wozu eine menschliche 
Zeugung unentbehrlich schien, war Ra in Wirksamkeit getreten, aber das 
Wesen, das ihm das Leben verdankte, war nicht nur, wie die anderen Pharaonen, 
ein Abkémmling des Rd, es war die Sonnenscheibe selbst. Diese war in ihm ver- 
kérpert, oder genauer, er war ihr zweites Ich, ihr Achu. In dieser Wesens- 
gleichheit von Kénig und Aten hat das Gottkénigtum der Pharaonen seinen 
Héhepunkt erreicht. Wer sich dem Konige widersetzte, erwies sich damit als 
Feind des Aten. Diese Uberzeugung gab Amenophis den Mut, Amon und 
seinen Kult, die der Verehrung des Aten Abbruch taten, zu bekampfen. Von 
diesem Gesichtspunkte aus hatten anderseits die Amon-Anhanger vollkommen 
recht, wenn sie umgekehrt den K6nig als den Feind des Amon oder schlechthin 
als den Feind bezeichneten. Damit galt er aber keineswegs als Ketzer im 
dogmatischen Sinne des Wortes. Mit seinem riicksichtslosen Kampfe gegen 
Amon schadigte der Kénig sein Unternehmen von vornherein schwer, denn 
er setzte sich hiedurch in Widerspruch zu einer der wenigen gemeinsamen 
Grundempfindungen des religiésen agyptischen Denkens, zu der altherge- 
brachten Toleranz gegen den jeweiligen Ortsgott, eine Stellung, welche in 
Theben Amon einnahm. 

Der Agypter hat es, um nur ein Beispiel anzuftihren, nicht weiter tibel 
vermerkt, wenn die Bewohner fremder Orte andere Tiere als heilige Geschépfe 
ansahen, wie er selbst. Er hat es sogar im allgemeinen ruhig hingenommen, 
wenn in anderen Gauen seine heiligen Tiere geschlachtet und verzehrt 
wurden '*. In seinem eigenen Gebiete aber verlangte er, gewissermafen als 
Entgelt fiir die Nachsicht, die er bewies, strenge Unterwerfung unter seine 
religidsen Uberzeugungen. Hier durfte sein heiliges Tier auch von Fremden, 
und ware es in der Spatzeit ein Angehdriger des Herrenvolkes der Romer 
gewesen, nicht geschadigt werden '*. Schwere Strafen, gelegentlich der Tod, 
bedrohten den Frevler, der einige Kilometer weiter die gleiche Tat ohne jede 


12 Ausnahmen sind sehr selten. Nach der Pianchistele, Z. 151f. durften Fisch- 
esser den Palast des Athiopenk6nigs nicht betreten. Nach Plutarch, de Iside, cap. 72, und 
Juvenal, Sat. 15, fanden in der Spatzeit gelegentlich blutige Priigeleien zwischen den Ver- 
ehrern verschiedener heiliger Tiere statt. 

*S Diodor I, 83; vgl. WIEDEMANN, Herodot’s zweites Bueh, S. 281 f. 
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Gefahr hatte vertiben kénnen. So wenig wie in diesen und in anderen Ge- 
dankenkreisen storte den.Agypter in transzendentalen Fragen der Widerstreit 
der verschiedenen Lehren, eine Denkweise, welche manches in den folgenden 
Ausfithrungen Jeichter verstandlich machen wird. 

Ein Glaube, der im alten Agypten zu allen Zeiten und in allen Be- 
volkerungskreisen herrschte, war die Uberzeugung von der personlichen Un- 
‘sterblichkeit des Menschen. Wie sich dieses Fortbestehen im einzelnen abspielte, 
ob und in welcher Weise der Tod eine Trennung von Leib und Seele mit sich 
brachte, wie der jenseitige Aufenthaltsort der Menschen beschaffen sei, ob 
man sich dort mehr oder weniger gliicklich oder ungliicklich fiihlen werde, 
das alles wurde in sehr verschiedener Weise ausgedeutet; daB aber der Tod 
keinen endgiiltigen AbschluB bilde, das stand fiir jeden Agypter fest 14. Die 
wichtigste unter den bekanntgewordenen Agyptischen Unsterblichkeitslehren, 
diejenige, der es gelang, allmahlich so gut wie alle sonstigen Jenseitsvor- 
stellungen in ihren Bann zu ziehen, war die osirianische.. Wenn sie aber die 
anderen Anschauungen in ihren Kreis verwob, so verschwanden diese damit 
nicht. Trotz aller Widerspriiche bestanden sie auch fernerhin in ihrer selb- 
standigen Gestaltung neben der osirianischen Lehre fort. Bis in die helle- 
nistische Zeit hinein wurden zahlreiche, auf ihnen beruhende, mit der Osiris- 
Lehre nicht in Einklang stehende Beschworungen und Angaben in der 
Fassung wiederholt, in welcher sie einst die Inschriften der Pyramiden aus dem 
3. Jahrtausend v. Chr. verzeichnet hatten. 

Die osirianische Unsterblichkeitslehre kniipfte an den Gott Osiris an. Ein 
vollstandiger, pragmatisch ausgestalteter Mythus fiir diese Gestalt des agypti- 
schen Pantheons findet sich erst in der griechischen, um 125 n. Chr.. ent- 
standenen Schrift des Plutarch iiber Isis und Osiris 1°. Da sich jedoch so gut 
wie alle in dieser Erzahlung verwerteten Einzelziige in alteren Texten nach- 
weisen lassen, so ist man berechtigt, mit der n6tigen Vorsicht~auch die 
wenigen Angaben, die bislang noch keine monumentale Bestatigung gefunden 
haben, fiir die Wiederherstellung agyptischer Glaubenslehren zu verwerten. 
Man wird dabei kaum Gefahr laufen, fremdlandisches Glaubensgut in echt- 
Agyptische Gedankengange hineinzutragen. 

Osiris, der durchaus als Mensch auigefaBte Sohn der Gottheiten Himmel 
und Erde, war Kénig von Agypten geworden. Nach langer, segensreicher 
Regierung, welche ihm den Beinamen Un-nefer, das gute Wesen, der Agatho- 
damon, eintrug, erlag er den Nachstellungen seines leiblichen Bruders Set, 
der sein vollkommenes Widerspiel, der Vertreter des bésen Prinzips auf Erden, 
war. Des toten Osiris erbarmten sich die iibrigen Gestalten seines Kreises, die 
von vornherein in weit hédherem Grade als Gottheiten aufgefaBt worden zu 
sein scheinen wie er selbst. Der schakalképfige Anubis besorgte seine Ein- 
balsamierung, seine Schwester und Gattin Isis und seine Schwester Nephthys 
sprachen ihm die Totengebete, wobei sie von den vier Horus-Séhnen, denen 


14 Vgl, WiepEMANN, Die Toten und ihre Reiche im Glauben der alten Agypter, 
3. Aufl., Leipzig 1910. : 

1s Beste, in ihren agyptologischen Angaben jetzt freilich vielfach veraltete Ausgabe 
von Partuety, Berlin 1850. 
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vor allem die Sorge fiir die Eingeweide des Toten oblag, unterstiitzt wurden. 
Dank der heiligen Handlungen dieser und anderer Gestalten gewann Osiris 
im Jenseits neues Leben und beherrschte fortan, unter Beibehaltung seiner 
irdischen Gestalt in jener Welt seine verstorbenen Anhanger in gleicher 
Weise, wie er hienieden Konig der Lebenden gewesen war. Die Blutrache fiir 
den ermordeten Gott iibernahm sein Sohn Horus, dem es gelang, den irdischen 
Thron des Vaters, nach einer Auffassung in vollem Umfange, nach einer 
anderen wenigstens teilweise, zu gewinnen, den Mérder Set zu besiegen und 
zu bestrafen oder doch in seiner Macht sehr wesentlich zu schwachen. 

Im Verlaufe der Schilderung dieses Gdtterkampfes findet sich bei 
Plutarch (Kap. 19) eine bisher wenig beachtete, eigenartige Angabe, derzu- 
folge Osiris aus dem Hades zu Horus kam, um ihn zum Kampfe auszuriisten 
und einzuiiben. Der Ausgangspunkt dieses Berichtes, die Wiederkehr des. 
Osiris aus der Unterwelt und sein Besuch bei dem lebenden Horus, ist echt 
agyptisch. Der Glaube an die Méglichkeit einer derartigen Betatigung des 
Toten ist im Niltale uralt, wenn auch die Belege fiir das Bestehen einer solchen. 
Lehre erst fiir das Mittlere und Neue Reich, also fir die Zeit von 2500 v. Chr. 
etwa abwarts, in groéBerer Zahl vorliegen. An den meisten Stellen, an denen. 
von Geistern die Rede ist, ist der Zusammenhang zwischen diesen und ihnen 
entsprechenden Menschen klar ersichtlich. In den Erzahlungen, in denen dies. 
nicht der Fall ist, liegt dies zumeist daran, daB die betreffenden Texte liicken- 
haft erhalten sind. Gelegentlich mag man es auch fiir iiberfliissig gehalten 
haben, eine von vornherein selbstverstandliche Tatsache besonders zu betonen. 

Eine anscheinend hieher gehérige Unvollstandigkeit liegt in einem der 
altesten in Betracht kommenden Texte vor, in einem Papyrus des Berliner 
Museums, dessen Bedeutung Masprro erkannte und der dann von diesem 
und von ERMAN iibersetzt worden ist?®, Die aus dem Mittleren Reiche 
stammende Handschrift enthalt u. a. den Anfang einer Gespenstergeschichte, 
die man neuerdings als ,,Die Hirtengeschichte“ zu bezeichnen pflegt. Sie 
erzahit, ein Hirte habe in der Sumpfgegend, also wohl im Delta, eine Frau 
gesehen, die ihm nicht dem Menschengeschlechte anzugehéren schien. Volf 
Angst forderte er seine Mithirten auf, die unheimliche Gegend zu verlassen, 
ihr Vieh fortzutreiben. Wahrend dies geschah, erschien ihm am nachsten 
Morgen das Wesen wieder, von seinen Kleidern entbl6Bt und mit aufgelostem 
Haar. Hiermit bricht der Text ab, ohne anzudeuten, was weiter geschah und 
um was fiir ein Wesen es sich eigentlich handelte. Der Papyrus bezeichnet es. 
als neter-it, als Géttin. Ein wirkliches Mitglied des Pantheons, eine tatsachliche 
Géttin kann die Frau jedoch nicht gewesen sein, eine solche hatte sich nack 
agyptischer Auffassung niemals derart entblé8t und mit losem Haar einem 
Sterblichen gezeigt. Man wird daher in der Benennung als Géttin nichts zu 
sehen haben wie einen ehrfurchtbetonenden Ausdruck, der lediglich andeuten 
soll, die Erscheinung habe einer Welt angehért, welche héher stand als die der 

a Lebenden. 


_ 76 Publ. Garprner, Hieratische Texte aus den KGnigl. Museen zw Berlin, II, Taf. 15> 
vgl. Maspero, Contes populaires de l’Egypte ancienne, 4. Aufl., S. 283 ff; Erman, 
Die Literatur der Agypter, S. 63f. 
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Beachtenswert ist in dem Bruchstiicke vor allem die Nacktheit der Ge~ 
stalt, ein Zug, der in den altagyptischen Gespenstergeschichten ebenso sel!ten 
ist wie in denen des mittelalterlichen und modernen Agyptens. Er erinnert 
infolgedessen unwillkiirlich an die arabische Schilderung des Gespenstes der 
dritten Pyramide von Gizeh, an ein schénes, nacktes Weib, das den Bau um- 
flattert und sich besonders mittags und gegen Sonnenuntergang sehen 1aBt. 
Dem Menschen, der es erblickt, lachelt die Erscheinung liebevoll zu, bald 
zieht sie ihn an, bald st6Bt sie ihn ab, bis daB er den Verstand verliert und 
irrend das Land durchstreift. Wenn auch die Erzahlung, welche noch jetzt 
im Munde der bei den Pyramiden hausenden Beduinen lebt, in dieser Fassung 
erst bei mittelalterlichen Sammlern arabischer und koptischer Legenden '” 
auftritt, so geht sie doch auf weit Altere Uberlieferung zuriick. Bereits Herodot 
bekampfte die zu seiner Zeit verbreitete Ansicht, eine Frau, die schéne Hetare 
Rhodopis oder Rhodope habe die dritte Pyramide errichtet, ohne mit seinem 
Widerspruche groBen Erfolg zu erzielen. Manetho wagte in seinem Bestreben, 
die griechischen Sagen mit der Agyptischen Geschichte in Verbindung zu 
bringen, nicht, die weibliche Erbauerin des Baues zu streichen; er ersetzte 
nur die Griechin durch die K6nigin Nitokris aus der sechsten Dynastie. Die 
iibrigen Schriftsteller der hellenistischen Zeit haben an Rhodopis festgehalten. 
Wenn sie dabei im einzelnen zahlreiche Verschiedenheiten in ihren Berichten 
zeigen, so wird doch stets die Schénheit der Frau besonders betont, gerade 
so wie bei ihrer Nachfolgerin, dem Pyramidengeiste der arabischen 
Erzahlungen 1°. 


Das gespenstige Wesen der Hirtengeschichte war urspriinglich vermut- 
lich eine in der Sumpfgegend umgekommene Frau, welche im Grabe keine 
Ruhe zu finden vermochte, als Geist umging und Opfer suchte. Ein solches 
Tun wiirde die Furcht des Mannes, dem sie erschien, leicht verstandlich 
machen. Die Ertrunkenen spielten auch sonst in dem A4gyptischen Volksglauben~ 
eine wichtige Rolle 19; sie gehdrten in die Reihe der Hesi, der Gepriesenen, 
denen eine gewisse Apotheose, bisweilen sogar eine Art Kult zuteil wurde. 
Durch ihr Ende in dem heiligen Strome waren sie nicht geradezu in die Gott-. 
heit eingegangen, wie die Leute, welche ein Krokodil, das heilige Tier und die- 
Verkérperung des Gottes Sebak, gefressen und damit der héchstméglichen 
Ehre gewiirdigt hatte, sie zu einem Teile seines géttlichen Ichs zu machen... 
Noch aus hellenistischer Zeit wird ein Beweis ftir letztere Auffassung iiber- 
liefert 2°. Damals hatte eine Frau ein Krokodil aufgezogen und mit ihrem~ 


1 Maorizi (gest. 1441), Description topographique de ’Egypte, iibersetzt von» 
BOURIANT, Mém. Miss. Franc. du Caire 17, S. 325 f.; MURTADI, Les Merveilles de 
lEgypte, iibers. von VATTIER, S. 64f. 

48 Vol. WIEDEMANN, Herodot’s Zweites Buch, S. 485{.; Grorr, Oeuvres égypto-— 
logiques, S. 349 ff. 

19 Herodot II, 90 und die sonstige von WiEpEMANN, Archiv fiir Religions--- 
wissenschaft 17, S. 210; 21, S. 475f. verzeichnete Literatur. 

20 Maximus Tyrtus, Dissert. 8, 5; vgl. AELIAN, Hist. anim. 10, 21 und das 
Proc. Soc. Bibl. Arch. 34, Taf. 25 verdffentlichte romische Mosaik und dazu WIEDE- 
MANN in Festgabe Friedrich von Bezold, S. 43. Nach dem Pap. Sallier 4, S. 6, Z. 6; stirbt der - 
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Kinde spielen lassen, bis das Tier eines Tages seine wahre Natur zeigte und 
das Kind auffraB. Da pries das Weib das Kind, das ein Gott verzehrt habe, 
gliicklich, wahrend sie selbst von ihren Mitbtirgern hochgeehrt wurde. Ganz 
so groB war das Ansehen der Ertrunkenen nicht, da bei ihnen der Flu6 die 
Leichen nicht bei sich behielt, die entseelten Korper vielmehr wieder auswari. 
Es erschien aber doch empfehlenswert, ihnen gegeniiber Hochachtung an den 
Tag zu legen, denn sie waren fracoddvaro: und dwpo:, durch Gewalt und vor 
der Zeit Verstorbene. Ein jahes Ende hatte sie dahingerafft, ehe sie ihr Leben 
ausgelebt, seine Freuden ausgekostet hatten. Solche Wesen aber haben bei 
den verschiedensten Vélkern als unheimlich und als Feinde der ruhig ihr 
Dasein bis zu dessen naturgemaBem Ende ausgenieBenden Menschen ge- 
golten 2". Um einem derartigen Geschépfe zu schmeicheln und es dadurch 
von bésem Tun abzuhalten, wird man es in der Hirtengeschichte als Géttin 
benannt haben. 

Die gewohnliche Bezeichnung der wiederkehrenden Toten bildet im 
Agyptischen nicht dieser Ausdruck, sondern das Wort Achu, oder, wie man 
friiher las, ohne das vorgeschlagene a Chu22, Dasselbe ist als ih im 
Koptischen erhalten geblieben, in dem es Damonen, wie die unreinen Geister 
der Besessenen, bezeichnet **. Die Grundbedeutung des Stammes achuw ist 
Leuchten, Strahlen. Wenn die WOrterbiicher als Ubersetzung ,,sch6n sein, 
herrlich sein, niitzlich sein‘ angeben, so handelt es sich um Ubertragungen, 
die an einer Reihe von Stellen den Sinn treffen, der urspriinglichen Auffassung 
des Agypters aber nicht ohne weiteres gerecht werden. Das Leuchten gilt vor 
allem von der Sonne und heiBen daher die Stellen im Osten und Westen, an 
denen diese im Morgen- und Abendrot erglanzt, achu-t, was die Ubersetzer 
ungenau mit Horizont wiederzugeben pflegen. Ubertragen bezeichnet das 
gleiche Wort die Behausung des Sonnengottes und anderer mit diesem ver- 
schmolzener Gottheiten, den Tempel, und dementsprechend auch die Wohnung 
seiner irdischen Verkérperung, des Pharao, den Palast. 

Mit Achu werden bereits in Inschriften der vor der Zeit der Pyramiden- 
erbauer liegenden Nagada-Periode Tote bezeichnet. Aus welchen Griinden das 
Wort fiir diese Verwendung fand, 14Bt sich nicht mit Sicherheit feststellen. 
Man hat vermutet, man habe bei seiner Verwertung an leuchtende Gestalten 
zu denken. Es handle sich um Wesen, welche von einem Lichtschimmer um- 
geben seien oder auch selbst als Ganzes oder teilweise strahlten, wie dies die 
Gottheiten und Seligen in den Jenseitsvorstellungen einer langen Reihe von 
Vélkern tun. Eine derartige Auffassung der Erscheinung der seligen Toten 
tritt auch im christlichen Agypten auf. So heiBt es, als man den weisen 
Heraiskos einbalsamiert und mit Mumienbinden umwickelt habe, da habe er 


am 23. Paophi Geborene durch ein Krokodil. Der Tag sei zu zwei Drittel giinstig, zu einem 
Drittel bedenklich. 

** Fiir ihre Auffassung in der hellenistischen Zeit vgl. Hoprner, a. a. O., § 349 ff., 
643 ff. und an den iibrigen im Register, S. 255, verzeichneten Stellen; ferner DornsEIFr, 
Archiv fiir Religionswissenschaft 22, S. 140. 
. AN Fiir den Achu vgl. Wrepemann, Zeitschr. des Ver. f. rhein. Volkskunde 14, 
voy iN iene 


°3 ERMAN, Gesprache eines Lebensmiiden, S. 18. 
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durch die Binden hindurch geleuchtet und dadurch die Vereinigung seiner 
Seele mit der Gottheit an den Tag gelegt?4. Als rationalistische Erklarung 
fiir diesen Glanz des Toten hat man auf das phosphoreszierende Licht hin- 
gewiesen, welches gelegentlich faulendes Holz, Fische usw. umgibt und hat 
gemeint, die Agypter hatten einen ahnlichen Vorgang bei ihren Toten be- 
obachtet. Eine derartige Deutung erscheint aber gerade fiir das Niltal wenig 
gliicklich, da hier die in geschichtlicher Zeit herrschende Einbalsamierung der 
Verwesung der Leiche und ihren Begleiterscheinungen entgegenwirkte und ein 
Phosphoreszieren des Toten ausschlof. 

Dann hat man in dem Worte achu die Erinnerung an eine Leichenver- 
brennung, an den in den Flammen des Scheiterhaufens ergliihenden Kérper 
des Toten gesehen. Eine solche Vernichtungsweise des Leichnams kam in der 
Tat in der Frithzeit gelegentlich vor und wurde auch spater nicht vdllig ver- 
gessen 2°. Sie war aber doch zu selten, als daB man annehmen kénnte, eine 
ihr entnommene Erscheinung habe zu einer dauernden Bezeichnung des 
Toten Veranlassung gegeben. Wie sich das aber auch im einzelnen verhalten 
mag, andere Angaben scheinen darauf hinzudeuten, daB die Agypter ihren 
verklarten Toten ein gewisses Leuchten zuschrieben. Die in ungemein grofer 
Zahl erhalten gebliebenen sogenannten Uschebti-Statuetten, Bildnisse von 

. Dienern, welche dem Toten im Jenseits zur Seite stehen sollten, tragen eine 
Formel, welche beginnt: ,,Mache fet’ den Osiris, d. h. den Verstorbenen, 
N. N.“ Das agyptische Wort fet’ bedeutet wei sein, hell sein, wie die Erde, 
wenn morgens die Sonne aufgeht, oder wie das Silber im Gegensatze zum 
Gold, dann lewchtend sein. Die Formel wiinscht demnach dem Toten einen 
derartigen Zustand, bei dem allem Anscheine nach an ein wirkliches Leuchten 
zu denken ist. Der Ausweg, man erstrebe ein mehr geistiges Verklartsein, 
wiirde der auch in religidsen Dingen stets rein materiell bleibenden Denkart der 
alten Agypter wenig gerecht werden. 

Von anderer Seite wurde vorgeschlagen, die Totenbezeichnung Achu 
mit den Auf- und Untergangsstellen der Sonne, den eben. erwahnten Achu-t 
in Verbindung zu bringen. Man gedachte dabei der Vorstellung, daB das un- 
sterbliche Ich des Menschen sich nach dem Ableben an die Stelle des West- 
himmels begab, an der das Gestirn verschwand. Hier kletterte es in die 
Sonnenbarke und fuhr mit dieser in die Unterwelt ein. Nach einer Lehre blieb 
es nunmehr dauernd dort, nach einer anderen kreiste es weiter am Himmel, 
ohne daB ihm dies die Fahigkeit nahm, gelegentlich auf diese Erde zuriickzu- 
kehren ?®. Gegen diese Deutung spricht ein sprachlicher Grund. Die Gott- 
heiten und Damonen, welche den Texten zufolge im Osten und Westen hausen, 
hier die Sonne begriiBen und ihr hilfreich zur Seite stehen, werden nicht als 
Achu bezeichnet, sondern mit einer Pseudopartizipial-Form des Stammes als 
Achu-ta. Es ware doch auffallend, wenn man hier fiir zwei entsprechende Be- 
griffe verschiedene grammatische Bildungen gewahlt hatte. 


34 Suidas s. v. ‘Hoatoxos. 

25 WIEDEMANN bei DE MorGAn, -Recherches sur les Origines de l’Egypte II, 
S22isiite 

26 Maspero, Histoire ancienne de l’Orient classique, I, S. 199. 
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Man kénnte weiter annehmen wollen, es fehle bei der Verwertung des 
Wortes Achu iiberhaupt ein sinnfalliger Grund, es handle sich lediglich um 
ein auszeichnendes Beiwort. Um ihnen zu schmeicheln, habe man die damoni- 
schen Toten als die Leuchtenden benannt. Ein Gegenstiick zu einer soichen 
ehrenden Bezeichnung wiirde sich im heutigen Agypten fiir die Ginn finden, 
fiir jene viel erwahnten Gestalten, welche jedem Leser der Marchen von 1001 
Nacht gelaufig sind. Diese Ginn 2’ (Dijnn) sind nach mohammedanischer An- 
sicht iiberall in der Welt in untibersehbar groBer Zahi verbreitet. Sie haben 
mehr Macht wie die Menschen, denen sie meist unsichtbar bleiben, stehen aber 
tiefer als die Engel und sind vor allem nicht unsterblich. So gehen sie nach 
einigen Erzahlungen zugrunde, wenn ein Sonnenstrahl sie trifft oder wenn sie 
Gott mit einem Stern, der dann als Sternschnuppe sichtbar wird, wirft. Wie 
die heutigen Bewohner des Niltales versichern, hausen sie mit Vorliebe in 
Gewassern, verfallenen Hausern, Ruinen, Brunnen, Abtritten. Bei Bauwerken, 
die aus dem Altertume herriihren, wie Tempeln, Grabern, Pyramiden, 1aBt 
sich nachweisen, daB es nicht selten einstige Gétter und heilige Tiere sind, 
welche jetzt an ihrer alten Kultstatte in der Gestalt soicher Ginn ihr Dasein 
fristen, nachdem Christentum und Islam ihrer ehemaligen Géttlichkeit ein 
Ende bereitet haben 28. Solche Ginn bezeichnet der heutige Araber als 
Mubarakin ,,Die Gesegneten“ und sagt, um sie nicht zu schadigen oder zu be- 
leidigen, beim Beniitzen eines Abtrittes, beim Ausschiitten von Wasser und 
ahnlichen Handlungen: ,,Erlaubnis, Ihr Gesegneten 2°“. Die schmeichelnde 
Benennung hat im Kreise der Araber den eigentlichen Namen der Gestalten 
Ginn nicht vergessen lassen und so erscheint es auch nicht sehr glaublich, 
daB Achu lediglich ein ehrender Beiname war, der die tatsachliche Benennung 
der Totengeister vollkommen verdringte. 

Endlich hat man die Achu-Geister in Verbindung gebracht mit der 
Seelenform Achu, die man sich allem Anscheine nach in der Gestalt des Vogels 
Achu verkérpert dachte. Dieses Tier erinnert in seinen Abbildungen entfernt 
an einen Reiher, ist aber weniger schlank, hat kiirzere Beine und zeichnet sich 
besonders durch einen breiten Schopf am Hinterkopfe aus. Seine zoologische 
Bestimmung ist bisher nicht gelungen; der Versuch, ihn mit Ibis comata 
gleichzustellen, scheitert an der Tatsache, daB diese Vogelart in Agypten nicht 
vorkommt. Die Benennung der Teilseele Achu soll man nach dem Grundsatze 
Pars pro toto, totum pro parte, zur Bezeichnung des ganzen, nach dem Tode 
wieder erstandenen Menschen gewdhlt haben. Der Ausgangspunkt dieser 
Gleichstellung, der Zusammenhang dieses Seelenteiles Achu mit den Achu- 
Geistern ist zweifelsohne richtig, die daraus gezogenen Schliisse sind es jedoch 


nicht. In einer im Jahre 1878 erschienenen Arbeit °° habe ich die Zusammen- ° 


** LANE, Sitten und Gebrauche der heutigen Agypter, iibersetzt von ZENKER, II, S. 32ff. 

8 Maspero, Ruines et Paysages d’Egypte, S. 76f.; 147 ff.; Etudes de Mythologie, 
1, S. 8, 78ff.; Contes populaires, S. 285 ff.; Histoire ancienne, I, S. 257, 386f. 

*8 Lane, a. a.°O., II, S. 33. Fiir diese Vorstellungen und die damit in Ver- 
bindung stehende, in Blahungen und Exkrementen verlieS8en Damonen den menschlichen 
K6rper, vgl. Jacopy, Rec. de Trav. rel. 4 l’Egypt., 34, S. 141. 

% Compte-rendu du Congrés des Orientalistes de St. Etienne, II, S. 159 ff.; vgl- 
MuséEon, 15, S. 46 ff. 


- = ae 


_- 


Der Geisterglauben im alten Agypten. 13 


setzung der menschlichen Seele nach agyptischem Glauben klarzulegen ge- 
sucht. Die damals gewonnenen Ergebnisse haben sich als richtig erwiesen 
und sind seither Gemeingut der Wissenschaft geworden. Es ergab sich aus 
den Texten, daB nach agyptischer Ansicht das unsterbliche Ich des Menschen 
kein einheitliches Ganzes war. Dem irdischen Korper stand eine lange Reihe 
von Seelen gegeniiber, welche bei Lebzeiten in der Kérperhtille des Menschen 
vereint gewesen waren. Mit dem Tode trennten sie sich von dieser und vonein- 
ander und suchien, jede fiir sich, ihren Weg in das Jenseits. Dort vereinten 
sie sich im allgemeinen wieder in dem als Ganzes aufgefaBten, unter dem 
Namen Osiris als selbstandiges Einzelwesen gleichfalls dorthin gelangten 
Menschen, so daB dieser, wie die Papyri sich ausdriicken, wieder wurde, wie 
er gewesen war auf Erden. Verfehlte der Osiris des Menschen seinen Weg, 
fiel er bei seiner Wanderung feindlichen Damonen zum Opfer, ward er bei 
dem Gerichte des Totenherrschers Osiris zur Vernichtung verurteilt, so fand 
naturgemaB die eben angedeutete Vereinigung nicht statt und verfiel damit 
der Mensch einem zweiten und dieses Mal endgiiltigen Tode. Man kann diese 
Ausgestaltung der Seelentheorie und Osiris-Lehre in annahernd der gleichen 
Fassung vom Ende des Alten Reiches bis zur hellenistischen Zeit verfolgen. 
Ihr miissen jedoch Altere Vorstufen vorangegangen sein, wie dies bereits der 
Umstand lehrt, da8 den Urkunden zufolge alle die verschieden benannten 
und als selbstandig aufgefaBten Seelenformen in den Grundziigen ihrer Wesen- 
heit so gut wie keine Unterschiede erkennen lassen. 

Allem Anscheine nach ist die Erklarung dieser bemerkenswerten Tatsache 
darin zu suchen, daB die Agypter der Vorzeit im ganzen Lande an eine Un- 
sterblichkeit des menschlichen Ichs glaubten. Das fortiebende Ich, die Seele, 
wie wir sagen wiirden, benannte man aber in den einzelnen Gauen verschieden: 
Ba, Achu, Ren, Ab usw. Als bei Beginn des Alten Reiches Agypten zu einem 
einheitlichen Reiche zusammenwuchs und eine innige Bertthrung der Religionen 
der einzelnen Teile des Landes eintrat, suchte man die Unsterblichkeitslehre in 
der Osiris-Religion einheitlich zu gestalten. Man wagte es bei diesem Bestreben 
nicht, auf die Seelenlehre einzelner Landesteile zu verzichten, sondern war be- 
strebt, nunmehr dem Einzelwesen alle die bisherigen 6értlich getrennten Einzel- 
seelenformen zuzuschreiben. Dabei blieben einzelne derselben, wie der Achu, 
Gesamtseelen, andere bildeten Sondererscheinungen der Seele, ohne damit 
darauf zu verzichten, gelegentlich als Gesamtseele gewertet zu werden. So war 
der Ren vor ailem der Name des Toten, der Sdhu die UmriBlinien seiner 
k6orperlichen Gestalt, der S ec he m die ihm innewohnende Kraft, der Ch aibit 
der Schatten, den er geworfen hatte, der A b das Herz als Sitz der Gefithle und 
des Lebens. Uber diesen Seelen stand als Ganzes der Osiris des Toten, der das 
Gegensttick des irdischen Menschen bildete, und sein Ka, sein Doppelganger *!. 
Wenn der Osiris des Toten und damit das unsterbliche Ich des Menschen sich 
mit diesem Ka vereinigte, mit ihm dahinschritt, dann hatte der Osiris das 
ewige Leben gewonnen. Genau so erging es den Gottern, welche in Agypten 


31 Fiir die Doppelgangervorstellungen’ im allgemeinen. vgl. Crawiry, Doubles in 


_ Hastings, Encyclopaedia of Religion, IV, S. 853 ff. 
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so gut wie der Mensch sterblich waren, mit ihrem Ka. Sobald sie nach ihrem 
Hinscheiden die Neuerstehung errungen hatten, gingen sie, nach einer von 
der Pyramidenzeit an sehr haufig erwahnten Lehre, mit ihrem jeweiligen Ka. 
Die Ka-Lehre, welche im Laufe der Zeit im Niltale sehr eingehende 
und wechselreiche Ausgestaltungen gefunden hat, kann an dieser Stelle nicht 
im einzelnen verfolgt werden. Hier geniigt es, darauf hinzuweisen, daB dieser 
Ka unsterblich war, wenn er auch, wie alle 4gyptischen hoheren Wesen, vollig 
materiell aufgefaBt wurde und essen und trinken muBte, wenn er sich wohl- 
fiihlen sollte. Wichtig ist es fiir die hier zu erérternden Fragen, daB der Ka 
eine Art Vermittler zwischen dem Osiris des Toten und den Menschen einer- 
seits, den Géttern anderseits, bildete. Wollten die Uberlebenden den Toten an- 
rufen, so wendeten sie sich an seinen Ka und die standig verwertete Opfer- 
formel lautete: ,,Eine kénigliche Opfergabe sei dargebracht den Gottern, da- 
mit sie geben Speise und Trank, alles, wovon ein Gott lebt, dem Ka des Osiris 
N. N.“ Der Gedanke, daB der Ka eines héheren Wesens dem Menschen naher- 
steht als das Wesen selbst, findet seinen Ausdruck im memphitischen Kulte 
auch darin, daB der Haupttempel zu Memphis dem Ka des Gottes Ptah ge- 
weiht war und nicht dem Ptah selbst. Offenbar stand hier der Weltschépfer 
Ptah, den die Griechen ihrem Hephaistos vergleichen, den Griindern und 
Ausschmiickern des Baues so hoch, daB sie nicht wagten, unmittelbar zu ihm ia 
Verkehr zu treten. Sie suchten sich hiezu einen Vermittler und fanden diesen 
in dem Ka des Gottes, der zwar dem Ptah vollig wesensgleich war, dem 
Menschen aber doch zuganglicher schien wie der Gott in eigener Person. 


Wahrend des ersten Teiles der Pyramidenzeit, wenn nicht bereits kurz 
vorher, verschmolzen die Osiris-Lehren des unteragyptischen Busiris mit denen 
des oberagyptischen Abydos und setzte sich damit der Osiris-Kult allmahlich 
im ganzen Lande als herrschender Totenkult durch. Von nun an wird regel- 
maBig von dem Ka des Osiris des Verstorbenen gesprochen. In alteren Texten er- 
scheint statt dessen der Ka des Achu, ein Umstand, der beweist, daB damals 
der Achu des Toten etwa die gleiche Bedeutung besaB, wie spater sein Osiris, 
daB man in ihm die gesamte, unsterblich gewordene Gestaltung des Ver- 
storbenen wieder erkannte. In entsprechendem Sinne wird der Ausdruck Achu 
auch sonst verwertet. Die Pyramidentexte bezeichnen mit Achu-u die seligen 
Geister, zu denen sich gelegentlich niedere Gotter gesellen. Sie fassen diese 
Toten demnach als Verklarte auf, welche Anteil an géttlichen Eigenschaften, vor 
allem an der Unsterblichkeit haben, aber doch nicht den groBen Gottern gleich- 
gestellt werden. diirfen. Dieser Gedanke, die Achu bildeten eine Gruppe von 
Wesen, die tiefer als die Gétter, héher als die Menschen standen, ist in 
Agypten dauernd festgehalten worden. So hei®t es in einer Inschrift des 
Mittleren Reiches **, man bringe ,,g6ttliche Opfer dar den Géttern und Toten- 
opfer den Achu“. 


Als man am Anfange des Neuen Reiches begann, die Herrscher 
Agyptens, von denen Sage und Geschichte berichteten, in ein chronologisch ge- 


® Stele zu Leiden, V, 7; publ. Prent, Inscriptions hiéroglyphiques, 3. Ser., Taf. 24 
bis 25; S. 19; vgl. Preut, Sphinx, 6, S. 57. 
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ordnetes System zu bringen, lie} man die Ko6nigsreihe mit den Géottern be- 


. ginnen. Diese lésten die Achu ab und diese wiederum die menschlichen Kénige. 


Der unter Ptolemaus Philadelphus lebende a4gyptische Priester und Geschichts- 
schreiber Manetho schloB sich dieser Einteilung an, wenn er in seiner Herr- 
scherliste auf die Yeot die jucdeot xat vexdes und auf diese die rein mensch- 
lichen Pharaonen mit Menes an der Spitze folgen 1aBt. Ein ,,Verzeichnis aller 
Dinge, welche der Gott Ptah -erschaffen und der Gott Thoth aufgezeichnet 
hat“, ist in den im Verlaufe des Neuen Reiches hieratisch niedergeschriebenen 
Papyrus Hood und Golenischeff ** erhalten geblieben. Dieses Werk teilt die 
Wesen und Sachen zundchst in grofe Klassen ein und ordnet sie dann in 
jeder derselben nach Rang und Wiirde. Auf den Himmel mit seinen Gestirnen 
und Erscheinungen folgen irdische Dinge, Wasser und Land. Die zweite: 
Klasse bilden die Lebewesen, an deren Spitze stehen: Gott, Gottin, mannlicher 
Achu, weiblicher Achu, Konig, Kénigin usf. In ahnlicher Weise zerlegt ein 
Text der Zeit um 1500 v. Chr. die menschendhnlichen Wesen in Menschen, 
Gotter, Achu und gewoéhnliche Tote (met-u 3+). Letztere Angabe ist sehr be- 
achtenswert; sie zeigt, daB die Achu nicht ohne weiteres den Toten gleich- 
gesetzt werden diirfen, wozu die Wiedergabe bei Manetho mit vexdec ver- 
fiihren kénnte. Sie stehen héher als die Toten und wiirde man, wenn man eine 
lateinische Wiedergabe sucht, am ehesten Manes, wortlich ,,die Guten, die 
Lichten“ wahlen. Denn dieses Wort bezeichnet einmal in Di Manes die unter- 
irdischen Gotter und Damonen, dann kann der Ausdruck fiir die abge- 
schiedenen Seelen der Verstorbenen Verwertung finden, faBt diese aber im 
allgemeinen in héherem Sinne auf wie das einfache mortui*®. Infolge der 
verschiedenen Grundbedeutung der Worte im Agyptischen besteht theoretisch 
und im Sprachgebrauche genau vorgehender Texte ein wesentlicher Unter- 
schied zwischen den Met-u und den Achu. In der tatsachlichen Verwendung 
der Ausdriicke wird \dieser jedoch nicht streng festgehalten; beide Worte treten 
als gleichbedeutend auf und schreibt man den met-u Handlungen zu, wie sie 
eigentlich nur die Achu zu verrichien vermochten. Es liegt hier eine ahnliche 
Abschwachung der Grundbegriffe vor, wie heutzutage, wenn man die Be- 
zeichnungen Verstorbene und Selige unterschiedslos verwertet, unbekiimmert 
um die Kiluft, welche den urspriinglichen Sinninhalt beider Worte voneinander 
trennt. Diese Ungenauigkeit im Wortgebrauche darf man nicht aus dem Auge 
verlieren, wenn man die Angaben der Texte tiber die Met-u und die Achu ing 
einzelnen zu priifen unternimmt. 


Vorauszuschicken ist dabei noch eine Bemerkung. In den Inschriften 
ist gelegentlich von einem Lande der Achu die Rede, dessen Herr Osiris, der 
Herrscher des Totenreiches iiberhaupt, gewesern ware. Man suchte dieses 


88 Ersterer wurde bearbeitet von MaAsprro, Etudes égyptiennes, II, S. 1ff.; eine 
entsprechende Untersuchung des letzteren steht noch aus. 

34 MariEeTTE, Abydos, II, Taf. 63, Z. 12f.; Text S. 413f.; iibersetzt Bunce, 
Transact. Soc. Bibl. Arch., 8, S. 335. 

85 Fiir die Manen vgl. Sreupine in RoscHEer, Lexikon der Mythologie, II, Sp. 
2316 ff.; Wissowa, Religion und Kultus der Romer, 2. Aufl. S. 238ff.; Watter F. 
Orto, Die Manen, S. 52 ff. 
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Gebiet im Westen, entsprechend der sonstigen Lage des Totenreiches des 
Osiris-Glaubens. Aus dieser Vorstellung erklart es sich, wenn man in tiber-— 
tragenem Sinne ein fernes, in dieser Himmelsgegend tatsachlich vorhandenes 
Land, aus welchem man in der Pyramidenzeit einmal einen Zwerg bezog, 
gleichfalls als das Land der Achu bezeichnen konnte*®. Das eigentliche 
Gebiet der Achu ist jedoch nicht dieses, den Sterblichen zugangliche Reich. 
Es deckt sich begreiflich mit den haufig genannten, von Osiris beherrschten 
Gefilden Aalu, in denen die osirianischen Toten ein dem irdischen Dasein 
entsprechendes, wesentlich dem Ackerbau gewidmetes Leben fiihrten, ohne 
gezwungen zu sein, stets in diesem Bereiche zu bleiben. Sie waren hier 
ebensowenig in einer Art Gefangnis eingeschlossen, wie das Land der Achu 
fiir diese einen Zwangsaufenthalt bildete. 

Nachdem bisher im allgemeinen festzustellen war, wer die Achu eigentlich 
waren, mu8 nunmehr versucht werden, an der Hand von Einzelbeispielen 
ein Bild der Art und Weise zu gewinnen, in welcher nach altagyptischem 
Glauben die Toten in der Gestalt von Geistern oder Gespenstern die Ver- 
bindung mit dem Diesseits aufrecht erhielten, wie dieses Zwischenreich in 
das Dasein der Lebenden eingriff. Zundachst ist in diesem Zusammenhange 
eines Briefes aus der Zeit um 1200 v. Chr. zu gedenken **, welchen ein 
Agypter an den Achu aker seiner drei Jahre zuvor verstorbenen Gattin 
richtete. Der Zusatz aker zu Achu ist hier als ein ehrendes Beiwort im 
Sinne von ,,vortrefflich, ausgezeichnet“ aufzufassen. Er wurde vor allem 
in der Zeit, in welcher dieser Brief entstand, mit Vorliebe dem Achu beigefiigt. 
So nannte man ** damals die Toten vielfach ,,der vortreffliche (dker) Achu 
des Sonnengottes Ra N. N.“, wobei Ra in den Kreisen, aus denen diese Texte 
stammen, eine ahnliche Bedeutung besaB, wie sonst Osiris. Dieser Wechsel 
der Persénlichkeit des Totengottes hangt mit der zeitweise besonders im 
thebanischen Gau beliebten Lehre zusammen, der Tote gehe nach seinem 
Ableben in der Sonne auf. Er verlor aber bei dieser Vereinigung mit dem 
Gotte nicht seine individuelle Selbstandigkeit und die Méglichkeit, einen 
eigenen, von dem Sonnengotte véllig unabhangigen Achu zu besitzen. Der 
Leidener Brief fand sich angebunden an die bemalte Holzstatuette einer 
Sangerin des Gottes Amon Kena....*°, wahrend er selbst an eine Anch-dri 
gerichtet ist. Der Witwer hat ihn demzufolge bei der Bestattung der Kena 
dieser Statuette mitgegeben. Sobald das Bildnis im Jenseits, dank der ihm 
nachgerufenen oder von ihm selbst gesprochenen magischen Formeln Leben 
gewann, sollte es das Schriftstiick der in der Anschrift genannten Frau 


36 WIEDEMANN, Rec. Trav. rel..a l’Egypt., 17, S. 1 ff. Fiir die Inschrift des Fer-chu-f 
iiber den Zwerg vgl. ScurparELL1, Tomba egizia inedita della VI dinastia, S. 50 ff:; 
Erman, Agypt. Zeitschr., 31, S. 65 ff. 

37 Papyrus Leiden J. 371; vgl. MAsPERo, Etudes égypt., I, S. 145 ff.; CHasas, 
Oeuvres diverses, II, S. 190 f. Handliche Ausgabe MoELLer, Hieratische Lesestiicke, III, 
Taf. - 13-15. ; 

38 Beispiele bei Maspero, Rec. Trav. rel. A ’Egypt., 3, S. 105f.; Etudes de Myth., 
Il, S. 248. : 

3° D. 132; publ. LeEmans, Monuments du Musée de Leide, II, Taf. 24, S.13; vgl- 

“CHABAS, a. a. O., S. 171. 
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tibergeben. Der Agypter folgt hier einem auf der Erde weit verbreiteten 
Grundgedanken, der beispielsweise die Griechen und Romer dazu bewog, 
ihre Verwiinschungstafelchen in. Grabern niederzulegen, damit die hier be- 
statteten Toten sie zu den Unterweltsdamonen beférderten und diese nunmehr 
durch die auf den Tafeln aufgezeichneten Beschworungen beeinfluBt wiirden. 
In dem Briefe, dessen Stil die Hast und Aufregung verrat, in der er 
niedergeschrieben wurde, beklagt sich der Mann dariiber, :daB ihn der Achu | 
seiner verstorbenen Gattin plage und in elenden Zustand versetze. Dazu habe 
dieser kein Recht, denn er, der Uberlebende, sei ein guter Gatte gewesen, 
er habe seine Frau an allem Erfreulichen, was ihm selbst das Leben bot, 
Anteil nehmen lassen, er sei immer freundlich gegen sie gewesen und habe 
sich nicht télpelhaft, wie ein ungebildeter Bauer, benommen. Als die Gattin 
erkrankte, da sorgte er fiir gute Pflege, und als sie starb, ordnete er fiir sie 
ein schénes Begrabnis an und trauerte drei Jahre lang tief um sie. Sie aber 
schatze alle diese Wohltaten nicht und bringe ihn durch ihre Qualereien zur 
Verzweiflung. Jetzt miisse das ein Ende nehmen. Wenn sie mit ihren. Ver- 
folgungen nicht aufhére, so werde er die Sache vor dem Gerichte der Gotter- 
neunheit des Westens, also der Totengotter, anhangig machen und diese 
wiirden ein gerechtes Urteil sprechen. Eine solche Berufung auf das Jenseits- 
gericht kommt auch an anderen Stellen Agyptens von seiten unschuldig Ver- 
folgter vor. So erklart in einer Erzahlung des Mittleren Reiches *° ein Bauer, 
er werde den ihn schadigenden Beamten bei dem Totengotte Anubis anklagen, 
eine Drohung, mittels deren er erreicht, daB er nunmehr in Ruhe gelassen 
wird. Aus welchem Grunde die Frau den Mann peinigte, wird in dem Briefe 
nicht ausdrticklich gesagt, doch scheint es sich, nach dem Zusammenhange 
zu schlieBen, um eine zweite Ehe zu handeln, welche der Mann plante und 
bei deren Eingehen er die Eifersucht der verstorbenen ersten Gattin fiirchten 
zu miissen glaubte. Auch die Art der Verfolgung wird nicht geschildert und 
nicht angedeutet, ob sie sich durch Krankheit oder sonstiges Unheil kundtat. 
Das Wesentliche aber ist klar. Ein solcher Achu war imstande, den Uber- 
lebenden heimzusuchen und ihm unertragliches Ungemach zu bereiten. 
Freundlicher. scheint sich ein anderer Achu in einer leider nur in 
sparlichen Bruchstiicken erhaltenen Erzahlung‘*! etwa der gleichen Zeit 
erwiesen zu haben. Der Gesamtverlauf der berichteten Ereignisse ist nicht 
ganz klar, doch sieht man wenigstens, da8 ein Oberpriester des Amon, dem 
es schlecht erging, mit einem Achu zusammentraf. Dieser erzahlte ihm seine 
Geschichte und bat den Oberpriester, sein in Verfall geratenes Grab wieder 
instand setzen zu lassen. Der Oberpriester sagte dies zu und schickte sofort 
Leute aus, um in der Totenstadt nach dem fraglichen Grabe zu suchen. Es 
wurde in der Tat gefunden und dies dem Oberpriester gemeldet. Hiermit 
brechen die bisher entdeckten Reste ab, doch 1a8t sich der SchluB leicht 


40 VoGELSANG, Die Klagen des beredten Bauern, S. 15. 

41 Ubersetzt MAsprro, Contes populaires, S. 295 ff.; Erstan, Literatur, S. 220 ff. 
Das Totengespenst (met) aus der Necropole im Pap. Sallier 4, S. 19, Z. 8f., war offen- 
bar gutartig, da der Tag seines Umgehens (11 Phamenoth) als giinstig gilt. 
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erganzen: Nach Wiederherstellung des Grabes wurde der Oberpriester durch 
den dankbaren Achu von seinen Unannehmlichkeiten befreit. 

In dem bereits erwahnten Papyrus des Mittleren Reiches, welcher die 
Hirtengeschichte enthielt, findet sich eine zweite Urkunde ,,Das Gesprach 
eines Lebensmiiden mit seiner Seele“ ¢?. Bei dieser jetzt iiblichen Benennung 
wird freilich, wie der Zusammenhang zeigt, die Ubersetzung mit Seele dem 
Sinne des Agyptischen Achu nicht in entsprechender Weise gerecht. Das 
ziemlich umfangreiche Schriftstiick handelt von einem Manne, den auf Erden 
Ungliick betroffen hat; Welt und Menschen sind thm zum Ekel geworden 
und so drangt sich ihm der Gedanke an den Tod auf, der als das Schénste 
aller Dinge gepriesen wird. Um in das Reich der Toten einzugehen, in dem 
man Befreiung von allem Leid finden kénne, will er selbst vor dem Selbst- 
morde nicht zuriickschrecken. Die Art und Weise, in welcher er seine 
Gedanken darlegt, bildet ein interessantes Gegenstiick zu den Ausfiihrungen 
von Hamlet in seinem beriihmten Monolog. Bei der Nebeneinanderstellung 
darf' man jedoch naturgemaB die stets pedantisch-prosaisch bleibende Aus- 
drucksweise des agyptischen Schriftstellers nicht mit der tiefsinnig poetischen 
Sprache Shakespeare’s vergleichen wollen. Hamlet schreckt zuletzt vor dem. 
entscheidenden Schritt zurtick: 


Nur daB die Furcht vor etwas nach dem Tode — 
Das unentdeckte Land, von des Bezirk 

Kein Wanderer wiederkehrt — den Willen irrt, 
DaB wir die Ubel, die wir haben, lieber 
Ertragen, als zu unbekannten fliehn.“ 


Vor diesem unbekannten Land fiirchtet sich der Agypter nicht in so 
hohem Grade wie der Danenprinz. Ihm ist der Unsterblichkeitsglaube eine 
selbstverstandliche Tatsache; auch glaubt er zu wissen, daB es Mittel und 
Wege gibt, um zu vermeiden, daB das Jenseits ihm ein Land des Schreckens 
werde, Was ihn qualt, ist die Sorge, wie er sich diese Mittel verschaffen soll. 
Da er offenbar keine Familie und keine Freunde hat, so ist niemand da, der 
ihm nach seinem Ableben ein rituelles Begrabnis bereiten, fir Opfergaben 
sorgen wird. Diese beiden Dinge sind aber fiir den Toten erforderlich, damit 
sein Wiederaufleben gesichert und er im jenseitigen Leben vor Hunger und 
Durst geschiitzt sei. Es handelt sich hier um zwei Qualen, vor denen seit der 
Zeit der Pyramideninschriften dem Agypter in seinen Jenseitsschilderungen 
immer und immer wieder bangt. Dabei faBt er seine Bediirinisse gewisser- 
maBen als Nahrungsmittel auf und hei®t es von einem Konige der sechsten 
Dynastie: ,,Ein Abscheu fiir Teta ist der Hunger und er i®t ihn nicht, ein 
Abscheu fiir Teta ist der Durst und er trinkt ihn nicht 4%.“ Fir die Stillung 
solcher kérperlichen Forderungen des Toten sorgten Beschw6rungen, wie sie 
aus den verschiedensten Perioden erhalten geblieben sind und bereits in den 


#2 Erman, Abh. Akad., Berlin 1896; vgl. MaspERo, Causeries d’Egypte, S. 125 ff. 
** Pyramide Teta, Z. 74—75; vgl. MASPERO, Histoire ancienne, I, S. 114f; Etudes 
de Myth., I, S. 154f. 
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-Pyramideninschriften eine groBe Rolle spielen 4*. Dann kamen Beigaben in 


Betracht, die im Grabe niedergelegt wurden, naturgema® aber nur auf kurze 
Zeit vorhalten konnten, und endlich Opfergaben, wie sie die Uberlebenden 
bei spateren Besuchen des Grabes in Gestalt wirklicher Gegenstande spendeten 
oder durch das Aussprechen bestimmter Formeln in das Dasein riefen. Letztere 
Zauberworte erzielten den gleichen Erfolg, auch wenn sie von Fremden, die 
den Verstorbenen nicht gekannt haiten, hergesagt wurden. Es wurden daher 
auf den Grabstelen nicht selten die Voriibergehenden aufgefordert, durch ihre 
Worte dem hier Bestatteten Nahrung und sonstige Wohltaten zukommen zu 
lassen, was ihnen,.wie gelegentlich hinzugesetzt wird, keine groBe Miihe 
verursachen werde. 

Blieben die Gaben aus, versagten die Beschwérungen, so muBte der 
Tote selbst arbeiten, um sich seinen Unterhalt zu verdienen. War er hiefiir 
allzu trage oder zu ungeschickt, so stellte die Not sich ein, er hungerte und 
durstete. Dann strebte er darnach, auf die Erde zuriickzukehren, um hier EB- 
bares zu erlangen. Allein, diese. Erwerbsquelle war nicht leicht zuganglich 


und dazu wenig ergiebig. Tempel, Graber und Hauser schiitzten iibelab- 


wehrende Zeichen gegen die Diebereien der Gespenster und muBten sich diese 
auf die gelegentliche Beraubung anderer Toter oder Lebender und auf die 
Durchsuchung von Abfallhaufen und 4hnlichen Fundgruben beschranken. 
Versagte auch dieser Ausweg, so muBten sie die ekelhaftesten Dinge zu sich 
nehmen, Harn trinken und Kot essen, darunter, wie ein Text des Mittleren 
Reiches sagt, den Kot, der aus dem Hintern des Osiris kommt *°. Aber selbst 
solche Kost stand nicht ohne weiteres zur Verfiigung. Um sie zu gewinnen, 
muBte man auf die Erde gelangen und das vermochte nach der fiir den Ver- 
fasser des in Rede stehenden Papyrus maBgebenden Lehre nicht der tote 
Mensch selbst, sondern nur sein Achu. Die gesamten Ausfithrungen des Ge- 
spraches bezwecken infolgedessen, den Menschen und seinen Achu zu der ge- 
meinsamen Uberzeugung zu bringen, da® der Selbstmord fiir den Lebens- 
mtiden das Richtige, das einzig Empfehlenswerte sei. Wie dabei in der Aus- 
einandersetzung die Rollen verteilt sind, ist, da der Anfang des Textes fehlt, 
nicht ganz klar. Nach Erman hatte der Achu dem Menschen vom Selbst- 
mord abgeraten und sich nur allmahlich zur Billigung einer solchen Tat bereit-. 
finden lassen. Nach Maspero, der damit wohl das Richtige getroffen hat, 
hatte der Achu den Selbstmord empfohlen und durch lange Reden den anfangs 
vor einer solchen Tat zuriickschreckenden Menschen von ihrer Vortrefflichkeit 
iiberzeugt. Wie dem aber auch sei, zuletzt einigen sich beide Teile und be- . 
schlieBen, in den Tod zu gehen, wobei der Achu seine Auffassung in die 
Worte kleidet: ,,Wenn du in der Unterwelt anlangst und deine Glieder sich 
mit der Erde vereinigen, dann werde ich bei dir sein, wahrend du ruhst, und 
wir werden zusammen wohnen.“ 

Hiermit ist das Hauptbedenken des Menschen aus dem Wege geraumt. 


44 Pyramide Teta, Z. 68—69; Sargtexte des Mittleren Reiches, Kap. 23—24; Toten- 


buch, Kap. 52—53. 
45 Grapow, Agypt. Zeitschr., 47, S. 100 ff. 
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Er ist nunmehr in der Lage, im Notfall den Achu auf die Nahrungssuche aus- 
zusenden. Dieser kann ihm von den ihn bertihrenden Geschehnissen auf der 
Erde berichten. Vor allem ist er im Grabe nicht allein, sondern hat ein Wesen, 
mit dem er sich unterhalten kann. War es doch fiir den alten Agypter wie fiir 
den heutigen eine schwere Pein, wenn er schweigen muBte, keine Ansprache 
und keine Gesellschaft fand. Um einer solchen nicht zu entbehren, suchte man 
im Jenseits mit seiner Familie vereint zu hausen. Mittels einer aus dem 
Mittleren Reiche erhaltenen Zauberformel konnte der Tote eine solche Ver- 
einigung erzwingen **, auch wenn seine Verwandten getrennt von ihm ge- 
storben und begraben worden waren. Ein Verwandter des Kénigshauses der 
sechsten Dynastie, um 2800 v. Chr., berichtet, er habe seinen Sarg in das 
Grab seines Vaters gestellt, nicht etwa, weil ihm die Mittel gefehlt hatten, um 
zwei Graber herstellen zu Jassen, sondern um (nach seinem eigenen Tode) 
seinen Vater jeden Tag zu sehen und mit ihm an einem Orte zu sein 47. In der 
hellenistischen Zeit *8 erreicht es ein zauberkraftiger, langst verstorbener Mann 
auf sehr verwickelte Weise, daB die Mumien seiner Frau und seines Sohnes, 
welche fern von ihm bestattet waren, in sein Grab gebracht wurden, in welchem 
ihn bisher nur die Doppelganger der beiden von Zeit zu Zeit besucht hatten. 
Von Agypten aus ist der Wunsch, das Alleinsein im Grabe zu vermeiden, 
friihzeitig nach Syrien gelangt. Bei den Ausgrabungen zu Byblos, welches 
dauernd nahe Beziehungen zum Niltale gepflogen hat, stellte Montet 4° fest, 
daB einer der Fiirsten der Stadt, Abi-schemu, der zur Zeit des agyptischen 
Kénigs Amen-em-hat IV. aus der zwolften Dynastie lebte, von seinem eigenen 
Grabe aus einen unterirdischen Gang zu dem Grabe seines Vorgangers hatte 
anlegen lassen. Auf diesem Wege konnte er denselben besuchen, ohne daB ihn 
die angebrachten Zwischenmauern hatten aufhalten kénnen. Diese vermochte 
sein unsterbliches Ich hier in Syrien kraft seiner magischen Formeln ebenso 
miihelos zu durchschreiten wie es ein ahnlich ausgeriisteter Toter in Agypten 
gekonnt hatte. 
Nicht allen Agyptern gelang es, im Jenseits ein behagliches, sorgen- 
freies Dasein zu fithren. Zahlreiche Tote driickte dort, auch abgesehen von 
. Nahrungsmangel, Sorge und Mifbehagen. Vor allem empfanden sie es pein- 
lich, da& sie nicht mehr an den Ufern des Nils im Kreise der Ihrigen, in 
ihrem Vaterlande, welches dem Agypter als die beste aller Welten erschien °°, 
‘weilten. Die Priester mochten das Jenseits noch so reizvoll ausmalen, daB es 
dort so schén sein kénne wie in Agypten, das glaubte ihnen die breite Masse 
des Volkes nicht *!. Trauernd muBte der Verstorbene des verlorenen Paradieses 


46 Lacau, Rec. Trav. rel. A ’Egypt., 26, S. 67 ff.; 31, S. 26 ff.; iibersetzt BarLLer, 
Journ. asiat., 10, Ser. 4, S. 307 ff.; RoepEr, Urkunden zur Religion des alten Agyptens, 
epee) ih & 

47 Savce und Maspero, Rec. Trav. rel. 4 Egypt. 13, S. 67 ff. 

48 Erste Setna-Erzahlung, publ. Grirrirx, Stories of the High-Priests of Memphis; 
iibers. WirpEMANN, Altdgyptische Sagen und Méarchen, S. 118 ff.; Masprro, Contes 
populaires, S. 123 ff. 

*%° The Times Weekly Edition, Vol. 52, Nr. 2458, S. 142. 

5° WIEDEMANN, Das alte Agypten, S. 36f. 
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auf Erden gedenken, mit Neid auf die Uberlebenden blicken, denen alles das 
noch vergénnt war, was er entbehren muBte. Ein solches Neidgefiihl konnte 
sich leichthin in HaB und Mifgunst umsetzen und den Toten dazu bringen, 
auch ohne bestimmten Einzelgrund, seinen Arger an denen auszulassen, 
welche gliicklicher waren als er. So ward sein Achu zu einem bésen, menschen- 
feindlichen Damon. In einem magischen Papyrus der Zeit um 1200 v. Chr., 
dient dem Begnadeten die Zauberformel zum Schutze gegen allerhand Unheil, 
darunter auch das, welches von einem mannlichen Achu, und das, welches von 
einem weiblichen Achu ausgeht®?. In einem hieroglyphischen Texte des 
Neuen Reiches wird der Tote, und das gileiche war bei den Lebenden méglich, 
zauberkraftig gemacht, so daB kein mannlicher und kein weiblicher Toter in 
ihn eindringen kann, der Schatten keines Achu ihn (um ihn zu schadigen) zu 
umkreisen vermag °°. Eine im Verlaufe des ersten Jahrtausends v. Chr. zu 
Ehren des thebanischen Gottes Chunsu zusammengestellte Legende berichtet, 
wie ein Achu in eine Prinzessin eindrang und sie krank machte. Ein priester- 
licher Arzt, der ihr zu Hilfe geschickt wurde, war unfahig, den Geist zu be- 
kampfen. Erst als eine mit magischer Kraft ausgestattete Sonderform des 
Gottes Chunsu herbeikam, muBte sich der Achu dazu bequemen, zu weichen, 
wenn er sich auch ausbedang, daB ihm zuvor ein groBes Fest gefeiert wurde **. 

Vollig freie Bahn hatten die Achu bei ihren Schadenstiftungen nicht. 
AuBer dem Widerstand, den ihnen die Zaubermittel der von ihnen Verfolgten 
entgegensetzen konnten, hatten sie auch eigene Feinde zu flirchten, gegen die 
sie sich ihrerseits suchen muBten, mit Zauberformeln zu verteidigen. Eine 
derartige Beschwoérung, welche angeblich der Prinz Chamois, ein Sohn 
Ramses II., bei dem Achu eines Toten zu Memphis entdeckte, setzt u. a. 
ein Feuertor zwischen die Achu und die Toten und zwischen die Wesen, welche 
die Achu angreifen °°. Ahnlich wie in diesem Texte Achu und Tote neben- 
einander genannt werden, erscheinen sie auch an anderen Stellen als gleich- 
gestellte Wesen. Man darf jedoch bei den hier genannten Verstorbenen nicht 
ohne weiteres an Leichen oder Mumien denken, welche in ihrer leiblichen Ge- 
stalt das Grab verlassen hatten, um auf Erden umzugehen. Der Kérper blieb 
den hier in Betracht kommenden Vorstellungen zufolge — eine abweichende 
Ansicht wird spater zu besprechen sein — ruhig im Sarge liegen. Die Ge- 
stalt, welche umging, war sein Achu oder sein Doppelganger, welche beide 
ihrerseits gelegentlich als ein und dieselbe Erscheinungsform angesehen wurden. 


S. 20 ff.; Erman in Festschrift SacHau gewidmet, S. 103ff.; Brecker in Aufsdtze zur 
Kulturgeschichte KuHNn gewidmet, S. 87 ff. 

52 Preyre und Rossi, Papyrus de Turin, Taf. 118, Z. 2f.; 119, Z. 10. . 
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Todesfalle und Erkrankungen galten im alten Agypten nicht als Er- 
eignisse, welche durch natiirliche Ursachen herbeigefithrt wurden. Sie be- 
ruhten in jedem Fall auf einem Morde oder einer Verletzung, welche ein 
héheres Wesen dem Betroffenen zugefiigt hatte®®. Bisweilen war der 
Schadiger ein groBer Gott, der einen Menschen, der ihn nicht geniigend achtete, 
mit Erblindung oder Lahmung strafte®’. Meist aber handelte es sich um 
niedrigerstehende Gestalten, Sondergottheiten der verschiedenen Krankheiten 
oder um von Natur bésartige Wesen oder endlich am haufigsten um Tote. 
DaB in solchen Fallen der Achu der Schuldige sein konnte, zeigten bereits 
mehrere Beispiele. Die Tatsache, daB statt seiner die Toten im allgemeinen 
oder auch bestimmte Tote als verderbendrohende Gestalten angesehen wurden, 
werden am besten einige weitere Textstellen belegen. Eine Tonscherbe, welche 
in das Museum zu Toronto in Kanada gelangt ist®’, tragt eine in der 
Ramessidenzeit aufgetragene lange Beschwérung, welche beginnt: ,,Oh Feind, 
oh mannlicher Toter, oh weibliche Tote, die Ihr bereitet Leid dem N. N. 
Uberfalle du ihn nicht! Dein Kopf hat keine Macht iiber seinen Kopf, dein 
Arm hat keine Macht tiber seinen Arm, keines deiner Glieder hat Macht tber 
das entsprechende Glied des N. N.... Du vermagst nicht, in ihn einzudringen, 
du vermagst nicht, in sein Glied einzudringen und ihn schwach (also zeugungs- 
unfahig) zu machen, du vermagst nicht, ihn blind zu machen, du vermagst 
nicht, ihn taub zu machen,“ usf. Ein zu Memphis entdecker Papyrus aus der 
thebanischen Zeit *® richtet seine Beschworungen gegen mannliche und weib- 
liche Tote, welche dem Lebenden Kopfschmerzen bringen. Hierbei werden 
bisweilen Amulette zu Hilfe genommen oder dem Leidenden empfohlen, die 
Zauberiormel unter den Kopf zu legen. 


Vor allem waren von Natur aus schwache und hilflose Wesen den Be- 
drohungen durch die Toten ausgesetzt und richtete sich daher ihre schadigende 
Wirksamkeit gerne gegen Kinder. Die Sorge um diese Geschépfe lieB Eltern 
und zauberkundige Beschwérer zu Formeln greifen, um die Angriffe der 
Boésen abzuwehren. Hierbei geniigten in einzelnen Fallen die Worte allein, 
meist verstarkte man aber deren Wirkung dadurch, daB man gleichzeitig dem 
Kinde ein Amulett von jeweils fest vorgeschriebener Gestalt anlegte. Zahlreiche 
hierher gehdrige Vorschriften sind in den um 1700 v. Chr. zusammenge- 
stellten ,,Zauberspriichen fiir Mutter und Kind“ eines Berliner Papyrus ®° er- 
halten geblieben. Da heiBt es beispielsweise: ,,Laufe aus, der du aus dem 
Dunkeln kommst; laufe aus, die du aus dem Dunkeln kommst (also der, bzw. 
die Tote). Kommst du, um dies Kind zu kiissen, ich lasse dich es nicht kiissen. 
Kommst du zur Beruhigung, ich lasse dich ihm nicht Beruhigung geben. 
Kommst du, um es zu schadigen, ich lasse dich es nicht schadigen. Kommst 


56 MAspero, Hist. anc., I, S. 111£.; Etudes de Myth., II, S. 250f.; Revue critique 
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du, um es fortzuholen, ich lasse dich es nicht fortholen.“ Das Auslaufen, von 
dem hier die Rede ist, der Weg, auf dem somit der Tote das Kind, in das er 
eingedrungen ist, verlassen soll, wird in einer anderen Formel genauer an- 
gegeben: ,,Laufe aus, du Asiatin, die aus der Wiiste kommt; du Negerin, die 
aus der Fremde kommt. Bist du eine Dienerin, so komme im Erbrechen. Bist 
du eine Vornehme, so komme in seinem Harne. Komme im Niesen seiner Nase. 
Komme im SchweiBe seiner Glieder!“‘ Mehrere der Formeln richten sich ins- 
besondere gegen Tote, welche als der Rauber und die Rauberin des Westens 
bezeichnet werden, die demnach aus der Himmelsgegend, in der man die 
Mumien beizusetzen pflegte, kamen und nun versuchten, das Kind zu rauben. 

Gewaltsame Mittel scheint man gegen die damonischen Wesen nicht an- 
gewendet zu haben, dagegen werden Stoffe angefiihrt, welche ihnen wider- 
wartig waren, wie u. a. Honig, von dem es heiBt, er sei ,,siiB fiir die Menschen, 
abschreckend fiir die, welche tot sind“. Diese Bemerkung hangt wohl damit zu- 
sammen, daB man die erhaltende Kraft des Honigs beobachtet hatte und nun- 


“mehr annahm, er bekampfe die die Verwesung veranlassenden Damonen und 


damit tberhaupt die Totengeister. Von seiner Verwendung als Einbalsa- 
mierungsmittel berichtet ein arabischer Schriftsteller des Mittelalters ®t. Nach 
diesem hatten einige Leute in der Nahe der Pyramiden einen versiegelten Topf 
mit Honig gefunden. Sie begannen diesen zu essen, bis sie in ihm eine wohl- 
erhaltene Kindesleiche fanden und ihnen damit die Lust zu weiterem Genusse 
des Honigs verging. 

In ahnlicher Weise, wie bésartige Tote die wehrlosen Kinder bedrohten, 
konnten sie auch eine Gefahr fiir andere Verstorbene bilden, falls sich diese 
nicht in geniigender Weise durch Abwehrzauber gegen ihre Angriffe gesichert 
hatten. Infolgedessen fordert der Tote in einem bereits ‘in thebanischer Zeit 
verbreiteten Kapitel des Totenbuches ® eine Reihe von Gottheiten auf, ,,ein- 
zuschlieBen die Schatten der mannlichen Toten und der weiblichen Toten, die 
Ubles ausiibten gegen den Verstorbenen“. Leider wird an dieser Stelle nicht 
ausgefiihrt, welcher Art dieses Ubel war, ob die Totenschatten den neu heran- 
kommenden Verstorbenen nur zu berauben gedachten, oder ob es auf seine 
Vernichtung abgesehen war. Eine derartige Andeutung hatte ein wichtiges 
Schlaglicht auf die Beziehungen der Toten untereinander geworfen, gezeigt, 
wie sich das Treiben in der einsamen Graberwelt, fern von den lebenden 
Menschen nach Agyptischer Ansicht entwickelte. 

Die Gestaltung, in welcher sich die Toten oder ihre Doppelganger auf 
Erden zeigten, war den Agyptischen Texten zufolge die menschliche. Diese 
brauchte jedoch nicht immer die des betreffenden Verstorbenen selbst zu sein; 
derselbe wahlte vielmehr mit Vorliebe eine andere Gestalt, um nicht sofort er- 
kannt zu werden, doch offeribarte er sich meist, wenn er seinen Zweck erreicht 
hat, dem Sterblichen und teilte ihm seinen richtigen Namen mit. In der in 


®t Abd-allatif (geb. 1161 n. Chr.), Relation de PEgypte, iibers. von pe Sacy, S. 199. 
Noch in der Neuzeit wurde bei Timbuktu der Honig als Mittel gegen Leichenfaule ver- 
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demotischer Fassung erhaltenen Setna-Erzahlung ® hat der Prinz Setna- 
Chamois mit Hilfe seiner iibermachtigen Beschwérungsformeln einem Toten 
sein Zauberbuch zu rauben vermocht. Der Tote verfolgt den Prinzen auf die 
Erde und zeigt sich ihm, als er sich in Siinde verstrickt hat und hierdurch seiner 
magischen Kraft verlustig gegangen ist, in Gestalt eines Pharaos. Spater nimmt 
er die Ziige eines alten Mannes an, um Setna zu Koptos die Graber seiner 
Familienmitglieder zu zeigen, deren Mumien er in seine Gruft gebracht haben 
will. Die Gattin des Zauberers erschien Setna als eine wunderbar schéne 
Priesterin der katzengestaltigen Géttin Bast. Sie war dabei von 52 Untergebenen 
begleitet, welche den 52 Steinen des Brettspieles entsprachen, mit dem sich der 
Zauberer in seiner Gruft die Zeit vertrieb. Setna verliebte sich in die Frau. 
Um sie zu besitzen, enterbte er zunachst seine Kinder, dann lieB er sie toten 
und ihre Leichen aus den Fenstern werfen. Wahrend die sich unten umher- 
treibenden Hunde und Katzen das Fleisch der Kleinen verzehrten, gab sich 
Setna mit der Priesterin dem Trunke hin. Mit dieser Schandtat hatte seine 
Schuld den Héhepunkt erreicht. In dem Augenblicke, in dem er nunmehr 
hoffte, das Ziel seiner Wiinsche erlangen zu kénnen, entzog sich ihm die 
Frau und jieB ihn in einem heiBen Raume véllig nackt und ohnmachtig am 
Boden liegend zuriick. 

Ob die Toten neben den menschlichen auch andere Gestalten fir ihre 
irdische Erscheinung benutzten, wird bisher in keinem Texte unmittelbar be- 
richtet. Theoretisch waren sie dazu imstande, denn, wie die religidsen Urkunden 
an zahlreichen Stellen versichern, konnte der unsterblich gewordene Tote 
jede ihm erwiinschte Gestalt annehmen. Das Totenbuch und verwandte Samm- 
lungen verzeichnen eine lange Reihe von Formeln, die ihm bestimmte Einzel- 
verwandlungen gewahrleisteten, in einen Reiher, eine Schwalbe, ein Krokodil, 
eine Schlange, eine Lotosblume, einen Gott usw. Die tatsachlich erfolgte Durch- 
fiihrung einer solchen Verwandlung wird bisher nur in Legenden geschildert. 
Die véllig menschenahnlich aufgefaBte, bis dahin kinderlose Géttin Isis ver- 
wandelte sich nach altagyptischen Texten in einen Sperber, um von ihrem toten 
Gatten nachtraglich ihren Sohn Horus zu empfangen **. Plutarch °° ander- 
seits berichtet, Isis habe sich in eine Schwalbe verwandelt und in dieser Ge- 
stalt klagend eine Saule im K6nigspalaste.zu Byblos umflattert, in welcher 
der Sarg ihres Gatten Osiris verborgen lag. Da fiir den Agypter kein prin- 
zipieller Unterschied zwischen Gottern und Menschen bestand, der Anthropo- 
morphismus der héheren Wesen bis zu den a4uBersten Konsequenzen durchge- 
fthrt war, so kann man aus diesen legendaren Verwandlungen der Gottin 
Isis schlieBen, daB man auch dem zauberkraftigen Toten ahnliche Gestaltungs- 
anderungen zutraute, wenn dafiir auch kein bestimmtes Beispiel iiberliefert ist. 

Inwieweit der alte Agypter glaubte, daB nicht nur Tote, sondern auch 
Lebende als Gespenster umgehen konnten, ob damit der Werwolf-Gedanke 
hier eine Statte gefunden hat, ist nicht mit Sicherheit festzustellen. Die in einer 
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Handschrift der Ramessidenzeit erhaltene Erzahlung von den beiden Briidern °*: 
schildert, wie ihr Held bei Lebzeiten sich in einem Stier, einem Baum, einem 
Kinde verkérperte. Wenn es sich dabei auch um einen Marchenhelden handelt, 
so legt der Bericht doch das Vorhandensein des Glaubens an derartige Ver- 
wandlungsméglichkeiten auch fiir andere Lebende nahe. Die Wahrscheinlich- 
keit dieser Vermutung wird dadurch verstarkt, daB entsprechende Gedanken- 
gange im Volksglauben des heutigen Agyptens groBe Verbreitung besitzen. 
Fir die thebanische Ebene haben dieselben in dem langjahrigen Leiter der 
Ausgrabungen zu Karnak Legrain °’ einen sorgsamen Bearbeiter gefunden. 
Seinen Beobachtungen zufolge unterscheiden die Bewohner von Karnak zwei 
Klassen von gespenstigen Wesen. Die erste bilden die Afrit, .bése, unheil- 
bringende Gestalten, sehr haufig Gespenster, die dem Friedhofe entronnen 
sind, vor allem solche von Leuten, die einen gewaltsamen Tod erlitten. Die 
zweite Klasse sind der BiB, weiblich Bissa. Urspriinglich bezeichnet dieses 
Wort die herrenlose, sich wild umhertreibende Katze im Gegensatze zu der 
Kutta, der Hauskatze. Ubertragen versteht man unter BiB Katzenmenschen, 
Leute, welche von Geburt an meist bis sie erwachsen sind, selten langer, 
einem solchen Schicksale verfallen sind, sei es durch ihre Abstammung von 
ahnilichen Wesen, sei es, weil sie zu einem Zwillingspaare gehdérten. Ein der- 
artiger menschlicher BiB hat eine Katzenseele, welche mitunter im Schlafe 
ihren Herrn verlaBt, den Kérper einer Katze annimmt und sich stehlend und 
raubend herumtreibt, wahrend der menschliche Korper, aus dem sie gewichen 
ist, steif und ohne zu atmen liegen bleibt. Gegen Morgen kehrt die Katzen- 
seele zuriick und der Mensch erinnert sich beim Erwachen genau der von 
seiner Seele in der Nacht vollfiihrten Taten. Die Gefahr des BiB-Seins 
beruht darauf, daB eine Verletzung oder Tétung der die Seele umschlieBenden 
Katze gleichzeitig den betreffenden Menschen ereilt, der das gleiche Leid oder 
den Tod, wie das Tier, erduldet. Anderseits muB man sich vor der Rache 
der BifB-Wesen hiiten. Wer sich unterfangt, ein BiB-Kind zu schlagen, ver- 
letzt dessen Katzenseele und mu8B gewartig sein, bald nachher zu sterben. 

Der Gedanke, daB sich in den Katzen damonische Wesen verbergen, 
tritt auch sonst im heutigen Agypten vielfach auf. Lane °*, der die Volks- 
anschauungen wesentlich der Bewohner von Kairo verwertet hat, verzeichnet 
einen Bericht iiber eine zauberische Katze, der von einem gelehrten, von der 
Wahrheit der Angaben tberzeugten Manne herrihrt. Der Glaube hangt 
offenbar mit der groBen Hochachtung zusammen, welche der Agypter_ bereits 
im Altertume vor dieser Tierart empfand, nicht nur vor bestimmten Vertretern, 
in denen groBe Gottheiten ihre Verkérperung gefunden hatten, sondern in 
zahlreichen Gauen vor allen Katzen ohne Ausnahme. Ob freilich im Zu- 
sammenhange damit der Bi®-Glaube auch im alten Agypten auftrat, 1aBt 
sich mangels monumentaler Angaben nicht feststellen. Man konnte zundchst 
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versucht sein, eine im hellenistischen Agypten spielende Episode als Parallele 
heranzuziehen. Apollonius von Thyana, der groBe, unter Nero lebende 
Wundertater, dessen Leben Philostrat im dritten Jahrhundert mit allerhand 
romanhaften Ausschmiickungen geschildert hat, kam auf seinen weit aus- 
gedehnten Reisen in das Niltal. Hier erkannte er in einem zahmen Lowen, 
der herumgefiihrt wurde, den Kénig Amasis von Agypten und sorgte dafir, 
daB diesem einstigen Herrscher des Landes auch in seiner Tiergestalt ent- 
sprechende Ehre zuteil wurde ®®. Man darf hier aber den tiefgreifenden 
Unterschied nicht itbersehen, der zwischen diesem Berichte und dem Bif- 
Glauben klafft. Der Bif ist bei Lebzeiten abwechselnd Mensch und Katze, Ama- 
sis ist der Lowenleib als langerer Zwangsaufenthalt zugewiesen. Es liegt daher 
naher, diese Tierverkérperung mit einer im alten Agypten unbekannten zwangs- 
laufigen Seelenwanderung in Verbindung zu bringen. Wichtig ist dabei 
jedoch, daB sich der Léwe seines fritheren Zustandes ebenso gut erinnert, 
wie der BiB. Er ist mit Gedachtnis begabt, wahrend nach antiker Auffassung 
meist der menschlichen Seele, wenn sie bei der Seelenwanderung in einen 
anderen Leib eingehen muB, jede Erinnerung an ihr fritheres Leben ver- 
loren geht *°. 

Die weit verbreitete Vorstellung, daB es méglich sei, bei Lebzeiten seine 
Seele oder einen Teil derselben auBerhalb des eigenen Korpers zu bergen, 
zeigt sich in der bereits erwahnten Erzahlung von den beiden Briidern. In 
dieser legt der Held Bata-u sein Herz auf die Bltite eines Baumes, ohne 
dadurch in seiner Lebensbetatigung behindert zu sein. Er unterhalt sich mit den 
Gottern und der fiir ihn geschaffenen Frau, baut sich eine Wohnung, geht 
auf die Jagd, tétet seine Gegner. Als aber der Baum, auf dem sich sein Herz 
befindet, abgehauen wird, fallt er tot zu Boden. Sein Bruder erfahrt durch 
ein vorher verabredetes Wunderzeichen das Ereignis, eilt herbei und sucht 
drei Jahre lang das Herz. Endlich findet er es und wirft es in einen Topf 
mit kithlem Wasser. Sobald das Herz die Fliissigkeit aufgesogen hat, zittert 
Bata-u an allen seinen Gliedern und sieht seinen Bruder an. Dieser gibt ihm 
nunmehr den Inhalt des Topfes zu trinken, das Herz gelangt an seinen alten 
Platz und Bata-u ist, wie er einst gewesen war. Ein ahnlicher Grundgedanke 
findet sich in einem von Spitra™ zu Kairo aufgezeichneten Marchen. In 
diesem ist das Leben (rih Geist, Seele) einer Sklavin ein Kafer; als dieser 
_getétet wird, stirbt das Madchen. Beachtenswerterweise spielt hier der 
Skarabaus-Kafer eine Rolle, das altagyptische Zeichen fiir Sein, Werden, 
Auferstehen, dessen steinernes Bild in der Mumie das fleischliche Herz zu 
-ersetzen vermochte. 

Uber das Erscheinen von Totengeistern im Traume “ liegen bisher aus 
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alter Zeit keine Belege vor. Erst eine der in demotischer Fassung erhaltenen 
Petubastis-Sagen erzahlt von einer Sangerin, die in einem solchen Augenblicke 
ihren Rat erteilte “*. Im alten Agypten sind es die Gotter, welche diesen Weg 
wahiten, um den Menschen Befehle oder Enrmahnungen zukommen zu lassen. 
Im Traume fordert Harmachis den spateren Konig Thutmosis IV. auf, die 
groBe Sphinx von dem sie bedeckenden Flugsande befreien zu lassen "*. 
Spater sprach Ptah dem Konig Mer-en-Ptah im Traume Mut ein*®. Die 
beiden Schlangen, welche dem Aathiopischen Kénige Tanutamen im Traume 
erschienen und die Erringung der Herrschaft tiber Ober- und Unteragypten 
anzeigten, waren die Schutzgottheiten dieser beiden Landschaften Nechebit 
und Buto*®. In der Hungersnotstele verheiBt Chnuphis dem schlafenden 
K6énige eine groBe Uberschwemmung 7”. Eine auf eine agyptische Vorlage 
zurtickgehende, griechisch erhaltene Fassung der Nectanebus-Sage 1aBt den 
K6énig im Traume den Gott Onuris sehen und dessen Unzufriedenheit 
erfahren “®. Nicht nur K6nigen erschien die Gottheit im Traume. In einer 
demotischen Erzahlung offenbart der Gott Thoth einem schlafenden agypti- 
schen Zauberer die Mittel, deren Anwendung den Pharao vor einem 4athio- 
pischen Zauberer retten soll*®. Imuthes verhie8 im Traume einem Ober- 
priester von Memphis einen Sohn, stellte dabei aber die Bedingung, er mtisse 
ihm einen Bau weihen®°. Nach der Inschrift eines zu Rom zu Ehren des 
Antinous errichteten Obelisken heilte dieser vergéttlichte Liebling des Kaisers 
Hadrian Kranke dadurch, daB er ihnen einen Traum sendete *1. 

Im Verlaufe der bisherigen Ausfithrungen war mehrfach der Ver- 
bindung und nur zeitweise erfolgenden Trennung zu gedenken, welche nach 


_ Agyptischer Ansicht zwischen dem auf Erden umherwallenden Geiste und 


dem Leichname statthatte. Letzterer ruhte im allgemeinen im Grabe, wahrend 
ersterer mit Vorliebe diejenigen Statten aufsuchte, an denen der Mensch bei 
Lebzeiten geweilt hatte. Denn, wie ein Papyrus aus der achtzehnten Dynastie, 
um 1500 v. Chr., sagt ®?: ,,Die Seele kommt zu dem Platze, den sie kennt. 


73 KRALL, Wiener Zeitschrift fiir Kunde des Morgenlandes, 17, S. 8, 29; MAsPERo, 
Contes, S. 253; SprecELBERG, Der Sagenkreis des Kénigs Petubastis, S. 67. 

™ Lepsius, Denkm., III, 68; vgl. BREASTED, Ancient Records of Egypt, II, S. 320 ff. 

75 DiimicHEN, Hist. Inschr., I, Taf. 2 ff. Z. 28—29; vgl. Mi Lier, Orient. Lit.- 
Zeit. 5, Sp. 477ff; Masprero, Causeries d’Egypte, S. 104. 

76 MARIETTE, Monuments divers, Taf. 7—8; tibers. MASPERO, Etudes de Myth., 
III, S. 217 ff.; den Anfang verbessert ScHArER, Agypt. Zeitschr., 35, S. 67 ff. 

7 Z, 18ff.; iibers. Brucscu, Die biblischen sieben Jahre der Hungersnot, Leipzig 
1891; Roper, a. a. O., S. 177 ff. 

78 Leemans, Papyri Graeci Musaei Lugduni-Batavi, I, S. 122 ff.; iibers. MaspEro, 
Contes, S. 306 ff. 

7 Zweite Setna-Erzahlung, S. 5, Z. 10ff.; vgl. MAspEro, Contes, S. 171 f. 

80 Stele der Ta-Imhetep, Z. 9 f.; publ. Lepsius, Auswahl der wichtigsten Urkunden, 
Taf. 16; iibers. MAsprro, Etudes égyptiennes, I, S. 185 ff.; Bupcr, The Literature of the 
ancient Egyptians, S. 149 ff.; vgl. Erman in Festschrift, Sacnau gewidmet, S. 103 ff. 

81 Obeliscus Barberinus bei Erman, Abh. Akad., Berlin 1917, Nr. 4, S.' 16. 

82 Papyrus Petersburg 1116A (publ. GorreniscuEerr, Les Papyrus hiératiques a 
Petersbourg; iibers. GARDINER, ‘Journ. Egypt. Archaeol. 1, S. 20ff.; Erman, Literatur 
der Agypter, S. 109ff.), Z. 52. 


28 Prof. Dr. ALFRED WIEDEMANN, 


Nicht weicht sie ab von ihren gestrigen Wegen, d. h. von denen, auf denen 
sie bei Lebzeiten wandelte. Kein Zauber wehrt sie ab (von denen, an denen 
sie sich rachen will), sie kommt zu dem, der ihr Wasser spendet (um ihn 
zu belohnen).“ Hat sich der Geist dann lange genug in der AuBenwelt aui- 
gehalten, so kehrt er zu dem Leichnam zuriick, der ihn inzwischen in seiner 
Ruhestiitte erwartet hat. Diesen Vorstellungskreisen zufolge ist der unsterb- 
liche Tote nicht in der einen oder anderen Form in ein fernes Totenreich 
eingegangen, wie dies die iibliche Osiris-Religion, der Ra-Glaube und andere 
agyptische Glaubenslehren voraussetzen, er ist im Grabe geblieben. Die Leiche 
ist somit hier keine an sich wertlose Hiille, welche wahrend der Lebenszeit 
die unsterblichen Teile des Menschen umschloB, von ihm aber im Tode ver- 
lassen wurde. Sie entsprach vielmehr dem Menschen als gesamtes Lebe- 
wesen. Wohl hatte ihr der Tod die Kraft genommen, selbsttatig zu handeln, 
diese Schwache war jedoch keine dauernde und endgiiltige. Es konnten Ver- 
haltnisse eintreten, unter denen die Leiche ihre alte Frische wiedergewann, 
ihren Doppelganger, ihren Achu, in die Welt ausschickte oder ausnahmsweise 
auch in eigener Person auszog, um an den Statten ihres einstigen Daseins 
zu wirken und sich vor allem als Unheilstifter und Krankheitsbringer zu 
betatigen. 

Es finden sich damit in Agypten Gedankengange, wie sie in der Vor- 
stellungswelt zahlreicher Vélker in Vergangenheit und Gegenwart in Gestalt 
des lebenden Leichnams und des Vampyrismus wiederkehren. Die Bedeutung 
dieser Anschauungen ist jedoch im Niltale weit gréBer als anderswo. Auf 
ihnen beruhen alle die verschiedenen Arten der Leichen- und Grabbehand- 
lungen, welche hier im Lande durch die Ausgrabungen und Forschungen 
bis in die letzte Zeit hinein festgestellt worden sind. War in der Leiche ein 
Lebensrest zuriickgeblieben und war sie imstande, auf die Erde zuriick- 
zukehren, so muBten die Hinterbliebenen mit aller Kraft zu verhindern suchen, 
daB dies in feindlicher Gesinnung geschah. 

Um den Toten zufriedenzustellen, suchte man ihm den Aufenthalt 
im jenseitigen Leben und zunachst im Grabe, das ihm als Wohnung zu dienen 
bestimmt war, méglichst behaglich und angenehm auszugestalten. Man erfiillte 
die Gruft, bei Kénigen wie bei Privatleuten, mit Gebrauchsgegenstanden 
aller Art, wie sie der Tote im Diesseits beniitzt hatte und im Jenseits weiter 
verwerten wollte. Man fiigte dem nicht selten Dinge bei, welche ihm im 
Diesseits nicht zu Gebote gestanden hatten, wie bei Privatleuten Zepter, 
Modelle von Kronen und ahnlichen Insignien, in der Hoffnung, es werde dem 
Beigesetzten vermittels von Zauberformeln gelingen, dort driiben eine hoéhere, 
Vielleicht sogar eine kénigliche Stellung zu erringen. Hierzu kamen Speisen 
und Getranke, deren Darbringung man von Zeit zu Zeit wiederholte. Die 
Grabwande waren mit Darstellungen der Freuden des Diesseits geschmiickt. 
Der Tote vermochte es, diese mit Hilfe seiner Beschwérungen zu beleben und 
so die guten Tage seines irdischen Daseins, so oft er dazu Neigung verspiirte, 
sich nicht nur in das Gedachtnis zurtickzurufen, sondern tatsachlich immer 
von neuem zu durchleben. Meist wird der Mensch selbst noch bei Lebzeiten 
die Anlage des Grabes haben vornehmen lassen, die Beigaben fiir dasselbe 
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vorbereitet, durch Stiftungen und Vertrage mit den Priesterschaften des Be- 
stattungsortes fiw eine dauernde Darbringung von Opferspenden Sorge 
getragen haben. Den Hinterbliebenen lag es dann nur ob, darauf zu achten, 
daB seine Bestimmungen eingehalten wurden, dem Verstorbenen das Seinige 
zukam. Durch diese MaSnahmen wurde der Tote fiir den Augenblick be- 
friedigt. Man muBte sich aber sagen, daB dieser Weg auf die Dauer keine 
ausreichende Sicherheit darbot. Im Laufe der Zeit verfielen erfahrungsgemaB 
die Graber, die angeblich ewigen Stiftungen gerieten in Vergessenheit, das 
Interesse an der Ablieferung von Gaben erlahmte nach wenigen Generationen. 
Vor allem entzog, wie jede Besichtigung der Necropolen lehrte, der Grabraub, 
der in Agypten zu allen Zeiten und von allen Bevélkerungsklassen eifrig 
betrieben wurde, dem Toten in zahlreichen Fallen seine Beigaben und lief 
ihn einsam in der ausgeleerten Grabkammer zuriick. Trat ein solches Ereignis 
ein, dann war es unvermeidlich, daB der Verstorbene ergrimmte und sich 
dem bereits vorhandenen Schwarm mi®vergniigter, menschenfeindlicher Toter 
anschloB und mit diesen die Nachwelt bedrohte. 

Nahm man an, der Tote lebe in dem Leichnam weiter, das Grab sei 
sein dauerndes Heim, sein Het-ka ,,Die Behausung seines Doppelgangers“, 
wie der Agypter sich ausdrtickt, so ging diese Gefahr von dem Leichnam aus. 
Um ihr entgegenzuwirken, muSBte man danach trachten, diesen unschadlich 
zu machen. Die Mittel, deren man sich zu diesem Zwecke bediente, stimmen 
in ihrer Grundlage mit denen tiberein, welche andere Volker gegen die 
menschlichen Vampyre und ihr verderbliches Treiben verwerteten §*. Es war 
dies einerseits die véllige oder teilweise Zerstérung der Leiche, anderseits 
ihre Fesselung. Der wirksamste Weg zur Vernichtung der Leiche war ihre 
Verbrennung.. Der Leichenbrand hat jedoch in Agypten nie eine groBe Be- 
deutung zu gewinnen vermocht, wenn er auch gelegentlich vorkam**. Als 
Strafe wird die Verbrennung mehrfach erwahnt. In den Erzahlungen des 
Papyrus Westcar ®°, dessen Handschrift aus dem Mittleren Reiche stammt, 
wird eine Ehebrecherin verbrannt und ihre Asche in den Flu8 geworfen. 
In der Athiopenzeit traf Leute, welche eines geplanten Mordes iiberftihrt 
worden waren, das gleiche Los *°. Hier sollte offenbar von den Missetatern 
auch nicht der kleinste Rest auf Erden zuriickbleiben, wie dies vor allem 
das Zerstreuen der Asche zeigt, welches an den haufig erwahnten AbschluB 
mittelalterlicher Hexenverbrennungen erinnert. Von einem ganz anders 
gearteten Grundgedanken ging die in Altester Zeit vereinzelt auftretende Ver- 
brennung der Konigsleiche aus. Sie beabsichtigte, der Seele die Trennung 
von ihrem Kérper zu erleichtern. Mit dem Rauche des Scheiterhaufens flog 
das Unsterbliche im K6nige in Sperbergestalt zum Himmel empor, in welchem 
der Herrscher fortan im Kreise der Gottheiten, seiner Vater, Miitter und 
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sonstigen Verwandten, weilen sollte. Man verfolgte dabei den gleichen Zweck 
wie bei dem Brandopfer, das die Opfergaben auf demselben Wege zu den 
himmlischen Gefilden hinaufsenden sollte. In keinem dieser Falle hatte die 
Verbrennung eine endgiiltige Vernichtung des Eingedscherten zur Folge, 
sondern nur eine Fortbeférderung. Sie nahm aber dabei dem Toten die 
Moglichkeit, aus dem Jenseits in seine Leiche zuriickzukehren und in deren 
Umhiillung die Erde heimzusuchen. 

Den gleichen Erfolg versprach man sich von der vollstandigen Zer- 
stiickelung der Leiche, wie sie in der Zeit vor der Pyramidenerbauung Ver- 
breitung gefunden hat. Sie wurde nicht als ein Akt der Roheit vollzogen, 
fand vielmehr in rituell geregelter Weise statt, wobei man nach der Zer- 
stiicklung die Knochen sorgsam reinigte und zugleich mit allerhand Beigaben 
in einer Gruft niederlegte 7. Langer als eine solche vollstandige Zerlegung 
des Toten, die bei Beginn der Pyramidenzeit aufgegeben wurde, erhielt sich 
die Sitte, ihn einzelner, besonders wichtiger Teile zu berauben. Zunachst 
kam bei einer solchen Handlungsweise der Kopf in Betracht §*. Er wurde 
abgeschnitten und getrennt von dem iibrigen K6rper aufgestellt oder zwischen 
dessen Beine gelegt, um durch diese raumliche Entfernung zu verhindern, 
daB ihn der Tote wieder aufsetze oder er von neuem anwachse. Die gleiche 
VorsichtsmaBregel brachte man bisweilen getéteten Feinden gegentiber zur 
Anwendung, Eine Reliefplatte aus der Friihzeit zeigt eine Reihe vor dem 
Pharao liegender Gegner, deren jedem das Haupt zwischen die gespreizten 
Beine gelegt worden ist ®°. V6llig entsprechend verfahren bis in unsere Zeit 
hinein slawische und ostdeutsche Stamme gegen die als Vampyre entlarvten 
Toten. Ihnen wird mit dem Spaten des Totengrabers der Kopf abgestochen 
und der Leiche zwischen die Beine gelegt, um dem hauptlosen Rumpfe die 
Wiederkehr unméglich zu machen. 


Die Sitte der postletalen Enthauptung hat im Niltale die Frithzeit tiber- 
dauert, sie ist in einer Reihe von Fallen noch nach Jahrtausenden ausgeiibt 
worden. Dabei hat sich aber ihr Sinn gewandelt. Aus einer Schadigung 
des Toten wurde sie zu einer Forderung desselben. Es entstand der Glaube, 
dieser werde im Jenseits seinen Kopf zurtickerhalten, falls dieser seiner Leiche 
abgeschnitten worden war. So sonderbar ein solcher Gedankengang anmuten 
mag, die Texte, besonders einige Satze des Kap. 43 des Totenbuches, dessen 
Ursprung bis in das Mittlere Reich zuriickgeht ®°, sind derartig klar und 
unmiBverstandlich, daB an seinem Bestehen nicht gezweifelt werden kann. 
Um die kiinftige Wiedergewinnung des abgeschlagenen Hauptes zu erleichtern, 
haben es die Agypter bisweilen bei der Einbalsamierung wieder aufgesetzt. 
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Ein Stab wurde in die Wirbelsaule eingetrieben, mit der anderen Spitze in: 
das Hinterhauptloch gezwangt und damit der Kopf an der alten Stelle vor- 
laufig befestigt 1. Diese MaBnahme entsprach gleichzeitig dem alten Zwecke 
der Enthauptung. EntschloB sich die im fernen Jenseits gedachte Seele des. 
Toten dazu, in das Grab zuriickzukehren, um hier nach dem Rechten zu sehen, 
so fand sie bei oberflachlicher Besichtigung ihre in Binden eingewickelte 
Mumie in anscheinend tadellosem Zustande vor und muBte die Sorgsamkeit 
der Hinterbliebenen mit Dank anerkennen. Kam ihr aber der verhangnisvolle 
Gedanke, nunmehr in diesen K6rper zuriickzukehren, so fiel der Kopf ab, 
ein Umgehen in irdischer Gestalt war ausgeschlossen. Derartige Erwagungen 
setzen naturgemaB bei dem Verstorbenen eine geringe Umsicht voraus, wie 
sie auch sonst der Agypter seinen Toten zuschrieb. Der dumme Tote und 
‘der dumme Teufel haben, wie bei anderen Vélkern °°, so auch an den Ufern 
des Nils als eine feststehende Tatsache gegolten. 

Ahnlich wie mit dem Kopfe verfuhr man mit dem Zeugungsgliede. 
Auch dieses wurde gelegentlich bis in verhaltnismaBig spate Zeit hinein 
abgeschnitten, eine Operation, welche sogar an den Leichen einiger K6nige- 
der thebanischen Bliitezeit des Neuen Reiches vollzogen worden ist °°. Dann 
wurde das Glied gesondert einbalsamiert und beigesetzt, zuweilen in kleinen 
Holzobelisken, an denen ein Bildnis des Gottes Osiris lehnt. Urspriinglich 
sollte eine solche Entmannung dem Verstorbenen die Zeugungsfahigkeit 
nehmen, ihn daran verhindern, sich bei seinem Umgehen auf Erden als 
Inkubus zu betatigen. Eine solche VorsichtsmaBregel muBte um so notwendiger 
erscheinen, als die Agypter, nicht anders wie zahlreiche andere Vdlker, die 
Toten fiir hervorragend sinnliche Wesen hielten, die sich in ihrem jenseitigen 
Leben iiber alle sittlichen Schranken hinwegsetzen zu kénnen glaubten. Dann 
‘vermochten sie, wie dies die Pyramidentexte versichern °¢, den Ehegatten ihre 
Frauen fortzunehmen und sogar mit Géttinen geschlechtlichen Umgang zu 
pilegen. Weiter wurden haufig innere Organe, wie Herz, Eingeweide, Gehirn, 
deren man fiir eine Lebensbetatigung unbedingt bedurfte, entfernt, um die 
Leiche unschadlich zu machen. In allen diesen Fallen sicherte nach spaterer 
Umdeutung die als Beraubung eingefiihrte Sitte dem Verstorbenen die Riick- 
gabe der betreffenden K6rperteile. Auch bei Armen und Beinen scheint man 
mitunter in entsprechender Weise verfahren zu sein. Filinders Petrie hat 
bei seinen Ausgrabungen zu Gizeh eine Reihe von Leichen aus der Pyramiden- 
zeit gefunden, denen Arme oder Beine fehlten. Man hat vermutet, es handle 
sich um Arbeiter, die Betriebsunfallen zum Opfer gefallen waren. Wahr- 
scheinlicher ist es, daB man gesucht hat, die Verstorbenen durch die nach 
dem Tode erfolgte Wegnahme der Glieder ihrer Bewegungs- und Handlungs-.- 
fahigkeit zu berauben. 

Bei solchen Amputationen, die bis in spate Zeit hinein vorkamen, 
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‘war die Gefahr nicht zu umgehen, daB gelegentlich ein solches Einzelglied 


verloren ging, der Tote dasselbe bei der Zusammenfiigung seines Kérpers 
im Grabe oder im Jenseits nicht wieder fand, er daher unvollstandig blieb. 
Um einem solchen Verluste entgegenzuarbeiten, gab man dem Verstorbenen 
Amulette in Gestalt von Handen, FiiBen und sonstigen Kérperteilen, Modelle 
von Képfen usw. mit in die Gruft. Mit Hilfe seiner magischen Formeln 
verwandelte er diese Stiicke in ihre Vorbilder und verwertete gegebenenfalls 
diese Reserveglieder bei seinem Wiederaufbau. Die bisher geschilderten Hand- 
lungsweisen verfolgten urspriinglich alle den Zweck, der Leiche das Umgehen 
auf Erden zu verwehren, ohne ihr gleichzeitig den Eingang in die Unsterblich- 
keit unméglich zu machen. Man weihte daher auch der zerstiickelten Leiche 
Beigaben und gab damit zu erkennen, daB man an eine Fortdauer des Lebens 
des betreffenden Bestatteten glaubte. Neben der Zerstiickelung geht dié 
Fesselung der Leiche einher. Bereits in der Friihzeit umschnirte man die 
Kérper mit sorgsam verknoteten Binden. Eine Sitte, aus der sich dann seit 
der Pyramidenzeit die kunstvolle Umwicklung der einbalsamierten Korper 
mit Mumienbinden entwickelte, welche bis in die christliche Zeit hinein in 
Agypten im Gebrauche blieb. 

Alle diese MaBnahmen konnten das Umgehen des Toten nur so lange 
mit Aussicht auf Erfolg bekampfen, als man annahm, die einstige korperliche 
Hille bilde die einzige Gestaltung, in welcher der Tote diese Erde wieder zu 
betreten vermége. In demselben Augenblicke, in welchem die in geschichtlicher 
Zeit in Agypten maBSgebende Vorstellung auftauchte, er kénne zu diesem 
Behufe andere Verkérperungen wahlen, war der Erfolg der geschilderten 
Handlungen in Frage gestellt. Sie muBten vielmehr den Toten, der sich 
derart von den Hinterbliebenen feindlich behandelt sah, empéren, seine Rache- 
sucht wecken. Es lag unter diesen Umstanden nahe, sich zu fragen, ob man 
nicht umgekehrt Mittel und Wege ausfindig machen kénne, um den Ver- 
storbenen mit seinem Lose zu verséhnen und damit der Nachwelt gegeniiber 


‘milder zu stimmen. Ging man von einem solchen Gesichtspunkte aus, so 


erschien es, im Gegensatze zu den bisherigen Bestrebungen, empfehilenswert, 
die Vernichtung des irdischen Leibes, auf dessen Fortbestand der Tote groBes 
Gewicht legen muBte, hintanzuhalten, der in Agypten kurz nach dem Hin- 
Scheiden eintretenden Verwesung entgegenzuarbeiten. Man legte den Leich- 
nam zu diesem Zwecke in ein Natronbad, um den Geweben die Feuchtigkeit 
zu entziehen, dann behandelte man ihn mit Asphalt und verwandelte ihn in 
eine Mumie. Ein solches mihseliges und kostspieliges Streben nach der 
Erhaltung des Kérpers legte dem Toten den Gedanken nahe, die Hinter- 


~bliebenen wiinschten mit ihm in seiner irdischen Gestalt in dauernder per- 


sénlicher Beziehung zu bleiben, keinen scharfen Schnitt zwischen ihm und 
der irdischen Welt eintreten zu lassen. In Wahrheit war dieses Wohlwollen 
nur ein scheinbares, auf eine Tauschung des Verstorbenen berechnetes. Den 
Uberlebenden war es weit lieber, wenn dieser ihnen ferne blieb, sich nicht in 
ihre Angelegenheiten mischte, vor allem nicht wiederkam und ihnen durch 
die Forderung von Stiftungen und Opfergaben Schwierigkeiten und Kosten 


~verursachte. 
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Von den geschilderten Gesichtspunkten ausgehend, kampften in der 
Seele des Agypters dauernd zwei widersprechende Gefihle miteinander. Auf 
der einen Seite wollte man dem Toten Wohlwollen heucheln, auf der anderen 
ihn nach Moglichkeit von unserer Welt fernhalten. Doppelgeftihle, welche 
sich vor allem in der Zwiespaltigkeit der Leichenbehandlung deutlich aus- 
pragen. Der K6rper wurde als Mumie gegen den Verfall geschiitzt, dann aber 
umgab man diese mit Leinwandbinden, welche ihr jede Bewegungsfreiheit 
nahmen. Der Sicherheit halber wurden diese Hiillen mit Streifen und Bandern 
umwickelt, diese sorgfaltig verknotet und an den VerschluBstellen vielfach mit 
Siegelton bedeckt. Auf diesen driickte man heilige Zeichen, um den Toten 
zu verhindern, die Siegel zu brechen, die Binden zu lockern und auf solche 
Weise freizukommen. GroBes Gewicht maB man dabei den Knoten zu, wie 
denn auch sonst die Agypter annahmen, da Verknotungen und Knoten- 
amulette hervorragende magische Kraft und Wirksamkeit besaBen *°. So hat 
denn auch der Gedanke, daB Verknotungen vor allem dem Toten gegentiber 
wirksam sein wiirden, den Zusammenbruch des agyptischen Glaubens tiber- 
dauert und sich bis in die Neuzeit hinein erhalten. 

Wie ScHWEINFURTH beobachtete, werden noch jetzt im Delta bei einem 
Todesfalle junge Tamariskenzweige oder auch Schilfrohr verknotet. Ein 
Zubinden der Gewandung des Toten selbst wiirde verwerflich erscheinen, da 
nach mohammedanischem Glauben in der Nacht nach der Bestattung zwei 
Engel im Grabe erscheinen. Sie stellen sich zur Rechten und Linken der 
Leiche hin und befragen den Verstorbenen nach seinen Taten®*. Dieser mu8 
sich fiir das Verhér mit dem Oberkérper aufrichten und setzen. Wirde ihm 
dies durch eine Verknotung des Gewandes unméglich gemacht, so ware eine 
Achtungsverletzung gegeniiber den himmlischen Boten die Folge. Um eine 
solche zu vermeiden, wahlt man den Umweg iiber einen Sympathiezauber. 
Bei der Schtirzung des Knotens werden Beschwo6rungen gesprochen, deren 
Zweck es offenbar ist, daftir zu sorgen, daB die ohne Berithrung der Leiche 
yollzogene Verknotung im Verkehr mit der Welt der Lebenden ihre Wirkung 
ausiibt, im Verkehr mit den Abgesandten Gottes dagegen keinerlei Behinderung 
im Gefolge hat®’. Daf das Verknoten tatsachlich einen Sympathiezauber 
bezweckte, zeigt das mit ihm parallel laufende, unter Beschworungen erfolgende 
Einschlagen von Nageln, welches SCHWEINFURTH gleichfalls im Delta, aber 
auch im Faytim feststellte. Hier liegt ein Festnageln vor, welches man nicht 
an der Leiche selbst vollzieht, welches aber durch Fernewirkung den Toten 
im Sarge festhalten soll. Man findet somit in Agypten die beiden in Ost- 
europa gegen Vampyre verwendeten Mittel, Festbinden und Festpflocken, 
wieder, nur daB die europadischen Stamme sich nicht auf Sympathiezauber 


% Brissinc, Arch. f. Religionswiss., 8. Beiheft, S. 23 ff. Fiir Knotenamulette im 
allgemeinen, vgl. ScuerrELowirz, Das Schlingen- und Netzmotiv (Religionsgeschichtliche 
Versuche und Vorarbeiten, 12, Heft 2), GieBen 1912. 

9% LANE, a.a. ©., 1) .S. 60. 

87 Die von J&éQureR, Bull. Inst. Frang. d’Archéol. orient, 11, S. 134 ff., beobachtete 
gelegentliche Schreibung des Zeichens des Lebens @nch als eine Pflanzenbinde kann hier 
nicht herangezogen werden. 
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verlassen, ihre Festmachungsmittel vielmehr unmittelbar an der Leiche des 
des Umgehens verdachtigen Verstorbenen vollziehen. 

Die in ihren Binden gefesselte Mumie legte man vielfach in einen 
menschengestaltigen Sarg, der sich den Kérperformen eng anschmiegte und 
wie ein Panzer das Festmachen verstarkte. Die Holzstifte, die den Sargkasten 
und den Deckel verbanden, trieb man in schrager Richtung ein, om ein 
Liiften des Deckels von innen heraus unméglich zu machen. Hatte der Sarg 
Kastenform, so gab man ihm gern in Plastik oder Malerei Verzierungen, 
welche ihn als das Wohnhaus oder das befestigte Magazin des Toten er- 
scheinen lieBen. Die angedeuteten AuBentiiren zeigten haufig von aufen 
angebrachte Riegel, die der im Sarge ruhende Tote von innen nicht aufzu- 
schieben vermochte. Im Grabe des Tut-anch-Amen steht der Sarg in vier 
ineinander geschachtelten kapellenartigen Umbhiillungen. Sie waren alle vier 
von auBen verriegelt und bei dreien ist dieser VerschluB noch dadurch ver- 
starkt, daB die Riegel mittels eines Strickes festgebunden sind. An seinen 
Verknotungsstellen findet sich ein Tonsiegel, welches die heiligen Zeichen der 
Totenstadt von Theben, einen Schakal, der tiber neun gebundenen Gefangenen 
liegt, zeigt. 

Gegen Diebe hatten derartige Verriegelungen wenig Erfolg versprochen. 
Unter diesen gab es freilich fromme Leute, welche sich scheuten, bei der Aus- 
tibung ihres Berufes ein Sakrileg zu begehen. So haben altagyptische Grab- 
rauber bei dem Sarge des Kénigs Ra-sekenen vom Anfange des Neuen Reiches. 
die Vergoldung des Kastens abgekratzt, dabei aber das Bild der Geiergottin 
und die Hieroglypheninschrift mit ihren Gétternamen unangetastet gelassen, 
um nicht die Rache héherer Gewalten herabzurufen. Solche gottesfiirchtige 
Diebe waren aber vereinzelt, den meisten Mitgliedern der Zunft kam es nicht 
darauf an, einen Gott zu kranken, wenn es galt, Gold und wertvolles Gerat 
zu erbeuten. Die Funde im K6nigsschachte von Dér-el-bahari haben gezeigt, 
daB sie dabei auch die Gdtter, die einst in Menschengestalt auf Erden geweilt 
hatten, die Pharaonen, nicht verschonten. Die kéniglichen Leichen wurden 
ihrer Binden beraubt und teilweise zerbrochen, um ihnen Schmuck und Amu- 
Tette in Edelmetall entnehmen zu kénnen. Es waren Agypter der Ramessiden- 
zeit, welche derartige Taten begingen. Eine Reihe von Akten liegt aus den 
Untersuchungen vor, welche um 1150 v. Chr. gegen groBe Banden veranstaltet 
wurden, die systematisch die Graberstidte im Westen Thebens ausraubten 
und vor allem in die besonders reich ausgestatteten K6nigsgriifte einzudringen 
suchten. Wie wenig riicksichtsvoll die Diebe dabei vorgingen, zeigt auBer dem 
Augenschein der Mumtien auch die gerichtliche Aussage eines Mannes, der mit 
seinen Genossen in das Grab eines vor 2500 v. Chr. verstorbenen Herrschers 
und seiner Gattin gelangt war. Er sagte aus °°: ,,Wir éffneten ihre Sarge und 
ihre Binden, in denen sie ruhten, und fanden die Mumie des Kénigs. Da 
waren zwei Sichelschwerter; zahlreiche Amulette und goldene Halsbander 
waren an seinem Halse, sein Kopf war mit Gold bedeckt und ebenso seine 


88 Papyrus Amherst, Nr. 6, S. 2; publ. und iibers. NewBerry, The Amherst. Papyri, 
Taf. 5, S. 25. ial opts 
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ganze Mumie. Seine Umhiillungen waren auBen und innen mit Gold, Silber 
und allerhand wertvollen Steinen ausgelegt. Wir nahmen das Gold, das wir 
bei der Mumie fanden, und die Amulette, Halsbander und Binden. Ebenso 
verfuhren wir mit der Kénigin; wir nahmen alles, was wir fanden, und ver- 
brannten die Umhiillungen.“ Es ist klar, da®8 derartigen Grabschandern 
gegeniiber religidse Abwehrmittel, und waren sie noch so sorgsam angebracht 
gewesen, nichts fruchten konnten. Ihr Zweck war ein anderer. Sie sollten 
den Toten wie in ein Gefangnis einschlieBen, seiner Wiederkehr in diese Welt 
entgegenarbeiten. 

Waren diese Einrichtungen gegen den Toten und seine Bewegungs- 
freiheit gerichtet, so dienten andere seinem Nutzen. Die Bilder, welche man 
auf die Sarge und Binden auftrug, waren religidser Natur. Sie stellten Gotter 
und Damonen dar, welche im Jenseits Leben zu gewinnen und den Ver- 
storbenen gegen alles Ungemach und feindliche Machte zu schiitzen bestimmt 
waren. Die Inschriften enthielten Zauberformeln, welche Speise und Trank, 
Macht und Kraft, ein gilitckliches ewiges Leben verschaffen, es so erfreulich 
unid sorglos verflieBen lassen sollten, daB der Verstorbene keine Lust versptirte, 
in das Diesseits zurtickzukehren. Ob die Wirkung der verschiedenen Vor- 
kehrungen immer eine unfehlbare war, muBte fraglich erscheinen, denn die 
magische Kraft des Toten war groB und man besaB infolgedessen keine Sicher- 
heit, daB er wirklich im Sarge bleiben werde und nicht auf den Einfall kam, 
alle ihm gesetzten Schranken zu durchbrechen. Das hing wesentlich davon 
ab, ob er sich im gegebenen Augenblicke mehr zu seinem neuen Heim im 
Kreise der seligen Toten hingezogen fihlte, oder zu seiner einstigen Heimat 
im Diesseits. Denn, wie die Gedankengange der religidsen Texte zeigen, 
konnte der agyptische Tote mit Faust sagen: 


Zwei Seelen wohnen, ach, in meiner Brust, 
Die eine will sich von der andern trennen, 
Die eine halt, in derber Liebeslust, 

Sich an die Welt mit klammernden Organen, 
Die andere hebt gewaltsam sich vom Dust 
Zu den Gefilden hoher Ahnen.“ 


Die Befiirchtung und Erwartung, dem Verstorbenen kénne es, trotz 
aller aufgewandten Miihe, doch gelingen, einen Ausweg aus dem Sarge zu 
finden und zunachst in die Grabkammer einzudringen, haben zu einer Reihe 
von Einrichtungen gefiihrt, welche den bisher geschilderten Ma®nahmen in 
ihrem Sinninhalte widersprechen. Bei dem Toten selbst, im Sarge, befinden 
sich nur Amulette gegen Gefahren und zur Erringung von Vorteilen im Jen- 
seits. Die Masse der Beigaben, Waffen, Mébel, Gerate, Lebensmittel, stehen 
auBerhalb des Sarges, von ihrem Toten durch die Scheintiiren am Sarge oder, 
wie in dem Grabe des Tut-anch-Amen, durch die verriegelten Tiiren der 
Kapellenanlagen getrennt. Um in den Genu8 dieser Dinge zu treten, muBte 
der Verstorbene den Sarg verlassen und sich in die iibrigen Raume des Grabes 
begeben, wenn es auch galt, bei einem solchen Ausfluge groBe Vorsicht walten 
zu lassen. Es war leicht méglich, daB sich in den unbeaufsichtigten Kammern 
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bose Damonen angesiedelt hatten, welche den arglos heraustretenden Toten 
anfielen, beraubten, und mit dem zweiten, endgiiltigen Tode bedrohten. Um 
ihnen nicht zum Opfer zu fallen, brachte man tiber den Scheintiiren an den - 
Sargen, iiber den Scheindurchgangen von den inneren zu den auBeren Grab- 
raumen yroBe Augen an. Es waren dies die Auslugéffnungen fiir den Toten, 
durch welche er beobachten konnte, was sich auBerhalb des Sarges begab, 
ehe er sich hinauswagte. An anderen Orten wurde tiber der Titre eine fenster- 
artige Offnung angedeutet und erblickt man hier in plastischer Ausfithrung 
den Oberleib des Toten, der in die AuBenwelt hinausspaht. War nichts Ver- 
dachtiges sichtbar, so schritt er durch diese Scheintiire, deren Verriegelungen 
ihn diesen Lehren zufolge nicht zurtickzuhalten vermochten, in die auBere 
Grabkammer. Damit fiel die Schranke zwischen ihm und der Menschenwelt. 
Nunmehr konnte er ohne weiteres seinen einstigen Wohnsitz und seine Ver- 
wandten aufsuchen, seinen Freunden Gutes erweisen, seinen Feinden Béses 
antun, Zu diesem Umgehen konnte er allem Anscheine nach neben anderen 
Verkérperungsformen auch seine alte kérperliche Hiille als Umkleidung ver- 
werten, in Gestalt seiner einstigen irdischen Persénlichkeit erscheinen. Solche 
Ausfliige wahrten jedoch nur kurze Zeit. Im allgemeinen verblieb der Tote 
inmitten seiner Beigaben und muBte daher auf deren Vollstandigkeit groBes 
Gewicht legen, eine etwaige Unterschlagung oder einen Raub als schwere 
Krankung empfinden. Derartige Erwagungen waren es zweifelsohne, welche 
den Konig Ai, wie bereits erwahnt, bewogen, seinem Vorganger seine Grab- 
ausstattung zu belassen. Er fiirchtete die Rache der Mumie. 


Der Glaube, daB in den einbalsamierten Kérpern der alten Agypter ein 
Lebensrest und eine damonische Kraft zuriickgeblieben sei, spielte im Mittel- 
alter und spielt noch in der Neuzeit eine groBe Rolle *®. Christliche Reisende, 
die zu den heiligen Orten gezogen waren, wie um 1600 Fiirst Radziwill, 
erzahlten, daB die aus Agypten mitgebrachten Mumien nach der Abreise die 
Schiffsmannschaft qualten und Sturm erregten, bis man sich dazu entschloB, 
sie in das Meer zu werfen °°. In neuerer Zeit wird nicht nur in Sensations- 
romanen, sondern auch im Ernste von dem Unheil berichtet, welches Mumien 
liber ihre Besitzer und die Leute, welche mit ihnen umzugehen hatten, brachten. 
Der Tod des Lord Carnarvon kurz nach der Eréffnung des Grabes des 
Tut-anch-Amen wurde auf den Kénig zuriickgefiihrt, der den Stérer seiner 
Grabesruhe bestrafen wollte. In dem Tode eines Verwandten des Lords, der 
der Grabéffnung beigewohnt hatte, und des Réntgenforschers, der die Mumie 
durchleuchten sollte, fand man die Bestatigung dieser Ansicht. Ahnliches 
wurde vor einer Reihe von Jahren von einer Mumie im British Museum 


99 Auch die Erzahlung von der Auferstehung der Toten bei Kairo an bestimmten 
Tagen (Fasrr, Evagatorium [Bibl. des Liter. Ver. Stuttgart, Bd. 4], Ill, S. 47.f.; Krecuer, 
Reisen, [a. a. O., Bd. 86], S. 382; Greaves, Pyramidographia 1646, abgedruckt in 
Greaves, Miscellaneous Works, I, London 1737, S. 163; vgl. Gattrer, Bull. Inst. Frang. 
du Caire, 5, S. 153 ff.) geht auf derartige Vorstellungen zuriick. 

100 RapzrwiLt, Hierosolymitanische Reyse, abgedruckt in ReyBbuch des H. 
Landes, II, Frankfurt, 1609, S. 223f.; Boprnus, Colloquium heptaplomeres de rerum 
sublimium arcanis abditis ed. Noack, Schwerin 1857, S. 5 ff. 
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erzahlt. Sie hatte u. a. vier Todesfalle, einen Armverlust und eine schwere 
Kopfiverletzung zu verantworten. Man soll sogar den Minister Asquith an 
ihrer Besichtigung gehindert haben, da sonst von der Mumie schwere poli- 
tische Folgen hatten veranlaBt werden kénnen 1°. 

Es ist kein Empfinden nachchristlicher Zeiten, nicht die Hochachtung 
vor dem Tode und seinen Geheimnissen, welche zu diesen Gedankengangen 
gefihrt hat. Es ist die Uberzeugung von der Lebenskraft der Mumie und 
damit des Toten. Ein solcher Glaube bestand bereits im Agyptischen Alter- 
tume. Dieses nahm vielfach an, daB den Mumien ward ,,ein Erdenrest zuteil, 


- zu tragen peinlich“ und daB sie geneigt sein wiirden, fiir diese Pein die 


lebenden Menschen verantwortlich zu machen. Solche Tote vermochten es 
nicht, den Zusammenhang mit dieser Welt aufzugeben, obwohl sie zu den 
hoheren Machten in engere Beziehungen getreten waren, sie bildeten ein 
wichtiges und einfluBreiches Zwischenreich zwischen Gottheit und Menschheit. 


101 Berliner Tageblatt“, 11. Mai 1909, Nr. 236. 
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Von P. JosEPH SCHMIDT, S. V. D., Dallmannhafen, Neu-Guinea. 


(SchluB.) 


XX. Totemismus. 


Der Totemismus steht hier in grofer Bliite und tritt in komplizierten 
Formen auf. Um die nétige Klarheit zu gewinnen, sind drei bzw. vier Dinge 


gut zu unterscheiden: 


1. podng(6), Totemsippe oder Totemclan, 
2. pot-kabdn, pot-Platz oder Totemlokalitat, 
3. pot-mordn, pot-Ding, Darstellung des Totemgeistes, der im fadd auf- 


bewahrt wird, 


4. das Totemtier. 


Es folgt hier zunachst die Ubersicht tiber die Totemclans der fiinf 
Déorfer mit ihren (pot-kabdn), ihren pot-mordn und ihren Totemtieren. Darauf 
werden wir in eine nahere Erérterung dieser Dinge eintreten. 


Totemclan 
Podpo-poadngé 
Baia-podngo 
kakrik6-poadngd 
Takesdr-poangé 
Mangarén-poango 
Voakén-podngd 
Aurarén-podngo 
Sam-poingé 


Totemclan 
Kania-poangé 
Gaziro-podngi 
Jangamét-podngo 
Méndémot-podngé 
Mazimébt-podngd 
Kakrtké-podng6 
Unarémdan-podngé' 


Totemclan 
Kaon-podngé 
Vaurab-podngé 
Gaméro-podngé 


Ubersicht iiber den Totemismus. 


Von Mendam: 

(Hier Totemlokalitat) 
Péips-potorok 
Isigdb6-potorok 
Kania-potorék 
Jaurén-potorok 
Sakarén-potorék 
Taregon-, Saet-potorok 
Fibodm-potorok 
Kerekéré-potorék 


Von Aramot: 


Totemdarstellung (pot-mordn) 

Kamor(Flote)-potorék 

Vapéin-, Kanabdn(Masken)-poto- 
rok 

T ragau(Maske)-potordk 

Brag(Maske)-potorék 

Kam6r(Flate)-potorék 


Von Vokunmot: 


Totemdarstellung (pot-mordn) 


Peinab-potorék (Kandimboag 
[Idol]) 
brag-potorok 


' Vgl. hierzu die nebenstehende Verwandtschaftstabelle. 


Totemtiere 


pitak fliegender Hund 
magaun Kasuar 

kér Kasuar 

brén Schwein 

tragaun Adler 

pare grofer, breiter Fisch 
varém Krokodil 

varomdn Sagefisch 


Totemtiere 


kango nazén Haifisch 

yamdap (Fisch) - 

mun Schildkréte und paar 
Fisch, korakip Fisch 

tsindm Fisch 

aur Fisch 

Sabukaék (Fisch) 

kango nazén Haifisch 


Totemtiere 
koigin Fisch 
yakrok Fisch 
pitak fliegender Hund 


Die Ethnographie der Nor-Papua (Murik-Kaup-Karau) bei Dallmannhafen. 39 


Totemclan 
Im-podngé 
Anampdan-podng6é 
Kandéra-podng6é 
Vadgé-podngé 


Totemclan 
Boanbngo-podngé 
Poanénga-poangé 
Prébi-podngo 
Sapok-podngd 
Sarina-poing6 
Séptk-podngd 
Angraim-podngé 
Purima-podngd 
Araréko-podngé 
Kakriké-podngé 


Totemclan 
Méirét-podngo 
Tarégé-poingd 
Avasabéim-podngé 
Kamér-poéngé 
Dijanaimémot-podngé 
Boamein poakép-podngo 
Om-podngé 
Mumuvadn-podng6é 
Boaméin-podngoé 
Voebardn-podngo 
Jangazinin-podngé 


Totem darstellung (pot-mordn) 

pitak-potor6ék (Idol) 

Vatakapiiro-potorék (Idol) 

Vapéin-, karabasembo-potorok 
(igbrag) 


* Kaurén-potorok (\dol) 


Tragaun-poiorok 


Von Djanainmot: 
Totemdarstellung (pot-mordn) 
urubaia-potorok 
kakar von jaurén-Leuten ange- 

nommen (Jaurén ausgestorben), 
kukakaia-potorok und arém- 
brag-potorék 
ombang(Flote)-potorék 
brag-potorék 
brag-, orén(Hund)-potorék 
aruyub moru(Fléte) “potorok 
brag-potorék 


tangampodra (Maske mit feiteek 3 


Nase)-potorék 


_ voun nor-potorok 


brag-potorok 


Von Kaup: 


Totemdarstellung (pot-moran) 
Voavém(Krokodil)-potorék 
Tagén(Tisch)-potorék 
Magéun(Kasuat)-potorék 
Voarém-potorék 

Koakribo-, Far(Fische)-potorék 
Voarém-potorék 

Aumagan (Fischreiher)-potorék 
D6kabd(Bambus)-potorék 
Dekabé-potorék 
Kabodr(Kulophylusbaum)-potorék 
Kabodr-potorék 


*. Totemtier 

turin Fisch 4 

mun Schildkrote und paar 
Fisch 

kango nazén Haifisch 


~ umbiin Fisch 


Totemtiere 


paar Fisch 

yakrork Fisch 

orén Hund 

korakip Fisch 
adjandk Fisch 

kango nazén Haifisch 
varoman Sigefisch _ 
koigin Fisch 
mun Schildkrote 
maukop Fisch 


Totemtiere 


voarém Krokodil 
tagin ? 
magaun > 
voarém Krokodil 
koakribo, far ? 
voarém Krokodil 
anmagdén Krontaube, au- 
man Fischreiher 
yakrok Fisch 
dékab (Fisch) 
koanan Fisch - 
arazor Fisch 


1. Die podngé sind Sippen, die von einem bestimmten Etwas ab- 


~stammen wollen. Die Namen der podngdé bezeichnen jetzt Platze im Dorfe 


— der Platz, wo die Sippe wohnt, heift jetzt so —, aber es ist doch wohl 
‘sicher, da der Name der Sippe nicht vom Platze genommen. ist, sondern 
umgekehrt. Der Name der Sippe ist auf den Platz iibertragen. Die Leute 
‘sind durch die See immer mehr zuriickgédrangt worden; dann miiften die 
Namen der.Sippen verdndert sein, weil die Platze immer gewechselt wurden. 
Die Leute sagen jetzt wohl, der Platz heiBt so. Deshalb der Name des podngo. 
Podngé bezeichnet die noch Jebenden Leute, die zu. einer a sippe 


gehoren, 
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2. Der pot. Pot-kabdn ist der Platz, wo die Geister wohnen. Jeder 
podngd weiB, wo sein pot-kabdn ist. Auf dem pot-kabdn wohnen die po- 
torék = pot-kabdn = pot-Platz; pot-nor = pot-Mensch (= Geist), pot-nor- 
mot = pot-Menschen (== Geister). 

Die Namen, die vor den potordk stehen, z. B. brag (potordék) be~ 
zeichnen das pot-mordn = pot-Ding. Es ist als (Ab)bild der betreffenden 
potordk (Geister) im tadb (brag-Haus), und diesen Bildern werden die Opfer 
dargebracht. Hat ein podngd z. B. einen Adler (fragaun) als pot-mordn 
(siehe in der Liste: Aramot: Mazimét podngé), so hat er die Maske vom 
Adler im fadb. 

In Mendam haben sie mir nicht die potmordn angegeben (ich war 
mir damals noch nicht klar) —, sondern die Namen der Platze, wo die pot- 
normot (potorék) wohnen. 

Ein Beispiel von Aramot: die Unarémdn-podngé hat als pot-mordn 
die brag-Fléte. Es gibt verschiedene Arten und Namen von $drag-Fléten. 
Diese brag-Fléte, dieses Bild, das im fadb aufbewahrt wird, heift kamér, 
und daher heifen die Geister davon auch kamér-potorok. Der pot-kabdn, 
der Platz, wo die potorék vom kamér wohnen, ist in Mum (eine gute 
Stunde von Wew4k nach Murik zu). Der Platz dort hei8t kAamagd; man kann 
auch nach diesem Platze die potorék benennen, und sie heifen dann kama- 
géi-potordk. Diesen Platz haben mir die Mendam-Leute angegeben, z. B. 
Kerekéro liegt an der Sepik-Miindung: kerekéro-potorék. Das pot-mordr 
(Ding) sagten sie nicht. Hatte ich nach dem pot-mordn gefragt, so hatte 
ich es bekommen. , 

Als pot-mordn gelten da Masken, Idole und Fléten. Vor kurzem 
war ich in Mendam, und da frug ich einen alten Mann — zwei waren 
bei mir — was das pot-mordn ware? Einer sagte, es ware der brag 
(= Geist), er sehe aus wie ich, und er zeigte auf mich. Brag-sdbdg sei das. 
brag-Gesicht und die drag-Fléte. Die Fléte ist die Stimme des Geistes und 
die Maske sein Aussehen, sein Gesicht. Die kandimbong (Idole) sind ge- 
schnitzte ganze Figuren, wahrend die Masken nur das Gesicht des Geistes, 
darstellen; es wurde mir gesagt, sie seien die Geister fiir das Essen und 
sorgten dafiir, wahrend die Masken zu den Geistern fiir Streit und Krieg 
gehoren. Die brag-Fléte ist aus Bambus gemacht; ardémbrag ist eine Fléte 
aus Holz; arubdja ist ein breites Eisenholzstiick, schén geschnitzt; daran 
wird eine Schnur befestigt und geschwungen; kakakdia ist ein schmaler 
Streifen von einem trockenen Kokosfruchtstengel (kudjigib) oder auch ein 
Streifen von Rotang. Dieses wird in der Mitte gebogen und tibereinander~ 
gelegt, dazwischen ein Kokosblatt gesteckt und darauf geblasen; aragab-. 
mordn ist auch eine Bambusfléte, die bei der zweiten Einkleidung geblasen, 


wird und wo die Einzukleidenden diese zum erstenmal zu sehen bekommen. - 


Wenn frither von diesen podngdé jemand starb, die diese fiinf pot-mordn: 
hatten, schlug der betreffende Geist alles entzwei, Haus, Treppe, alle Kokos~ 
béume, Kanus etc. des Verstorbenen. 

Die Leute glauben, sie kommen von dem pot-mordn (stammen davon 
ab) und gehen beim Tode wieder dorthin. 


I 


Verwandtschaftstabelle des Totemclans Unarémdan-Podango. 


] 
Kaimaytim Taninko ? Makuun-Ponéigu i aoe i 
Atényo Boaii-Unaréman Baankei ? Nanyiimou Jdi-Ménddmot Vousiro v. Oraunyé6 ? 
ss :, ——-— —_—<--— eel — 
f | = 
Lertin Buina-Ponéiga Tomoén Luboainaze ? 
Ss ae EeaaG Faas oe a eer 
Tamau Taninko-Kakrik 
Oségu-Unarémdan 
{ Gemboars . mal 9 
Matéru (in Manus verheiratet)| 2 | 2 
5 5 
Mamboru & : Gémo & Be euninione 
Moauti von Kaniamot podngé Moita von Masimot podngé 
Mauri & Kamor Kania podngé | 
1. Mnigé yon Kaniamot podngé | Vandaii 9 Akéto ¢ 
Umbiia 3 - 
2. Modne von Mendan Namddhu von Gaziro podngé 
Lianvi Ararak podngé 
: 1, Poukénu % 
| 
2. Nauki von Jauamot podngé 
Kanyai Boakia ¢ 
Labire von Utamb friih gestorben 
Vodngi : ‘ Poeva’ { Dseka & 
Baveba von Mazimot podngi | Moariva von Gaziro podngs \ Tragail 
: . Oséga ’ 
- mlenyO aa ‘ Kare eee podngo Eong $ 
Kaimayiim &. Boaii ) Tamaw ’ Eee 
Taninko ibs Taninko Tombet & 
y uiverheiratet 
Musap Jangamét podngd { “fips 
Kabokinaze ? | Meibo 
Laké&ro & 
Levin 2. Lanévo Prémbimot podngo unverheiratet 
1. Buima 
Lanyék & 
| uuverheiratet 
| : 
| Nangumoa ¢ 
| unverheiratet gestorben 
| Jai ¢ 
| unverheiratet_gestorben 
2. Kuta Mazimot podngé | Labuto 2 
NB. Die Deszendenten sind in grofer Kursivschrift, die angeheirateten Personen in kleiner Kursivschrift angegeben. —- Bei den Deszendenten ist stets auch 


das Geschlecht (4 minnlich, ¥ weiblich) angegeben. 


Beats 
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3. Das Totemtier?, das Tier, das der betreffende podngo nicht ift,. 
bringt die Seele beim Tode zu dem Platze (pot-kabdn). Essen sie das Tier, 
dann bringt das Tier sie nicht fort und die Seele muf umherirren. Einige 


' pot-normét kommen mit und begleiten das Tier, wenn es die Seele holt. 
Die kleinen Kinder, so sagte man mir, kénnten alles essen; spdter kénnten sie 


wahlen bei der Einkleidung, entweder beide Tiere nicht zu essen, oder das 
vom Vater oder von der Mutter. Die Eltern behalten jedes ihr Totemtier bei. 

Bei den Einkleidungsfeierlichkeiten ahmt am Schlusse jeder podngo 
sein Totemtier nach. Wer z. B. pitak (fliegender Hund) als Totemtier hat, 
hangt sich auf wie dieser, und wenn einer von einem anderen podngé dies 
mitmacht (das Nachahmen), darf er das betreffende Tier ebenfalls nicht essen. 

Gibt es eine innere Verbindung zwischen dem pot-mordn, dem pot-Geist, 
und dem Tier, das sie nicht essen diirfen? 

Einer meinte, der Geist von dem pot-mordn gehe in das betreffende- 
Tier hinein (bediene sich dieses Tieres als auferer Gestalt) und hole dann 
die Seele beim Tode ab (also nicht eigentlich das Tier, sondern der poft-Geist 
wiirde dann die Seele holen). Deshalb diirften sie das Tier nicht essen. — 
Nach dieser Auffassung ware auch die Nachahmung des Totemtieres bei der 
Einkleidung leichter einzusehen, weil der pot-Geist sich auch dieses Tieres. 
bedienen wiirde. 

Ein anderer meinte, die Manner wiiften es schon besser; den Frauen 
sagten sie nur so. 

Alles soll auf Sagen beruhen. Jede podngo hat also seine Sage (oder 
Sagen). Ich werde trachten, sie zu erhalten (sie werden in einer spadteren Arbeit 
verOffentlicht werden). 

Wenn einige sagen, sie stammten von dem Tiere ab, so soll es doch 
auch wohl der Geist sein, der sich dieses Tieres bedient. Im Dorfe Kaup- 
halten pot-mordn und Totemtier meist zusammen. 

Einige podngd haben mehrere pot-mordn (es k6énnen drei bis vier 
sein) und fiir jedes pot-mordn ist auch ein bestimmtes Tier, das sie nicht 
essen diirfen. Warum mehrere da sind, wissen sie nicht. Beim ponéngo- 
podngdé wurde mir gesagt, es waren die Jaurén-Leute ausgestorben, und er 
hat es von ihnen iibernommen. Vielleicht, wenn ein Kind itibrigbleibt und 
dies angenommen wird zum podngd, nehmen sie dann das pot-mordn 
auch an. Adoptivkinder haben den podngé des Betreffenden, der es adoptiert. 

Brag-Geister im Wasser (arémbrag) sind grofe Fische und Krokodile. 
Im Wasser ertrinkende Menschen und auch Leute, die von diesen abstammen: 
(die arémbrag-potorék), gehen beim Tode ins Wasser und werden brag- 
Geister. In Vatum sind eigentliche brag-Geister (nago-brag). Diese sind 
gréfere (hdhere) Geister. 

Es gibt aufer den totémistischen noch andere Verbote, ein Tier nicht 
zu essen; so z. B. darf ein ¢étnit-Macher (Zauberer) bestimmte Tiere nicht 
essen, die ihm sein Lehrmeister angibt. Der Jager darf von keinem Schweine- 
etwas essen, das er mit Hilfe der Hunde erlegt hat. ; 


? Es scheint mir kein Totemtier zu sein. 


Ia 


42 P. JOSEPH SCHMIDT, S. V. D., 


Ich glaube bei den einzelnen Einkleidungen bekommen sie ein neues 


pot-mordén zu sehen und ahmen es dann nach, deshalb sind dann atich 


mehrere Einkleidungen da. Nach den einzelnen Einkleidungen werde ich 
mich erkundigen. 

In diesen pot-mordn etc. liegt alle Religion, Kult, Tanze etc. der Papua. 
Man mu sehr vorsichtig sein beim Nachforschen, damit die alten Leute 
nicht in Aufruhr kommen. Wenn es einer erzahlt, schaut er immer Angstlich 
um sich, ob einer da ist, der es héren kénnte. Ich glaube, es wird ver- 
standlich sein, was ich geschrieben habe. Ich meine, ich hatte mich klar 
ausgedriickt. Vorlaufig will ich hiemit aufhéren. — Aus dem Folgenden 
wird vielleicht einiges noch klarer. Einige podngé haben mehrere pot-mordn, 
aber die potordk sind alle auf einem und demselben Platze; mord mordn 
pot-mordn sind alle pot-mordn (Sachen), die im fadb zusammengenommen 
sind; mord mordn potoroék sind alle podngd zusammengenommen. 


XXI. Ehe; Stellung der Frau. 


Im allgemeinen ist das Eheband sehr locker. Anfangs dieses Jahres be- 
gann ich eine Heiratsgeschichte zu schreiben. Aus der Vergangenheit habe 
ich alles zusammengestellt und jeden Monat, wenn ich die Dérfer alle besucht 
habe, kann ich sie fortsetzen. Da ware wohl Stoff fiir Romane. Ich will einige 
Beispiele aus dieser Geschichte anfiihren. 

Das Madchen X. heiratete am 16. November 1919 den Y. und bis zum 
April 1920 hatte es noch drei andere geheiratet; der vierte war der Bruder 
vom dritten, bei dem es jetzt noch ist. 

Der Junge A. heiratete im Jahre 1918 die B. (wohl unter dem Druck der 
Alten), etwas spater noch C. B. ist dreimal bei ihm gewesen und wieder zuriick- 
gekommen. Dann trat sie fiir immer zurtick und heiratete einen anderen. Sie 
lief zu einem Jungen in ein anderes Dorf, dort gab es eine groBe Schlagerei. 
Der A. hatte einen Schlag mit einer Axt auf-den Kopf bekommen, der bis auf 
die Schadeldecke ging. Man meinte, er wiirde sterben, ich verband ihn einmal. 
Nach acht Tagen lief er schon mit einem anderen Madchen D. (er hatte die 
Frau C. noch) nach Gaut fiir acht Tage, kam dann zuriick und hatte wieder 
zwei Frauen. Der C. hatte er auch einmal eine groBe Kopfwunde beigebracht 
und war auch 6fter von ihr getrennt. Er wechselte so ab zwischen C. und D. 


-C. starb dann — vorher war die D. nach Utamb geflohen und hatte dort einen 


anderen geheiratet. Als C. 1921 starb, kam D. zuriick zu ihm, aber auch diese 
hat er wieder verpriigelt vor zwei Monaten. Er steht nun wieder allein in der 
Welt. Vor kurzem war er hier, ich sollte ihm helfen, daB er die D. wieder be- 
kame. (D. ist katholisch, er nicht: ) Er war mit keiner kirchlich ea, ich habe 
ihn hinausgeworfen. 

Am 15. Janner 1919 ist Djdbo ihrem Manne Koman entlaufen (aus 
welchem Grunde, ist mir nicht bekannt) und zum Marika nach Vokun gelaufen; 
dort ist sie zweite Frau geworden. Einige Tage darnach fuhr sie zum Fischen in 
die Lagune, Aramot-Leute paBten auf (von diesem Dorfe war sie entlaufen). 
Zwei Aramot-Manner fuhren ihr dann nach und speerten sie in die Beine. Am 
~Oberschenkel war der Speer ganz durchgegangen und beide Fii®e unter den 


- 
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‘Waden hatten eine groBe Wunde, eine am Kniéchel. Ich habe sie dfter ver- 
_bunden. Das war die Strafe, und die Sache war erledigt. Friiher hatten sie eine 
solche Frau vielleicht auch getétet. 

Am 28. August 1919 schlugen sich nach der Schule zwei kleine Madchen, 
sechs- und siebenjahrige, um einen kleinen Jungen. Ein Junge erzahite, in 
der Nacht hatten die beiden sich geschlagen, daB das Blut aus der Nase ge- 
kommen ware. Derartige Falle kommen fast jeden Tag vor. 

Die christlich geschlossenen Ehen, denen ich bis jetzt assistiert habe, 
sind noch alle intakt, bis auf eine in Darpoap. Das Madchen ist katholisch, 

~am 3. Mai 1922 hatte ich sie mit einem Heiden getraut und vorige Woche 
horte ich, daB sie bei einem anderen dritte Frau werden will. Der Betreffende 
hat schon zwei Frauen. Die Papua meinen immer, wenn. einmal ein Jahr 
verflossen ist, so ware Gras dariiber gewachsen, man wiiBte es nicht mehr. 

Noch ein interessantes Beispiel: In Mendam kam ein Junge zu mir mit 
einem Stick Papier, ungefahr so groB wie ein Foliobogen — er war ganz rot 
von altem, vertrocknetem Blut — und sagte: ,,Dies ist das Blut, das ich im 
Kampfe um das Madchen N. gelassen habe und jetzt hat sie der A. von Utamb 
geheiratet.“ Es gab Schlagereien etc., dann hat es der Bursche von Mendam 
doch fertiggebracht, sie zu bekommen; er ging mit ihr zum Polizeimeister und 

~machte da die Heirat schriftlich, aber sie ging ihm wieder durch nach Utamb 
zu dem N. Jetzt vor einem Monat kam ihr Bruder von Madang — er war 
Arbeiter dort gewesen — nach Hause und der holte seine Schwester von Utamb 
zurtick und brachte sie dem ,,Blutlasser“ und er heiratete dessen Schwester. 
Vorige Woche waren sie noch zusammen. 
Diese Ehen sind friither und auch jetzt noch am haufigsten gewesen, wo 
ein Bruder seine Schwester einem gab und er dessen Schwester bekam, 
wenigstens vom gleichen poang (eine poang-Schwester). 

Die Alten bestimmen den Einzelnen ihre Frauen, vor kurzem ist in 
Kaup eine solche Bestimmung gewesen (viele sind nicht zufrieden damit). Der 
Alteste Bruder etc. achtet darauf, daB der Betreffende die Frau bekommt. Hier 
in Murik hatte einer die Schwester des Oseg.geheiratet und war mit ihr nach 
Danpoap geflohen. Oseg holte sie wieder. Er sagte zu mir, wenn der Be- 
treffende mir eine Frau besorgt, kann er sie bekommen. Der Betreffende hatte 
keine Schwester, und so ist sie zweite Frau geworden, weil Oseg ein Madchen 
bekommen konnte. Jetzt gibt es einige Madchen, die ihren Kopf durchsetzen, 
weil sie an mir eine Stiitze haben; frither haben es wenige gewagt, und es gibt 
fast immer blutige Képfe. Es geht dann fast immer Dorf gegen Dorf. Wenn 
sie ein Madchen ins Dorf bekommen kénnen, helfen alle mit. Wenn sie sich die 
K6pfe blutig geschlagen haben, dann beruhigen sie sich. Anfangs darf das 
Madchen das Dorf natiirlich nicht verlassen. 

Bei Austausch wird nichts bezahlt. In allen anderen Fallen erhalten die 
Eltern, Onkel, GroBbriider Sachen. Der gewohnliche Preis, der bezahlt wird, 

“sind zwei Schweinezaihne oder eine lange Kette Hundezadhne, Perlen und 
Schildpatte. Werden zwei Eberzahne gegeben, so bekommen diese die Eltern; 
andere Sachen werden unter die Obengenannten verteilt. Auch wenn das 
“ Madchen zu einem Manne entlaufen ist, wird spater doch etwas gegeben. 
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Will ein Junge ein Madchen heiraten, so gibt er ihm ein Geschenk im 
Werte von 10 Mark. Diese Sachen gibt das Madchen den Eltern; nehmen sie 
die Sachen an, so besteht Hoffnung fiir ihn. So hatte Oseg einem Madchen 
Sachen gegeben, ein anderer heiratete es spater. Oseg war aber auch schon 
verheiratet, aber er schlug sich noch mit dem Betreffenden: er hatte ihr Sachen 
gegeben, es ware sein Madchen. 

Geht die Heirat in Frieden vonstatten, so bringt die Mutter des Madchens. 
Sago zur Mutter des Burschen; dessen Mutter dagegen bringt Sago 
zur Mutter des Madchens. Dann geht das Madchen mit zu den Eltern des 
Mannes und sie essen dort den Sago aus einer Schiissel; darauf gehen beide 
zu den Eltern der Frau, essen dort ebenfalls den Sago aus einer Schiissel: 
dann sind sie Mann und Frau. 

Geht es nicht friedlich, so lauft das Madchen immer zum Jungen 
ins Haus, nicht umgekehrt. Paare, die in der Jugend sich geheiratet und 
bis zum Lebensende zusammengelebt haben, soll es nicht gegeben haben. Ein 
Mann, der freigiebig ist mit seiner Frau, der diese gern einem Freunde leiht, 
wird hochgefeiert. Jeder treibt sich mit anderen herum, darf sich aber nicht 
erwischen lassen, denn sonst gibt es Schlagerei. Der Mann schlagt deshalb 
auch seine Frau. Einer Frau lief ein anderer Mann nach (dieser hatte schon 
zwei Frauen); ihr Mann schlug sie und sie hangte sich dann auf, wurde aber 
noch frihzeitig losgeschnitten (1915). 

Die vorhandenen Kinder bleiben bei der Mutter oder bei den Eltern der 
Mutter. Bringt der Mann ihnen Essen, sorgt er fiir sie, so kann er sie haben. 
Die Polygamie wiirde noch haufiger vorkommen, wenn genug Frauen da 
waren. In Murik sind acht Manner mit je zwei Frauen. Ein Mann bekommt 
leicht zwei Frauen, der schon, tiichtig, fleiBig ist, der mehrere Schwestern hat. 
Jemand sagte zu mir: ,,Das ist ein tiichtiger, guter Mann, der zwei oder dret 
Frauen hat. Der Mann, welcher keine Frau bekommt, ist ein schlechter Ker!, 
ist kein Mann.“ Dabei machte er ein so verachtliches Gesicht, um seine Ver- 
achtung gegen einen solchen auszudriicken. Die Frauen leben meist getrennt, 
sogar in verschiedenen Dérfern, nur wenn ein Mann zwei Schwester geheiratet 
hat, so leben sie zusammen. 

Die fleiBigste und tiichtigste Frau hat den Vorzug beim Mann. Die zwet 
Frauen des S. schlugen sich einmal und eine hatte eine groBe Wunde mitbe- 
kommen, die ich verbinden muBte. 

Die Frauen haben ihre bestimmten Arbeiten, wie Kochen, Wasser holen, 
Brennholz holen, Fischen etc. In der Brandung fischen die Manner mit 
Netzen und stellen auch Stellnetze auf. Sie verfertigen Taschen, Schlafsacke, 
Ringe. Sago holt meist die Frau allein, manchmal auch der Mann, hier und 
da beide zusammen. Die Kinder gehen oft mit, helfen auch den Frauen fischen, 
Muscheln suchen, tauchen etc. Die Manner machen die Kanus, Hauser, Stell- 
netze, Trommeln, Waffen, Schnitzarbeiten etc. 

Fiir die Witwe muB der Bruder und Onkel sorgen. Ist der jiingere 
Bruder gestorben, so muB der Altere fiir dessen Frau sorgen; er darf sie nicht 
heiraten. Stirbt der altere Bruder und er sagt vor seinem Tode dem jiingeren, 
er soll seine Frau heiraten, so darf er es tun (er tut es auch); andernfalls 


—- 
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darf er es nicht tun. Ganz junge Frauen heiraten bald wieder (auch Manner) 
nach vier bis sechs Monaten schon, altere warten auch wohl ein Jahr, alte 
Frauen bleiben unverheiratet. Wird die Frau krank, so da8 der Mann sieht, 
Sie wird nicht wieder gesund, wenn sie Wunden bekommt, nicht gehen 
kann etc., so sieht sich der Mann nach einer anderen um. Ahnlich halt die 
Frau es, wenn umgekehrt dem Manne dergleichen zust6Bt. 


XXII. Geburt und Stellung der Kinder. 

Mittel zur Verhinderung der Empfangnis werden sehr haufig an- 
gewandt. Es sind die Wurzeln gewisser Graserarten, Blatter etc. mdndé 
mo6ndok, saboak, ptké. Zur Bewirkung des Abortus wird in die Hande ge- 
spuckt (Zauber) und dann der Leib gedriickt und geknetet. Unverheiratete und 
Verheiratete gebrauchen solche Mittel. Sie wollen entweder keine Last mit den 
Kindern haben, sie wollen frei sein, spazieren gehen, oder wenn sie einmal 
geboren haben und wissen aus Erfahrung, daB sie Schwergeburt haben, wollen 
Sie Nicht wieder gebaren. 

Ist das Kind doch zur Welt gekommen und die Mutter will es nicht 
haben, so iBt sie den halben Sago aus dem Napf, der ihr gebracht wird und die 
andere Tlalfte bringt eine Frau in die tiefe See. Dann soll das Kind sterben. 
N..hatte unehelich geboren und es Juni 1918 so gemacht. Der es mir erzahite, 
war nattrlich fest davon tiberzeugt. 

Wie schon frither erwahnt (III.) wurden fiir die Geburt eigene Hauschen 
gebaut (be iran). Frauen und auch erwachsene Madchen leisten Hilfe bei 
der Geburt. Diese letzteren sind zugegen, damit sie es lernen. Gewohnlich 
leisten die naheren Verwandten Hilfe. 

Bekommt ein Mann von einem Madchen einen Korb, so geht er haufig 
hin, nimmt einen Bindfaden, macht eine Schlinge daran, stellt sich vor das 
Madchen und zieht die Schlinge zu. Dies soll bewirken, daB sie schwer ge- 
baren soll. Eine Frau konnte nicht gebaren, da kam deren Mann zu mir und 
sagte, ich solle das SchloB am alten Hause aufschlieSen und dann kénnte ich 
es wieder zuschlieSen. Am alten Hause war an einem Zimmer ein Hangeschlof. 
Die Frau war éiters vor dem Hause an der See und breitete das kiran (Gras) 
aus zum Trocknen etc. Sie hatte gesehen, daB ich das SchloB zumachte, deshalb 
glaubten die Leute, die Frau kénnte nicht gebaren. Wiirde das SchloB los- 
gemacht, so wiirde das Kind zur Welt kommen. 

Zaubermittel, um rasche Geburt zu bewirken, sind: Tabak wird einge- 
wickelt, darauf geblasen und ein Zauberspruch dabei gesprochen. Dann mufi 
die Frau den Tabak rauchen und den Rauch schlucken, dadurch soll das Kind 
schnell zur Welt kommen. Oder Pfefferwurzeln werden bezaubert und gegessen. 
Der scharfe Saft soll dem Kinde in die Augen kommen, weshalb es schnell 
von dannen geht. Auch kaut jemand eine BetelnuB, macht Zauber dartiber 
und gibt sie der Frau zum Kauen. Zuweilen wird auch eine Schnur geholt, 
Zauber dartiber gemacht und der Frau damit von oben nach unten der Leib 
gerieben, dadurch soll die Geburt schnell vonstatten gehen. Ein Gurt wird ge- 
holt, ein Knoten darin gemacht und im Geburtshauschen aufgehangt; wenn 
die Frau geboren hat, wird der Knoten gelést. Zu diesem Zwecke wird auch 


46 P. JOSEPH SCHMIDT, S. V. D., 


eine Trommel mit Rotang umbunden, Fischspeere in die Hiille gesteckt, Holz 
gespitzt und in den Boden gesteckt. Alles dieses mu8 die Frau mit ansehen. 
Wenn sie geboren hat, wird alles dies wieder gelost. Wird dieses nicht getan, 
so darf eine schwangere Frau beim Hausbau nicht zusehen, wie die Pfosten 
gesetzt werden, wie gebunden wird etc., sonst kann sie nicht gebaren. Im 
November 1918 hatte mein Diener einen kleinen Zaun um ein Wasserloch ge- 
macht, am 15. Dezember 1918 lag der Zaun am. Morgen schén auf einem 
Haufen, alle Pfahle waren aus dem Boden gezogen. Ich stellte ihn zur Rede, 
warum er das getan. Er antwortete, seine Frau hatte geboren. Handtrommeln, 
Pfeile, Speere werden ins Wasser gestellt vor der Geburt und nachher wieder 
herausgeholt. 

Das Wasser der Vorgeburt wird in ein Bambusrohr geschiittet und nach 
der Geburt wieder ausgeschiittet. Die Nachgeburt grabt die Frau selbst in die 
Erde. Die Nabelschnur, wenn sie abfallt, wird in den Lagunensumpf ver- 
graben. Ist das Kind geboren, wird ein alter Gurt genommen und vor den 
Augen, Nase, Ohren, Mund des Kindes ein Knoten in denselben gemacht und 
derselbe oben im Hauschen aufbewahrt und bis das Kind das Haus verlaBt, 
dort gelassen. Es wird auf einen Fischspeer gelegt oben unter das Dach. Dies. 
geschieht, damit das Kind gesund bleiben soll. 

Das Kind wird meist auf eine Schiirze gebettet. Alle Tage wird es 
gebadet, zwei Sticke werden im Feuer warm gemacht und damit Nase und 
Ohren gezogen. Unterkiefer, Arme, Beine werden auch gezogen, damit das 
Kind schnell wachst. ; 

Man sagte mir, friher waren die Madchen haufig getétet worden, weil 
sie nachher in ein anderes Dorf liefen und dort heirateten; die Jungen nicht so, 
weil sie zu Hause blieben und dem Vater bei der Arbeit helfen wiirden. Jetzt 
kommt es wohl nur mehr selten vor, daB sie getétet werden. Von 1915 bis 1918 
sind zweimal Zwillinge geboren worden. In dem einen Falle wurde eines von 
einer anderen Familie adoptiert, in dem anderen Falle starb eines. Ein Drittel 
aller Kinder wird wohl adoptiert (das ist sicher nicht zu hoch gegriffen). Wenn 
das Kind schon etwas Alter ist, muB man immer nach der bengaen fragen. 

Wenn eine Frau zum erstenmal geboren hat, bleibt sie ungefahr drei 
Monate im Geburtshauschen, nachher nur ungefahr zwei Monate. Im Anfange 
der Schwangerschaft und nach der Geburt, so lange die Frau im Geburts- 
hauschen ist, darf der Mann nicht arbeiten. Hat er Sago gegessen, so darf 
er das Ubriggebliebene nicht in die See werfen oder den Schweinen geben. 
Wiirde er das Ubriggebliebene den Schweinen vorwerfen, so wiirde das Kind 
grunzen wie die Schweine. Was er iibriglaBt beim Essen, mu®B er anderen: 
Leuten geben. 

Das Verhaltnis zwischen Eltern und Kindern ist ziemlich lose, schort 
wegen der losen Eheverhaltnisse und weil die Kinder, etwas erwachsen, siclr 
meist selbst iiberlassen sind. Sie machen meist, was sie wollen. Eine Erziehung 
ist wenig oder gar nicht vorhandew. Man kénnte eher sagen, eine Erziehung 
zum Schlechten ware da. In den Gesprichen, Handlungen wird auf Kinder 
gar keine Riicksicht genommen. Wenn die Eltern die Kinder einmal strafen, 
so geschieht es meist in itbermaSigem Zorn und unmenschlich. 
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Geht die Zeit im Geburtshaus zu Ende, so machen die Schwestern des: 
Mannes Armbander etc. und geben diese Geschenke der Frau, wenn sie mit 
dem Kinde ins Haus zuriickkehrt, und dann diirfen sie das Kind anfassen. 

Ist das Kind ungefahr zwei Jahre alt, so bringen die Eltern eine neue 
Treppe am Hause an, schén geschmiickt mit Kokosblattern etc. An die Treppe 
wird dann Sago, Zuckerrohr, Bananen, Betelniisse etc. gehangt. Ist alles 
fertig, fiihren die podpoaru-Onkel, wenn es ein Knabe ist, ihn im Dorf herum 
spazieren. Von dem Spaziergang gehen sie dann zum Haus und das Kind 
geht dann auf der neuen Treppe ins Haus. Ein Madchen fiihren die sakiru 
herum und dann ins Haus. Darauf wird alles Essen von der Treppe her- 
untergenommen und ein groBes Essen fiir das ganze Dorf gemacht. 

Sind die Kinder etwas erwachsen, besonders die Madchen (ungefahr 
10 Jahre alt), dann werden sie angehalten, die Flechtarbeiten zu erlernen. 

Die Spielzeuge verfertigen sich die Kinder selbst. Sie machen von 
leichtem Holz kleine Kanu mit Segel, stellen sie auf das Wasser und der Wind 
treibt sie weiter und sie laufen dann nebenher. 

Ein anderes Spiel: Sie stellen zwei Kokosblattstengel oder wilden 
Pandanus auf, stellen sich in eine Reihe und schieBen darauf. Trifft niemand, 
so holen sie die Pfeile wieder und schieBen weiter. Trifft jemand, so gehen sie 
auf die andere Seite und werfen weiter, als Lanzen dienen ihnen die Rippen der 
Sagoblatter, die sie vorne spitzen. 

Mauta mautan = kleine Friichte, nehmen sie in den Mund, in die Hand, 
werfen sie auf den Boden und wihlen sie im Sande durcheinander. 


Adjibtin — kleine Sandkugeln werden gemacht, dann ein Loch in den 
Sand gewthlt und sie legen dann die Sandkugeln in das Loch. Die Kugeln 
sollen die Schildkréteneier darstellen. 

Butok. Eine halbe Kokosnu8schale wird unten etwas zugespitzt, mit 
einer Schnur umwickelt und dann fortgeschleudert. Diese bewegen sich dann 
im Kreise herum. Es werden dazu auch kleine, langliche Muscheln aus- 
gehéhit, mit einem Bindfaden umwickelt und fortgeschleudert (mdnddga kig). 

Zuweilen tanzen sie von einem Bein auf das andere im Zickzack hinter- 
einander her an der See entlang und singen dabei: ,,barogo sabdko.“ 

Die Kinder gehen unter kleine Straucher, machen ein Feuer, holen Sand 
und Wasser, machen davon Brei — dies soll den Sagobrei darstellen —, wickeln 
ihn in Blatter und geben ihn anderen Kindern. Diese tun, als wenn sie aBen 
und werfen ihn dann fort. Kleine Kinder ahmen das Rauchen nach, indem sie: 
Blatter (mdndé méndék) rauchen. Ebenso ahmen sie den brag nach. Sie machen 
teine Bambusfiléten und blasen darauf. Die kleinen. Madchen bringen ihnen 
dann Sago (Sandsago). ; ; 

Jedes Kind bekommt mehrere Namen. Ungefahr acht bis vierzehn 
Tage nach der Geburt bekommen sie einen Hundenamen. Die anderen Namen 
bekommen sie, wenn die Mutter aus dem Geburtshauschen ins Wohnhaus zu- 
riickkehrt. Die Eltern und Verwandten geben die Namen. Saijam sagte, er 
hatte zwanzig Namen und Namun aus Darpoap sagte, er hatte vierzig Namen. 
Die Namen der Verstorbenen diirfen nicht genannt werden von denen, die 
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sie auch bei Lebzeiten nicht aussprechen durften. Die Bedeutung der Namen 
hangt mit ihren Anschauungen und ihrem Kulte vielfach zusammen: 


Namen von Mannern 


Lamardi Erstgeborener 


Dsémbta Schweinenamen 


Ponena \dol 


Aupaj schlechte Augen 
Boatédva \dol 


Ajmoatrago 


Adler 


Lajjdm Geist von der Lagune 
Jamdp kleiner schwarzer Fisch 
Gamé Kasuarine 
Kandba = brag-Maske 
Gemba = igbrag 


Mauta Geist = pot-nor. von Dallmannhafen 


Jaakéni Sonnengeist = akdn-nor. 
Katém = Laet-nor. (pot-nor.) 


Loagéb = 


/§igadb-nor. (Mensch) 


Ladgéi = Gitara-nor. (Kisgeist-Sage) 
Kisdm = Laet-nor. 
Kango Haifisch 

Kenddi = Labéin-nor. (Inselgeist [Sage]) 


Noch einige Mannernamen 


Kédji 
Moanodnka 
Voadjém 
Deis 
Pangére 
Pangtma 
Kore 
Katéka 
Gémba 
Kartima 
Nangtimoa 
Kabiipo 
Marimpo 
Modta 
Lakirtim 


Kaboan 
Mambéra 
Kekéna 
Voarépa 
Mandore 
Latibé 
Kéko 
Kakarn 
/ruara 
Dagim 
Larim 
Koandme 
Jaréngo 
Kuiro 
Diko 


Katém 
Kabéko 
Gino 
Lucia 
Lambaia 
Matré 
Dagambor 
Mania 
Madge 
Koandadr 
Kanévoa 
Kamandik 
Oséga 


Namen von Frauen 


Moairo = modinmarégo Sternenfrau 
Ladbi = parammarégo Bergfrau (Sage) 
Jadse Bergfrau (Sage) 
Véibo sabéin marégo Inselfrau (Geist), Sage 
Vagijdga Inselfrau (Geist), Sage 

Nambut Wasserflasche (Frau), Geist 

Lodne Kaup-Frau, pot-Frau (Geist) 

Nédboa Kopar-Frau, pot-Frau (Geist) 


Boakdna Porar-Frau (Sage) 


Kabokinaze Steinfrau 
Moka Gaut-Frau (Sage) 


Barémndze Frau v. Lagune 


Urtivoa Urubaia-Frau 
Kabodma = pot-Frau 
Kakéma = pot-Frau 
Paméde = arébmbrag 
Aréke Huhnmann 
Isdri = pot-Frau vom Seeufer 


Noch einige Frauennamen 


Kuma 
Boandme 
Motmoa 
Kambéma 
Béma 
Kisak 
Moka 
Janga 
Maru 
Méimbur 
Kivoa 
Kambe 
Daiie 
Babak 
Make 
Jai 


Kisaring 
Aran 
Mandér 
Jadki 
Moinso 
Dagéb 
Laimék 
Koanépo 
Gtbi . 
Péso 
Langdma 
Mods6r 
Manddab 
Para 
Padari 
Mauge 


Pépe 
Mtki 
Kiki 
Puitibo 
Mareta 
Jardka 
Kandénge 
Jangarib 
Makiso 
Mokima 
Moi6ék 
Tanin 
léng 
Voim 


XXIII. Pubertitsfeierlichkeiten und Geheimbiinde. 
a) Madchenweihe. 


Die Menstruation tritt bei den Madchen ein kurz vor dem 14. Lebens- 
jahre. Sie gehen ins Geburtshauschen und baden oft. Sie ziehen einen alten 
Lendenschurz an, ebenso macht es die Schwester des Vaters. Diese miissen 
den Lendenschurz nach Art eines mal Os Mannern) anziehen; sie diirfen 
ahn nicht herunterhangen lassen. 

Nach der ersten Menstruation wird ein ea Fest gefeiert. Das Madchen 
wird geschmiickt; es wird ihm ein neuer Lendenschurz angezogen, Armbander 
aind Hundezahne angelegt. Die Schwestern vom Vater setzen den spitzen Hut 
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auf, ziehen auch ‘einen neuen Lendenschurz an und es wird im Hause des 
Vaters getanzt. 
b) Jiinglingsweihen. 
1. Erste Hinkleidung (brag bern). 

Die Jungen werden in den dbrag-Kult aufgenommen (werden ,,einge- 
kleidet‘*) wohl mit zehn * bis vierzehn Jahren. Bis zu dieser Einkleidung sind sie 
friiher sicher nackt herumgelaufen. Diese Feier dauerte zwei bis drei Monate. 

Wenn die Einzukleidenden ins tadb kommen, werdenihnen Feuerfackeln 
entgegengehalten. Die Jungen haben von groBen Blattern Réhren gemacht 
und suchen mit diesen das Feuer auszublasen. Einige suchen auch mit Kokos- 
blattern das Feuer auszuschlagen. Sie sagen dabei: brag na aur (des Brags 
Feuer). Sie diirfen dann hineingehen. 

Im tadb miissen sie sich dann mit Feuer schlagen (streiten) und sie 
singen: o sémbike taréra 6 ao. Zwei groBe Trommeln werden in die Mitte 
des ‘adab gelegt und die Jungen oben auf die Trommel gelegt; dann werden sie 
mit Stécken und mit den Handen geschlagen. Darauf springen sie auf und 
sagen: ,,sendam“ und machen mit den FiiBen das Trommeln nach *. Sie legen 
sich auf den Boden und man nimmt spitze Stécke oder Kasuarknochen und 
dann werden die Jungen damit bald rechts bald ‘links in die Seite gestoBen. 
Biegen sich die Jungen nach jedem Stich auf die andere Seite, dann wird 
schnell wieder diese Seite gestochen usw. Die Stiche sollen die Kokosniisse 
bedeuten, die sie frither gegessen haben. 

Dann halten ihnen schon eingekleidete Jungen die Augen zu und 
Manner filéten die brag-Fléte. Ein Mann beschmiert das Gesicht mit Kalk, 
steckt Federn in die Haare, nimmt Schild und Lanze — zwei Manner be- 
gleiten ihn mit Feuerfackeln — und sie machen den Jungen bange. Der Mann 
halt die Lanze einem Jungen hin; diesem wird bange, springt zurtick und geht 
dann auf die Seite, dorthin, wo die groBen Manner stehen. Einer von den 
Jungen, der es gut kann, flétet dann auf der brag-Fléte und die Manner sagen 
zu den anderen Jungen: ,,Sehet, der Junge kann blasen, ihr miiBt es auch 
lernen, wie dieser Junge.“ Die Manner verbieten ihnen auch, es den Frauen 
zu sagen: ,,Wir allein wissen dies, die Frauen wissen es nicht.“ Wahrend der 
Zeit sind die Jungen mit roter Farbe bemalt und beschmiert. 

Am Ende der Feier wird ihnen das berén angezogen, neue Armbander 
gemacht, das Haar fein geschmiickt, Hundezahne in die Ohren gehangt, 
Schweinezahne und sabur (Krauter) hinter die Armbander gesteckt und ihnen 
eine mit Muscheln geschmiickte Tasche gegeben. Dann blasen zwei Manner 
auf der brag-Fléte (andere Tone, nicht die brag-Stimme), damit einige Manner 
kommen. Diese schicken sie dann wieder fort zu den Frauen, um ihnen zu 
sagen, daB der brag-Geist die Jungen bald wieder ausspuckt — er hatte sie 
gegessen beim Eintritt in das taab. Dann wird getrommelt, die brag-Flote ge- 
blasen und dabei gesungen. 


® Sieben Jahre ist wohl zu friih gesagt (VII). In Utamb ist jetzt Einkleidung, die Jungen 
sind sicher alle zehn Jahre alt. 

4 Die einzelnen Akte werden auf die Zeit verteilt, natiirlich wird nicht alles am ersten 
Tage erledigt. 
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Darauf gehen alle hinunter und ziehen durch die Dérfer, damit alle 
sehen, der brag hat die Jungen wieder ausgespien. Einige Leute mit Lanzen 
gehen voraus und wenn sie in ein Dorf kommen, bleiben alle stehen. Der 
Vater eines jeden Jungen muf eine KokosnuB aufschlagen und das Wasser 
hinschiitten. So wird es in jedem Dorfe gemacht. Dann geht die Prozession 
ins tad zuriick und die Jungen bleiben dort. Nachts wird dann der brag- 
Geist wieder feierlich fortgebracht (siehe III.). 

Am anderen Morgen gehen die Jungen ins Elternhaus, kratzen Kokosntisse 
und bringen das Ergebnis ins ‘add und opfern es dem brag. Die Leute legen die 
brag-Fléte unten vor das tadb und legen von der gekratzten Kokosnuf auf das 
Loch der brag-Fléte, schiitten Kokoswasser hinein und rufen dabei: ,,IB auch.“ 
Dann mu8 jeder eingekleidete Junge etwas von der KokosnuB essen, die auf 
dem Loche lag, damit sie gut blasen lernen. In der vorhergehenden Nacht, 
nachdem der brag fortgebracht war, muBte die Mutter, Schwester oder Frau 
des Jungen ins fadb kommen fiir die alten Manner und in der folgenden 
Nacht, nachdem die Feier beendet ist, nochmals. 


2. Zweite Hinkleidung (bero gaar). 


Bei der ersten Einkleidung wurde der brag-Geist zwei Tage vorher feier- 
lich geholt; bei dieser Einkleidung am selben Abend. Wahrend der ganzen 
Feier bleibt er im taab, erst am Schlu8 wird er wieder fortgebracht. Wenn die 
Frauen wahrend dieser Feier gebraucht werden, geschieht dies nicht im add, 
sondern im Busch. Diese Einkleidung gilt den Papua wohl als die wichtigste. 

Sind nach der ersten Einkleidung die zu der zweiten bendtigten Sachen 
herbeigeschafft (es kann zwei Jahre und mehr dauern), so findet die zweite 
Einkleidung statt. Es wird der brag-Geist feierlich abends geholt und in der 
Nacht miissen dann die einzukleidenden Jungen ins tadb gehen. Sie miissen nackt 
hineingehen. Am Eingange des tadb werden Lanzen schrag gegeneinander- 
gestellt; auch Manner stellen sich mit gespreizten Beinen in eine Reihe und 
die Jungen miissen dann unter den schraggestellten Lanzen und den Beinen 
der Manner durchgehen, wahrend andere danebenstehen mit Sagefischknochen 
(mit scharfen Spitzen), mit einer Art Dornenrute etc. und die Jungen 
schlagen, wahrend sie hindurchgehen. Dreimal miissen sie hindurchgehen. 
Dann legen sich alle einzukleidenden Jungen ins tadéb auf den Boden und ein 
Eisenbaumholz wird ihnen iiber die FiiBe gelegt. Sie werfen dann das Holz 
fort und stehen auf. Die groBen Leute singen darauf und die Jungen tanzen. 
Bei diesem Tanz ahmen sie das Totemtier nach, das jeder podngé hat, und am: 
zweiten oder dritten Tage zeigt ihnen der Vater etc. das pot-mordn und sagt> 
» Dieses ist unser pot-mordn.“ : 

Am anderen Morgen gehen die Manner mit den Jungen an die See, 
natiirlich weiter vom Dorfe entfernt. Jeden Jungen begleiten der tatangodn 
(Schiitzer der Jungen, der tatangodn mu8 daamgodn fiihren; er sorgt fiir 
ihn wahrend der ganzen Zeit), vadjakgodn und die poapoagata = Onkel. 
An der See angekommen, nehmen sie langes, scharfes Gras und stecken dies in 
den Penis (irdg) des Jungen. Zuerst tut dies der vadjakgodn, dann die 
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formt wie ein Mann, dann héren sie auf. Manche Jungen werden dabei ohn- 
machtig und fallen hin. Ist es fertig, so kommt der ¢atangodn und reinigt den 
Penis von den zerrissenen Fleischteilen etc. Darauf werden sie ins tadb zuriick- 
gebracht und auf dem Wege wird gesungen. Die friiher Eingekleideten gehen 
voraus und die neu Einzukleidenden gehen nach. Sie richten es so ein, daB sie 
um 5 Uhr ins fad zuriickkommen und dort wird ihnen dann gleich das baak 
angezogen. Sie sitzen dann in einer Reihe an der Wand entlang in diese Holz- 
rinde eingepaBt bis unter die Arme und rihren sich nicht, sie schauen immer 
nach oben, diirfen nicht auf den Boden schauen®. Pandanuswurzeln werden 
ihnen in die Ohren und die Nase gesteckt. 

Die Jungen diirfen wahrend dieser ganzen Zeit keine Frauen sehen und 
wenn Frauen tiber das Blut gehen — die Jungen gehen des Nachts in die See 
baden und weil sie nacktvom ¢adb zur See gehen, kénnen Blutstropfen auf den Weg 
fallen — bekommen sie krumme Beine. Ist der daamgodn (tatangodn fiihrt den 
daamgodn, er ist sein Beschiitzer) schon verheiratet, so mu®B er seine Frau 
jeden Abend dem tatangodn zuerst geben, dann kommen der vadjak und 
poapoagata. Ist die Frau nicht stark, so geschieht dies nur am dritten, 
vierten oder fiinften Tage abends (im Busch, nicht im fadb). Hat der Vater 
einem Manne seine Frau geliehen (= Art Vertrag, sie wechseln gegenseitig . 
ihre Frauen), so mu8 es der Junge, dessen Sohn, auch tun. Gehen die Jungen 
schlafen, so werden vor ihre Schlafsacke kandimboag (= Idole) gestellt, die 
die Jungen wahrend des Schlafens bewachen sollen. 

Haben die Leute Zeit, so werden alle vier bis fiinf Tage Opfer dar- 
gebracht, die die Manner essen. Wenn der Schlu8B der Feier herannaht, gehen 
alle an die See und hauen wilde Sagobaume um, reihen das Innere an Schniiren 
auf und behangen sich damit, wie mit Perlenschniiren. Die tatagata (d. h. alle; 
tatangodn-gata — mehrere) werfen die Jungen mit den Holzperlen (streiten 
sich), kommen so ins Dorf gezogen und gehen ins tadb. Am anderen Morgen 
gehen alle in die See baden, werfen das alte berdn fort, ziehen ein neues, be- 
maltes an und gehen zurtick ins tadab. 

Am folgenden Tage bringt der Vater alle Schmucksachen — Arm-, Bein- 
bander, Schweine-, Hundezahne, Ringe etc., rote Farbe, Kokosél — und 
schmitickt den Jungen. Eine schéne Tasche (maréb, in Dallmannhafen gekauft 
und aus Schniiren gemacht) bekommt der Junge, in der sich Betelntisse, gatan, 
Tabak, Kalk etc. befindet. So fein geschmiickt ziehen dann alle in Prozession 
durch das Dorf; ein Mann mit der Lanze geht voraus. Der Vater eines jeden 
Jungen schlagt im Dorf eine Kokosnu8 vor seinem Jungen auf und gieBt das 
Wasser hin, dann gehen alle wieder bis ans fadb. Dort lést sich der Zug auf 
und jeder Junge geht wieder in sein Wohnhaus. Die Eltern haben Sago dahin- 
gelegt, der Junge greift darnach und sie schlagen ihn auf die Finger und sagen: 
, Jetzt kommst du und willst wieder Sago von der Mutter nehmen.“ Dann gehen 
sie wieder ins tadb. Die Eltern machen Essen fertig und bringen dies zu dem 
tatangodn. Dieser bekommt das Innere, Herz, Lunge etc. vom Schwein auf den 


> Sie sitzen da wie die Gétzen, sprechen nicht etc. In der Schule sage ich ihnen oft, 
da® sie bei ihren Sachen ruhig sitzen kénnten etc., aber hier nicht. 
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Sago gelegt. Den paopoagata bringen sie das Essen in ihre Hauser. So 
schlieBt die Feier. 

Der tatangodn ist der Sohn des Mannes, dem der Vater seine Frau geliehen 
hat. Ist der Junge, der eingekleidet wird, noch klein, noch unverheiratet, so mu8 
er seine Schwester oder Mutter bringen und sie denen zur Verfiigung stellen °. 
Sie tragen noch eine Zeitlang das baak, dann wird ein Festessen gemacht, 
nachher wird es abgelegt und nur mehr bei dieser Feier getragen. (VII.) 


3. Dritte Einkleidung (au mordn podp). 


Diese Feier wird mit den Frauen eréffnet. Die Einzukleidenden miissen 
ihre Frauen (oder das Madchen, das sie lieben, wenn sie noch nicht verheiratet 
sind) ins tadd bringen. Die Frauen setzen sich hin und ein Mann verteilt sie, 
teilt sie den einzelnen zu. Der Mann selbst, der sie verteilt, bekommt keine. Die 
tatangata kommen zuerst und gebrauchen sie; dann gehen diese hinunter und 
die poapoagata kommen hinauf und bekommen die Frauen. 

Wenn die Frauen hinuntergegangen sind, kommen die Einzukleidenden 
mit Fackeln ins tadb — es ist schon abends, dies alles am ersten Tag —, stellen 
sich in eine Reihe und machen dreimal mit dem Feuer auf und ab und léschen 
die Fackeln dann’aus. Darauf trommeln die fatangata und poapodgata. 
Bei dieser Feier wird der brag nicht geholt, sondern diese Feier (au mordn) 
kommt von der sanén (Maske). Diese liegt im tadb und diese fordert die 
Frauen, nicht die Manner tun dies. So oft getanzt wird wahrend dieser Feier, 
miissen die Frauen ins fadb kommen, wie vorhin beschrieben. Die Tanze werden 
nicht mit den sanén aufgefthrt’. Einer sagte mir: In Karau sind die Mérob, 
die sind sehr schlimm, da miissen die Frauen jeden Abend ins tadb kommen, 
die fordern die Frauen so oft. In der MuBezeit machen die tatangata Essen fiir 
die Einzukleidenden und spielen, machen SpaB mit ihnen. 

Wenn es dem Ende zugeht, bekommen sie zuerst einen runden, kleinen, 
roten Giirtel, darauf den schwarzen. Zuletzt bekommen sie den langen, roten, 
aus Rotang geflochten und das Schwarze abwechselnd umwickelt, und einen 
Giirtel dazu mit Muscheln besetzt. Die schénen, von Rotang geflochtenen 
Armbander mit Muscheln besetzt, werden ihnen auch angelegt und der ardn 
gagadm auf den Kopf gesetzt. Diese letzteren Giirtel ziehen sie an der See an, 
gehen dann ins tad’, ziehen alle anderen Sachen an, schmiicken sich und be- 
schmieren sich mit Kokosél etc. Dann ziehen sie in Prozession durch die 
Dorfer, die Manner mit Lanzen gehen voraus und der Vater schlagt wieder in 
jedem Dorfe eine KokosnuB vor dem Jungen auf und gieBt das Wasser hin und 
nennt dabei den Feind, den der Junge spater téten soll. (Dies geschieht bei 
jeder vorhergehenden Feier auch so.) 

Nachdem die Prozession ins tadb zuriickgekehrt ist, kommen sie hinunter 


® Also dem Vater von dem Jungen (tatangodn) hat der Vater des eingekleideten 
Jungen seine Frau geliehen und dieselbe (Mutter des Jungen) bekommt auch dessen Sohn. 
— Ich glaube nicht, da8 in einem Dorfe eine Frau etc. ist, mit der nicht alle Manner einmal 
Umgang gehabt. 


™ Nach der Einkleidung tanzen die /Janén erst, wenn sie die schmalen Giirtel haben. 
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und tanzen (fambam kodro), die Jungen, die tatangata und deren Frauen. 
Dann kommen die Eltern mit Sachen, Taschen, Tellern etc., berithren den 
Jungen damit und geben dann die Sachen den tatangodn. 

Nach der Feier gehen die Jungen ins Elternhaus, nahe ans Feuer, liegen 
und trocknen den Rotanggiirtel, damit er lose wird, denn sie bekommen ihn 
sonst nicht los. Lange Zeit nachher tragen sie den ordn poap noch auf dem 
Kopie, damit die Haare in dem Korbe die richtige Form bekommen. Wenn 
der Zopf lang ist, legen sie den ordn poap ab und tragen ihn nur bei 
Festlichkeiten. eS 

c) Geheimgesellschaft fiir Manner (urubaia damag)°*. 

Zu dieser Feier werden nur solche zugelassen, die gut auf der brag- 
Fléte blasen kénnen, und nur diese, die in diesen Kult aufgenommen sind, 
diirfen der Feier beiwohnen. Vor-der Eréffnung (oder besser bei der Eroffnung) 
der Feier in der Nacht wird der brag-Geist wieder feierlich geholt. Die Uru- 
baiakandidaten schmiicken sich mit langen Federn, Hundezahnen, Armbandern 
etc. und machen sich einen schénen, langen Zopf. Der Vater bringt viele Sachen 
ins tadb — Sago, Gallipniisse, Bananen, Kokosntisse, Betelniisse etc. Sie 
werden von der Schulter zum Riicken tatauiert. Ihr Zeichen ist ein breites Eisen- 
holzsttick, schén geschnitzt, und daran wird eine Schnur gebunden und damit 
das Holzstiick geschwungen. Die Einzukleidenden miissen immer auf der 
brag-Flote blasen, Tag und Nacht. Der Vater kommt auch mit Pfeil und 
Bogen etc. und berithrt damit den Jungen. 

Dieses Fest dauert nur einen und einen halben Tag; deshalb werden die 
Frauen nur einmal geholt (sonst alles so wie bei den fritheren Einkleidungen). 
Es mu8 auch die Frau, Mutter oder Schwester des Einzukleidenden kommen; 
zuerst erhalt sie der atangodn, dann der vadjak und an dritter Stelle die Onkels. 
Diese Verwandtschaft stammt aus dem Leihen der Frauen. Der Vater leiht 
einem anderen Manne seine Frau; der Sohn dieses Mannes ist der tatangodn. 
Der vadjak in dieser Reihe ist vom GroBvater her und die poapoagata-Onkels 
sind die Onkels von dem, dem der Vater seine Frau geliehen hat. Also ist eine 
eigene Verwandtschaft aus diesem MifSbrauch abgeleitet und diese Verwandt- 
schaft gilt besonders bei den Einkleidungen. Ist die Feier beendigt, so gehen alle 
abends an die See, bringen den brag-Geist wieder fort und bringen die Fléte 
ins tadb zurtick. 

Der dies erzahlte, sagte auch, es gabe mannliche und weibliche brag- 
Fléten. Die weiblichen Fléten sind kurz, und die noch nicht gut blasen kénnen, 
bekommen diese zum Blasen. Die mannliche Fléte blast zuerst den Ton in den 
Bambus (in die Fiéte) und die weibliche blast ihn (den Ton namlich) dann 
nach. Die mannliche Flote ist lang. 

Ferner sagte er, bei den Einkleidungen wiirde ‘von Kokosblattern ein 
kleines Hauschen im tadb gemacht und in dieses gingen die Kandidaten (der 
brag friBt sie und speit sie nachher wieder aus). Das Haus ist wohl dem brag 
nachgemacht. 


® Dies ist keine eigentliche Einkleidung mehr, sondern man kénnte sagen: ,Sie werden 
in einen neuen Kult aufgenommen.“ 
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d) Sonderinitiation (jarararém). 

Wie schon friiher erwahnt, wird dieses Fest nur in Karau gefeiert. Es 
wird an der See, etwas vom Dorf entfernt, zuerst ein Haus gebaut und ein Zaun 
darum gemacht. Dieser Zaun wird schén geschmiickt. Wenn alles fertig ist, 
gehen die Jungen hinein. Dort werden sie mit einer scharfen Grasart geschlagen, 
so daB die Haut ganz rissig wird und dann macht der tatangodn das Ol an, 
jeder fiir seinen Schiitzling. Da jeder etwas anders gefarbt ist, so muB das 
Ol auch fiir jeden ganz bestimmt gemischt sein aus Blattersaft und Kokosdl. 
Der Kérper muB eine bestimmte glanzende Farbe bekommen. Ist diese Mischung 
gefunden, so braucht er dann immer diese Mischung. Hat der fafangodn, 
mit Hilfe des vadjak und poapoagata den Jungen mit diesem Ole eingerieben, 
so muB er diesem dafiir seine Frau leihen. 

Dieses Fest dauert ungefahr sechs Monate. Wahrend dieser Zeit werden 
verschiedene Sachen gemacht. So bauen sie in der Einfriedung einen Berg 
aus Holz. Manner besteigen ihn und bewegen sich hin und her. Unten in dem 
Berg wird ein Feuer angeziindet, so daB der Rauch oben aus dem Berge her- 
auskommt. Nach dieser Auffiihrung miissen dann die Frauen den Betreffenden 
geliehen werden. 

Es wird etwas spater ein Feuer aus Holz und Blattern gemacht und 
schén geschmiickt. Die Manner gehen darauf und rudern und steuern etc. 
Wieder mtissen sie die Frauen bringen. 

Dann wird wieder ein groBer Baum gepflanzt und geschmiickt. Die 
Jungen klettern in den Baum; es wird gesungen und getanzt. Die Frauen 
werden verliehen. 

Am Schlu8 der Feier werden die Jungen schon geschmiickt; sie bekommen 
ein schénes Jberdén, auf dem vorne aus Muschel das Gesicht des pot-mordn ge- 
macht ist. Dann zieht die Prozession durchs Dorf, die Manner mit Lanzen 
(diese Lanzen sind immer mit Kasuarfedern geschmiickt) und es wird vor 
jedem Jungen eine KokosnuB aufgeschlagen und das Wasser hingeschiittet. 
Der Zug geht ins tadb und dann ist die Feier voriiber °. 


e) Geheimgesellschaft fir Frauen (sambadn irdn "°). 


Von Februar 1915 bis Juli 1918 waren in Vokun fiinf Madchen im 
sambadn irdn. Jetzt ist kein Haus mehr hier. In Kaup waren auch ein 
paar Madchen im sambadn irdn. Diese waren aber im Wohnhause durch 
Wande abgetrennt und sie wohnten daher in einem eigenen Verschilag. Die 
Madchen diirfen in dieser Zeit keinen Jungen sehen, aber in Vokunmot waren 
zwei schwanger geworden. 

Nur die Madchen gehen hinein, deren Eltern es bestimmen. Es kostet dem 
Vater viel Sago und wenigstens ein Schwein. Wahrend dieser Zeit werden vier 
gréBere Feste gefeiert; das letzte ist besonders feierlich. 


° Dieser Junge sagte: Bei der au mordn poap-Feier werden auch diese Berge, Kanu, 
Baume gemacht. ; 

'© Dieses schreibe ich, wie ich es friiher erzahlt bekommen habe, ich priife dies nicht 
weiter — es wollte mir friiher keiner mehr etwas erzahlen — ich mag keinen mehr fragen. 
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Die erste Feierlichkeit findet statt am Tage, an dem die 
Madchen in das sambadn iran hineingehen. Der Vater eines jeden Madchens 
muB ein Schwein geben, Sago, Kokosniisse, Betelniisse etc. Die Madchen 
werden von alten Frauen, die friiher auch im sambadn:waren, hineingebracht. 
Es wird einige Nachte im sambadn irdn getanzt und gesungen. Die 
Randimboag-ldole stehen auf der méigdé und es wird ihnen Essen vorge- 
setzt, das sie dann essen. Die Tanze in der Nacht werden nackt aufgefiihrt. 
Wahrend dieser Zeit im sambadn irdn lassen die Madchen die Haare wachsen. 

Die zweite Feierlichkeit findet statt, wenn die Haare lang ge- 
wachsen sind. Die Haare werden mit einer Schnur umbunden und dann der 
karégadbo (spitzer Hut) ihnen aufgesetzt. Diese Feier heift samumpo. Es 
wird wieder einige Nachte nackt getanzt und dabei getrommelt und gesungen. 
Der Vater mu8 das zweite Schwein liefern und Sago etc., und es werden wieder 
Opfer dargebracht, den Idolen Essen vorgesetzt. 

Die dritte Feier findet statt, wenn den Madchen die Mondfigur 
zwischen die Briiste geschnitten wird. Der Vater mu8 wieder ein Schwein, 
Sago etc. liefern. Es wird wieder einige Nachte nackt getanzt, getrommelt und 
gesungen und geopfert. Sind die benétigten Sachen vorhanden, so dauern die 
Zeiten zwischen den einzelnen Feierlichkeiten nicht so lange, und somit auch 
nicht so lange die ganze Feier. 

Beim Eintritt in das sambadn irdn werden die Madchen mit schwarzer, 
stinkender Farbe beschmiert. Kommen die Manner in die Nahe des Madchens 
und riechen diese Farbe, so kommt der Geist der Frauen iiber sie und sie 
werden krank; oder den Mannern, die das Haus betreten, soll der gabug 
(scrotum) dick werden, anschwellen. 

Tempore hujus festi mulierculae faciunt colore albo lineam transver- 
Sariam supra puniu (i. e. vaginam) puellarum. Postea hae debent ingredi sub 
mulierculis nudis et distendentibus crura et attingere illarum puniu (i. e. vagi- 
nas). Deinde mulierculae inducunt puellis, postquam et hae ipsae suis partibus 
colorem obleverunt, lignum aptum in vaginam, quod paulo post et puellae 
sibimetipsis faciunt. ; 

Am Schlu8 der Feier 1918 im Juli waren alle umliegenden Dorfer ge- 
iaden. Es waren lange Gestelle errichtet, auf denen Sago, Niisse etc. aufge- 
stapelt war. Dies Fest dauerte so lange, bis alles aufgegessen war, vierzehn 
Tage. Am ersten Tage dieser Feier wurden die. Madchen von den Frauen 
zur Lagune gebracht, um sich die stinkende Farbe abzuwaschen, zu baden, 
dies war morgens frih. An der Lagune zogen die Madchen den Schurz aus, 
legten sich an einer seichten Stelle ins Wasser, so daB sie den Kopf iiber Wasser 
halten konnten. Die Frauen holten Kokosblatter, legten diese auf die Madchen 
im Wasser, deckten sie damit zu und gingen dann nackt iiber sie her. Die 
Madchen sollen dadurch vor Wunden bewahrt bleiben, wenn der Mann sie 
spater schlagt. Dann stehen die Madchen auf und schlagen sich mit den 
alten Frauen. Darauf ziehen die Madchen ¢inen schénen Schurz an, mit 
Muscheln besetzt und einen Giirtel aus Rotang geflochten ziehen sie um den 
Leib und kommen dann tanzend zum Dorf..Alsdann ziehen sie auch durch die 
Dorfer wie die Jungen bei der Einkleidung und ih jedem Dorfe werden auch 
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Kokosniisse vor ihnen aufgeschlagen, das Wasser davon iiber die Madchen 
gegossen und die aufgeschlagene Nu8 nehmen die Madchen mit. 

Nach der Prozession durch die Doérfer begann der Lanentanz, dabei 
wird eine Maske mit einer kleinen Nase gebraucht und ein hohes Gestell, das. 
oben spitz zulauft und hoch in die Luft ragt (Dukduk 4hnlich). Dieser Lanens 
tanz war weiblich, wurde aber von Mannern ausgefiihrt. Auch andere Tanze 
wurden wahrend der Feier aufgefiihrt. Als alle Sachen verzehrt waren, war 
die Feier zu Ende, und die Madchen gingen wieder ins Elternhaus. 


f) Kleinere Feste. 

Diese werden oft gefeiert. Bei einer ganzen Reihe von ihnen geht man 
mit Schiisseln voll Essen zum anderen Dorfe. So hatte z. B. Kanong aus Aram 
eine Handtrommel gemacht. Er brachte diese zum Susu, der sie verzieren muBte. 
Als dieser sie fertig hatte, brachte er sie nach Aramot zuriick, und sein Dorf gab. 
Aram ein Essen dazu. Aramot muSte dann Vokum wieder ein Essen geben. 

Hier seien auch noch zwei Beispiele angefiigt, auf welche Weise ein 
tambu (= tabu) auf Kokosbaume gelegt wird, um ihre Friichte fiir die bei 
den Festen zu haltenden Mahlizeiten und Opfer zu sichern. 

Im Mai 1917 wurde in Aramot auf alle Kokosbaume fambu gelegt, 
damit sie im September fiir das Fest (zwei Jaurén tanzten im September) 
Kokosniisse hatten. Ein verkleideter Mann, mit Maske und Anzug aus den 
Kokosnetzen, wovon die Segel gemacht werden (akoarén), ging mit einer 
Lanzé in der Hand durch das Dorf. Die Hauser waren alle verrammelt, 
alle Leute waren in den Hausern. In ein offenes Haus wide er die Lanze 
hineinwerfen. Die Kinder haben Angst. 

Im September 1918 sind in Djangein bis zur Kaup-Grenze alle Kokos- 
baume mit tambu belegt. Die Leute gingen mit der brag-Flote hin; nur die 
durften hin, die bei der ersten Einkleidung brag gesehen hatten. Es wurde dort 
geblasen, und immer in einiger Entfernung ein neues Kokosblatt zwischen 
zwei Baumen oder an zwei Stiicken der Lange nach festgemacht; an schiefe 
Baume wurden auch Blatter gebunden, die herunterhingen. Die Leute, 


- besonders Kinder, haben Angst und sie stehlen dann keine Niisse; der brag- 


Geist paBt auf, ihm gehGren die Niisse fiir die tadb-Einweihung, damit dann 
genug Niisse da sind fiir die Mahlizeiten und Opfer. 


XXIV. Soziale Gliederung, Umgangsformen. 

Die Leute sind in die einzelnen podngé gegliedert. Ein podngé steht 
nicht iiber dem anderen. 

Es gibt auch keine Hauptlinge in den einzelnen Dérfern. Der 
Mann hat Ansehen, der im Kriege tiichtig ist; es sind auch meist kérperlich 
starke Leute. Auf diesen héren die Leute bei und vor dem Kampfe. Dies. 
vererbt sich -nicht, sondern ist ganz pers6nlich. 

Ferner sind gerne die, die gut Bambusfléte blasen 11, gut singen 


ne 


"' Die das brag-Fléten citer miissen wenig essen und scharfe Holzrinde und Blatter 
viel essen (Ramerdn und kép). Die gut fléten kénnen, lehren dies auch die jiingeren. Diese 
holen auch den arémbrag aus dem Wasser bei Feierlichkeiten. 


= 
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kénnen und viele Lieder wissen — gutes Gedachtnis haben und alles wissen, 
behalten — und gut tanzen kénnen. Diese miissen dann den Jiingeren das. 
Tanzen beibringen, besonders den Maskentanz. 

Dieses sind die grofen Leute und diese werden nach dem Tode ins /adb 
gebracht, und es wird einen Tag lang vor der Leiche getanzt. Hat nun ein 
podngo einen solchen Mann, und ist er zugleich der Alteste im Dorfe, so gilt 
sein Wort viel; besonders frither, wo fast bestandig Krieg war, da hatten 
solche natiirlich ein groBes Ansehen. 

Die GruBform ist sehr einfach. Treffen sich zwei auf dem Wege, 
so fragt der eine: , Wohin gehst du? == mi mare (haména?)“, und der andere 
sagt, wohin er geht (— ma — mand vadra). Wenn Freunde sich treffen, 
umarmen sie sich, fassen sich mit einem Arm -um den Leib; ist aber 
die BegriiBung sehr herzlich, dann umarmen sie sich und reiben sich mit 
der Nase gegenseitig das Gesicht. Geht einer fort, so wird ihm dé nach- 
gerufen, und er erwiedert do. 


XXV. Politische Verhiltnisse, Krieg und Frieden. 


Politisch sind die Papua nicht gegliedert und sie kennen auch keine 
eigentlichen Hauptlinge 12. Aus den podngdé und dem in Nr. XX]. Gesagten 
ist wohl alles klar. 

Die Papua fiihren keinen ehrlichen, offenen Krieg. Kis war frither 
das Hauptkriegsfeld. Dann wurde um Mitternacht im fadéb noch einmal den 
Masken etc. geopfert. Die Hauptkriegshelden taten dies, und dann wurde auf- 
gebrochen, so daB sie bei Tagesgrauen dort waren und das Dorf umstellt 
hatten. Es kam auch vor, daB sie das um Mittag taten. Sicher war immer 
ausgekundschaftet, wo die Leute waren, ob viele fort waren etc. — Diese 
Kampfesweise ist bei allen Papua dieselbe, deshalb ist auch nichts Besonderes 
dariiber zu sagen. Seit zehn Jahren ist hier sicher nichts mehr vorgekommen. 
Den letzten Uberfall hat Murik vor wohl 15 Jahren in Kis ausgefihrt, wo 
viele Kisleute gefallen sein sollen. 

Wenn sie einen Schadel notig hatten zur tadb- oder Kanu-Einweihung, 
so. gingen sie wohl meistens auf die ,Menschenjagd“; sie gingen in 
den Busch, wie 1918, und wenn ihnen jemand in die Finger lief, der wurde 
gespeert. 

Sind die Manner fort zum Kampfe, so dtirfen die Frauen keine Taschen 
flechten, keinen alten Lendenschurz anziehen, sondern neue, schéne, und diese 
miissen lose herunterhangen. Am Tage ist den Frauen auch das Schlafen 
verboten, sonst wiirden die Manner auch schlafen und vom Feinde iiberfallen 
werden. 

Die erwachsenen Kriegsgefangenen, Manner wie Frauen, wurden 
getétet; die Kinder und auch erwachsene Madchen wurden mitgenommen und 
wurden in den Stamm aufgenommen (siehe Nr. X, Waffen). 


* 12 In Kis ist die melanesische Sprache, und da haben sie auch die pot-kabdn etc., wie 
die Jungen mir sagten und wie die einzelnen Platze mir zeigten, als ich vor 14 Tagen nach 
Kis fuhr. Ich glaube, da8 alle Papua hier in dieser Weise die Sachen haben, pot-kabdn, pot~ 
nor etc., besonders die pot-mordn. In Gaut ist eine beriihmte Maske. 
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Jeder Krieger nimmt den Unterkiefer vom Vater, Bruder etc. mit auf 


den Kriegszug (siehe III 8, Opfer, Feuer, Frauen). 


Vor dem Kriege werden Opfer dargebracht, Frauen ins tadb gebracht 


tc., ebenso nach dem Kriegszuge. 


XXVI. Recht und Rechtspflege. 


Eine gewisse Rechtsquelle ist die Uberlieferung. Oft kann man 
héren: ,,Bei uns ist das so.“ Z. B. Wenn ein Madchen in ein anderes Dorf 
heiratet, will das Dorf, aus dem das Madchen ist, ein anderes Madchen dafiir 
haben. Da einzelne Dorfer allein bestimmte Sachen herstellen diirfen, z. B. 
nur Djaném-Leute voun nor-Masken machen und die funen-Masken in Karau, 
miissen sie alle dort kaufen. Jeder podng, ja jede Familie hat ihre bestimmte 
Marke an den Sachen, die sie macht. Sie wissen immer, wer diese oder jene 
Tasche gemacht hat. Und keiner macht eine Sache von einem anderen, und 
wenn es die einfachste Sache ist; es heiBt immer: ,,Das kénnen wir nicht.“ 

Das Eigentum wird unter die Kinder geteilt; bei den Letztgeborenen 
werden noch Kokosbaume gepflanzt. Wenn nur ein Kind da ist (auch ein 
Madchen), so erbt es alle Sachen von den Eltern. Stirbt der Mann, und die 
Frau heiratet wieder, so gibt ihr zweiter Mann am Ende der Trauerzeit ein 
groBes Essen. Dies hat jetzt der Kaitai am 10. Oktober 1922 getan. Der brag 
wurde feierlich geholt; das Fest dauerte drei Tage, und die Frau behalt ihre 
Sachen, welche dann die Kinder vom zweiten Manne erben. Die Kinder von 
ihrem ersten Manne erben dann nur die Sachen von ihrem verstorbenen Vater. 
Stirbt die Frau ohne Kinder, so erben die Briider der Frau. 

Das wenige Land ist aufgeteilt, jeder kennt sein Eigentum. Auch die 
Mangrove ist fiir das Fischen aufgeteilt. Jedes Dorf, jeder podng, auch jede 
Familie hat ihren bestimmten Platz, wo sie ihre Stellnetze aufstellen. Die 


offene Lagune und die See stehen allen gleich frei. 


Es gibt kein Gerichtsverfahren fiir Verbrecher. Der podngo, 
die Familie des Getéteten iibten Blutrache. Ein Mord in der Familie wurde 
nicht geracht. Es wurde geschimpft, und damit war die Sache gut. Wird 
‘jemand von einem anderen verwundet, geschlagen, so fordern die Verwandten 
den Tater; sie schlagen und schimpfen sich. Geht dies aus irgendeinem Grunde 
nicht, wird Zauber gemacht. 

Ist gestohlen worden, was nicht selten vorkommt, und ist jemand im 
‘Verdacht, es getan zu haben, so wird er durch die Trommel gerufen, und es 
wird gestritten, geschimpft. Wird er iiberwiesen, so muB er die Sache zuriick- 
geben oder ersetzen, oder der Bestohlene bestiehlt den oder die anderen wieder, 
was meist geschieht. 

Hat jemand Zauber gemacht, wird ihm wieder Zauber gemacht; friher 
wurden diese Zauberer wohl getétet, wenn sie erwischt wurden. Bei Notzucht 
({eigentliche wird es kaum geben) schimpft der Vater des Madchens den 
Jungen aus. : 
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XXVII. Sitte und Sittlichkeit. 


Ligen und Stehlen ist an der Tagesordnung. Kommt jemand, 
und man fragt: ,,Was willst du?“, so liigt er zuerst und sagt: ,,Ogoaere“ — 
er will nichts. 

Zwei kauften von mir je einen Hund fir fiinf Mark. Einer bezahlte ihn, 
der andere nicht. Der Hund dessen, der mir die fiinf Mark bezahlt hatte, ver- 
endete. Der andere Hund kam oft zu mir. P. Kirscupaum war gerade hier, da 
Sagte ich: ,,Nehmen Sie den Hund mit, der bezahlt ihn doch nicht!“; er tat es. 
Ein Jahr darnach kam der erstere und sagte, P. KirscHBAUM hatte seinen Hund 
mitgenommen und er wolle die fiinf Mark wieder haben. Er glaubte wohl, 
nach so langer Zeit wiiBte ich das nicht mehr. 

Wie mir gesagt wurde, waren friiher oft Kanu anderen mit Gewalt fort- 
genommen worden (von anderen Dorfern), oder es wurde ihnen gesagt, sie 
sollten ein Kanu bringen, um es zu kaufen. Sobald sie es brachten, wurden 
sie fortgejagt und bekamen nichts dafiir. Es vergeht sicher keine Woche, oft 
kein Tag, ohne Streit und Zank, aber der meiste Streit ist wegen der Frauen, 
schon bei kleinen Jungen und Madchen. Es ist sehr schwer zu sagen, ob sie 
frither ein Gefiihl fiir das Unrecht dieser Dinge gehabt haben; mir scheint 
fast nicht. Die Leute sagten mir: Nein, sie hatten das Gefiihl nicht gehabt. 

Die Keuschheit steht bei den Leuten nicht hoch. Dies ist schon 
ersichtlich aus der Verleihung der Frauen, was geschieht bei bestimmten 
Feierlichkeiten, wie Hausbau, Einweihung, Einkleidung etc., wo die Frauen 
gegeben werden! In anderen Fallen heiBt es, sich nicht erwischen lassen, 
sonst gibt es Streit; aber jeder tut es, wo er Gelegenheit hat. Bevor die Kinder 
zum vollen Gebrauch der Vernunft gekommen sind, mit fiinf bis sechs Jahren, 
sind sie schon nach dieser Seite hin vollstandig verdorben. In Darpoap hatte 
ein Junge von vier bis fiinf Jahren eine kleine Heuschrecke gefangen, und da 
kam er und zeigte mir die puniu (den Geschlechtsteil) derselben. Die Eltern 
bekiimmern sich wenig um die Kinder, mir scheint, sie leiten sie noch an dazu. 
In Utamb waren Kinder in die Schule eingebrochen, hatten ein Loch in den 
atag gemacht, und da meinte ein alterer Mann: ,,Ja, die wollen das auch 
einmal tun.“ Das war dem ganz selbstverstandlich. 

Blutschande im ersten Grade — Eltern mit Kindern —, soll nicht vor- 
kommen; Bruder mit Schwester selten, und dann schimpfen die Leute. 

Abtreibung soll haufig vorkommen. Die Frauen (Madchen) essen 
bestimmte Krauter niichtern, bald nach, dem Aufstehen, und das soll helfen. 
Die Frauen, welche wissen, daB sie schwer gebaren, gebrauchen diese Mittel; 
geht es halbwegs gut, so wollen sie nicht mehr als zwei Kinder haben, und 
essen auch diese Krauter. Tun Frauen etwas dagegen, die leicht gebaren, 
so schimpfen die Leute. Will eine Mutter nicht haben, da®f ihr kleines 
Téchterchen spater Kinder bekommt, so gibt sie ihm als kleines Kind schon ein 
pestimmtes Kraut zu essen. Solche Frauen gibt es mehrere, die keine Kinder 
gebaren. Ob es wirklich ein solches Mittel gibt, wei8B ich nicht sicher. Eine 
junge Frau hat mir selbst gesagt, ihre Mutter hatte ihr zu essen gegeben, und 
sie bekame keine Kinder. Von einer anderen wurde mir das auch gesagt, die hat 
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aber jetzt nach achtjahriger Ehe geboren. Ein Verantwortungsgefihl ist 
wenigstens sehr schwach, wenn iiberhaupt, vorhanden. 

Einmal, so viel ich weiB, kam es vor, daB ein Junge seine Mutter schlug, 
Darauf war ein Trommeln, Schreien etc. Alles lief zu dem Hause hin — die 
Verwandten mit Lanzen. Dem Jungen geschah nichts, aber seinem Vater 
wurden einige Kokosbaume, Betelniisse umgehauen. Will ein Junge seine 
Mutter schlagen, so muB er seinen Briidern und Schwestern ein Schwein 
geben, dann darf er es tun, sonst nicht. (So wurde mir damals gesagt.) Der 
Geschlagenen wurde Asche iibergestreut. 

Ein Schamgefih! ist ganz sicher vorhanden. Die kleineren 
Madchen sind nackt, aber sie schamen sich oft, wenn sie kein Tuch (Kopf- 
bedeckung) haben, das sie auf den Kopf legen, und das auf dem Riicken 
herunterhangt. Die Varapu-Leute waren vor zwei Jahren hier, sie wollten 
den Sepik einmal sehen; auch Frauen waren darunter. Die Frauen hatten nur 
einen Schamgitirtel, ahnlich den Mannern. Die Frauen hier konnten das, 
scheint es, nicht ansehen, und da hatten sie ihnen die hiesigen Lendenschiirzen 
angezogen. 

Frauen und Manner gehen nie nackt baden. Die Frauen wechseln den 
Lendenschurz; sie ziehen beim Baden alte, abgetragene an, nach dem Baden 
wieder die guten Lendenschiirzen. 

Bei den Papua ist der ein groBer Mann, der am meisten totgeschlagen 
hat, der seine Frau anderen am meisten geliehen, der am besten brag-Fléten, 
maréb (Maske) befragen kann. Wer einen totgeschlagen hat, bewahrt den 
Schadel in seinem Hause spater auf (zumeist kommt er ins fadb). Bei Streitig- 
keiten (besonders Frauenstreitigkeiten) sagt er seinem Gegner: ,,Wo hast du 
einen Kopf? Hier ist der meine!“, d. h. er ist ein tiichtiger Mann, er hat schon 
einen totgeschlagen. Alle gehen zum pot-kabdn, und ich konnte nicht erfahren, 
daB jemand eine Strafe zu verbiiBen hatte, der irgend etwas verbrochen hat. 

Ende 1917 starb hier in Vokun ein sehr gutmiitiger Mann, er war viel- 
leicht Mitte der DreiBiger. Ich schimpfte, weil sie mich nicht gerufen hatten. 
Da meinte ein Mann: ,,Dies war ein guter Mann, er hat nie Streit gehabt, 
er tat keinem etwas zuleid, es ware nicht nétig gewesen.“ 

Die Redeweise dieses Mannes war aber wohl nicht altpapuanisch, 
sondern er sprach wohl gemaB dem, was er von mir im Unterricht etc. gehdrt 
hatte und meinte dann wohl, dieser Mann hatte nichts Schlechtes getan, er 
kame ohnehin in den Himmel. Ich fragte vor kurzem einmal einen: ,,Was 
sagen die Leute eigentlich von der Schule etc.?“ Er meinte: ,,Die Leute sagen, 
mein Wort ware gut, aber sie wollten ihre Gewohnheiten nicht daran geben.“ 


XXVIII. Religion. 

Sie scheinen ein hé6heres Wesen zu kennen, das sie Jabar nennen. 
Jaba-apo = sehr gro8. Kidja Jabar ist nur det Jabar. Kein Mensch sieht 
ihn; deshalb wissen sie auch nicht, wo er wohnt. Er soll die Menschen gemacht 
haben, sie wissen aber nicht, wie. Jabar wohnt ganz allein; er bekiimmert 
sich um die Menschen nicht. Er hat auch die Erde und die Sterne gemacht. 
Dies alles ist sehr verschwommen. 
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Nach anderen soll er alles gemacht haben, auch die akén-brag = Sonnen- 
geister; der Hauptling von diesen Sonnengeistern ist der akén-bép. Diese 
akon-brag machen den Regen (wenn es regnet, pissen diese). Die Sonne hat 
eine Frau gemacht, deren Nachgeburt ist zur Sonne geworden (Sage von Van- 
d6na und Eraapo). Den Mond hat Béibo gemacht; die Kokosniisse hat Dsari 
gemacht; Speere und Lanzen hat anambora den Sepik heruntergebracht; die 
voun-normot sind im brag-Haus verbrannt; nur die Gestalten sind in den 
Masken noch da (Flutsage). Lapendoistein voin-nor =arémbrag —Wasser geist. 

Der Jabar macht auch das Erdbeben. Und wenn die Kinder weinen, und 
sie sollen ruhig sein, sagen die Leute zu ihnen: ,Jabar o edra, dari moadji, 
irdn to poavetékém. — Der Jabar kommt, du darfst nicht weinen; das Haus 
fallt um.“ Hat jemand den Husten, so sagen sie: ,/Jabar nangd tomarina — 
Jabar hat mir den Husten gemacht.“ Wenn jemand schimpft, so sagen die 
Leute: ,,Du muft nicht schimpfen, sonst macht mich der Jabar krank — Jabar 
jagéto apadmbo témand miri.,, 

Vor und nach einem Kriegszug findet eine Fackelprozession ins 
tadb statt; die brag-Maske etc. liegt auf der méigo, und das Feuer wird ihm 
gebracht. Die Frauen gehen dann ins tadb zu anderen Mannern. Ebenso an 
Festen, an denen dem pot-mordn Opfer dargebracht werden, wird das Feuer 
feierlich ins tadb gebracht, und es darf wahrend der Feier nicht ausgehen, 
damit die Geister ihre Zigarre anstecken kénnen. Die Einkleidungen sind auch 
mit religiésen Handlungen verbunden (Opfer). Besonders die zweite Ein- 
kleidung, wo sie pot-mordn zu sehen bekommen. 

Zu den religiésen Umziigen kann wohl auch gerechnet werden die 
Prozession am Ende jeder Einkleidung, Opfern der KokosnuB etc. Auch 
die Prozession mit Mastbaum und Segel zum Kanu bei dessen Einweihung. 
Die Prozession der Frauen zu einem kranken Manne, der das tdémodk (stin- 
kenden Holzkitt) der sambamarék-Frauen. gerochen hat. 

Am Ende der Trauerzeit ist ein feierlicher Umzug mit Gesang. Die Zeit 
ist sehr schwankend, jetzt ist sie schon kiirzer als frither. Am Abend stellen 
sich zwei Gruppen beim Sterbehause auf (Manner und Frauen) und singen 
abwechselnd (Chorgesang = moas). Sie gehen weiter zum fadb hin, bleiben 
stehen und singen wieder. Im ¢adb wird dann die ganze Nacht gesungen. Die 
Frauen sind im Hause, dem ¢adb etwas nahe, und singen dort abwechselnd. 
Die Manner stehen im fadb im Kreise beisammen, halten die Hande aus- 
gebreitet und singen. Am anderen Morgen geht es an die See zum Baden, 
der Kopf resp. Unterkiefer wird mit dorthin genommen, hingestellt und die 
Trauernden werden mit Ruten geschlagen und ins Wasser getrieben (sie 
werden geschlagen, sonst bekommen sie Wunden). Alle Leute gehen hin und 
sehen zu, lachen, schreien etc. Nach diesem Bade wird der Kopf des Ver- 
storbenen in Prozession zum Wohnhause zuriickgebracht. Er liegt auf einer 
kleinen Matte im Schmucke; einer tragt ihn mit beiden Handen, die er darunter- 
halt; einer geht nebenher mit der Lanze, an der eine KokosnuB steckt, und 
halt diese dem vor, wahrend die anderen singen. 

Die Maskentanze haben ebenfalls wohl einen religiésen Charakter. 
In der Maske ist ja immer ein Geist. 
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Totentanze: Bei hervorragenden Pers6nlichkeiten, besonders tiich- 
tigen Kriegern, wird die Leiche ins tadb gebracht. Fein geschmiickt liegt sie 
da mit dem Kopfe etwas erhoht, und es tanzen immer vier bis sechs vor der 
Leiche, immer durch andere ersetzt. Die tibrigen trommeln und singen dabei. 
Die Frauenleichen werden nicht ins taab gebracht, sondern im Wohnhause fein 
aufgebahrt. Dann kommen die Frauen in Prozession mit Zweigen in den 
Handen, gehen ins Haus der Toten und tanzen, aber nicht den ganzen Tag, 
sondern nur ein bis drei Stunden. Die Frauen stehen rund um die Leiche und, die 
Hande mit den Biischeln in die Hohe haltend, tanzen sie, wahrend die Manner 
nur vor der Leiche tanzen und nicht viele auf einmal, wahrend die Frauen fast 
alle zugleich tanzen. Dieser Tanz wird aufgefithrt von Frauen, die beim 
Frauenkult im sambadn irdn tiichtig waren, und Frauen, die freigiebig waren, 
anderen viele Sachen schenkten, oder die viele Schwestern haben (podng- 
Schwestern auch). 

Heilig werden gehalten alle pot-mordn. 

An erster Stelle kommt die sémdn, die heilige Lanze. Der Geist ist immer 
in dieser Lanze. Dieser Geist gibt Kraft beim Kampfe.**. Bei der zweiten Ein- 
kleidung bekommen die Jungen die pot-mordn zu sehen, diirfen sie aber nicht 
anfassen, diese heilige Lanze besonders nicht. Diese Lanze ist bunt, mit Federm 
geschmiickt. Jeder podng hat eine dort. Von dieser heiligen Lanze, das Gesicht 
des Geistes darstellend, sind zwei kleine Masken da (karabasémbo). Es 
sind zwei kleine Manner (Gesicht) mit einer langen Nase. Bei groBen Fest- 
lichkeiten, bei beron gaan, tanzen die zwei Masken. Die eine ist gelb, die 
andere schwarz. Diese heilige Lanze wird nie hinausgetragen; vor dem Kampfe 
wird ihr besonders geopfert. 


Noch eine andere Lanze (krakramendng) hat jeder podng. Diese ist 
oben mit Kasuarfedern geschmiickt und wird bei Umziigen vorangetragen- 
(Diese Lanze soll von den arémbrag sein.) 


Dann hat jeder podng eine brag-Flote im tadb. Von diesen brag-Fléten 
gibt es auch die Masken '4 (die Gesichter der brag-Geister). Wer eine Frau 
getotet hat, darf diese Lanze krakramenéng tragen, die anderen nicht. 

Andere Masken sind: 

méréb = groBes Gesicht mit kurzer Nase. 

ombang6mbo = ein Mann und eine Frau, sonst wie kurabaren. 

moroéb oder brag sébég = brag-Geistgesicht. 


Alle diese Sachen diirfen nur 4ltere Leute anfassen, und diese nur 
diirfen in ihrer Nahe sitzen. 


1) Die heilige Lanze soll von Sepik stammen. Die jaurén-Leute (podngé) sollen den Sepik 
heruntergekommen sein; ein rechtes Kriegsvolk, das mit jedem Dorf gekampft, dann endlich nach 
Murik gekommen sei. Die Leute wollten hier mit ihnen nicht kampfen, sie sind dann hier ge- 
blieben. Diese haben die heilige Lanze gebracht und kakar jaurén podng ist ausgestorben, und 
die pot-mordn hier iibernommen. Es ist natiirlich sehr lange her. Die pot-mordn waren dant 
wohl am Sepik auch, vielleicht tiberall. 

** Diese Masken sollen nicht die Gesichter von der brag-Fléte sein, sondern von anderen 
— mérob oder brag-sébég — sie kommen von Karau. — Wenn méig6 schadhaft, worauf sie steht, 
so wird erst geopfert und grofes Essen gemacht, und dann bessern bestimmte Manner es aus- 
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Auch Baume, z. B. Bambus (dekabo) und Kalophylumbaum (kaboar), die- 
pot-mordn sind, und Totem, sind heilig den betreffenden podngé. Heizt einer 
mit seiner pot-mordn das Feuer, so bekommt er weifie Haare. Die Totemtiere 
sind auch heilig, diirfen nicht gegessen werden etc. Auch Steine wie der gimé 
(siehe kamasan = Einweihung), in denen ein Geist wohnt, sind heilig. 

Ist jemand gestorben, so tragen dessen Verwandte dessen berdén oder 
Lendenschurz auf der Brust, in den Ohren oder Nase bis ans Ende der Trauer-- 
zeit. Geht die Mutter mit dem Kinde aus dem Geburtshause ins Wohnhaus. 
zuriick, so werden.dem Kinde Knochen vom Grofvater etc. um den Hals und 
das Handgelenk gebunden, damit die Geister ihm nicht schaden. Fahren sie- 
mit dem Kanu z. B. nach Keul, so wird der Unterkiefer vom Vater, Mutter, 
Bruder mitgenommen, und in der Nahe der Insel stecken sie diesen hinter das- 
Armband, oder tragen ihn auf der Brust. 


XXIX. Zauberei. 


Als Zaubermittel brauchen sie die Wiirmer (kamir) vom Sago,. 
nehmen eine Rippe vom Blatt, machen Zauber daran und stecken ein Wiirmchen 
daran. Dieses tun sie dann in das Essen und geben es dem Manne, dem sie 
Zauber machen wollen. Oder sie nehmen eine BetelnuB, stecken da hinein die 
Rippe und geben sie dem Betreffenden zu kauen. Auf diese Weise sollen Kis- 
Leute dem Vodmbo, Kauump6 die Halskrankheit (vielleicht Faule) beigebracht: 
haben, woran sie starben. 

Am 25. Dezember 1918 starb die Hauta im Geburtshause. Tamoau sollte- 
t6mit gemacht haben. Er soll des Nachts etwas von ihr geholt und dies in 
den Schadel eines friiher Getéteten eingeschlossen haben. Am 27. Dezember 
hat sie den ganzen Tag getrommelt, geschimpft etc., und am 5. Janner 1919 
nochmals, und da soll sie herausbekommen haben, daB Tamoau es getan habe. 

Die berithmte Maske brag sébég = brag-Gesicht in Gaut sollte gesagt 
haben, daB in Murik drei Frauen sterben wiirden, namlich diese: Hauta, 
Mapéka und die Vérads. Von diesen Frauen sollten Aramot-Leute (Tamoau) 
das Etwas zu den Busch-Leuten gebracht haben, diese sollten den Zauber- 
machen. Diese beiden Frauen leben noch. 

Es gibt zwei Arten von Zauberei, ‘omit und krakrimordn. Der Unter- 
schied zwischen témit und krakrimordn besteht in folgendem: Beim témit™ 
wird immer etwas von dem geholt, dem sie schaden wollen: Haare, Schuppen,. 
Speichel, Schmutz, Speisereste etc. (deshalb werfen die Leute nichts fort). 
Bei krakrimordn wird ein anderer Gegenstand genommen (wie Kis-Leute getan 
haben sollen), meistens ein kleines Kokosblatt, ein Knoten da hineingemacht, 
darauf gespuckt, Zauberworte gesprochen und dann z. B. auch auf den Weg 
gelegt. Geht der andere dariiber, so wird er krank. Beim ¢6mit wird das Etwas 
vom anderen in Bananenblatter gewickelt und im Hause iiber dem Feuer auf-- 
gehanet. 

Wie das Eingewickelte iiber dem Feuer verdorrt etc., so soll auch der 
Betreffende abmagern, krank werden und sterben. Oder es wird in einen 
Schadel von frither Erschlagenen gewickelt oder auch in einen Schweineschadel’ 
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eingeschlossen. Oder es wird in ein Bambusrohr gesteckt, verschlossen und 
in die Mangrove gebracht; dort wird ein hohler Baum gesucht und dies in 
das Loch hineingelegt und das Loch dann zugemacht. Wie nun dies all- 
mahlich vertrocknet, so der betreffende Mann, von dem es hergeholt ist. Es 
wird auch Zauber dariiber gesprochen, damit die Geister dableiben. 


Fir Regenzauber gibt es besondere Platze in den Dérfern. Auf 
diese Platze (in jedem Dorfe ist ein Platz) wurden die Haut und das Fleisch 
vom Kopfe eines Erschlagenen begraben und auch der Kopf dort vom Fleische 
gereinigt. Darauf wurde ein Blumenstock gepflanzt. In Utamb zeigte mir einer 
den Blumenstock und sagte: ,,Hier liegt das Fleisch von der Frau begraben, 
die vor vier Wochen hier ermordet wurde.“ Der Regenmacher geht zu diesem 
Strauche und riittelt daran und es kommt dann Regen. 

Blitz und Donner stellen sich die Leute so vor: Oben im Himmel ist ein 
Bett, ahnlich einer Totenbahre, nur viel gréBer. Auf beiden Seiten sind Kokos- 
blatter geflochten und Manner tanzen und singen auf diesem Gestell. 
Bewegen sich die Blatter schief gegen die Sonne, so gilitzern die Blatter, und 
das ist das Blitzen. Der Donner wird gemacht auf einer Trommel, die dort steht. 


Die Winde machen die pot-normot. Sie holen Straucher, Blatter und 
werfen diese in die See, dadurch entsteht der Wind. Indirekt machen sie auch 
den Regen, indem sie mit einem Beil auf einen groBen Baumstamm schlagen. 
Die Murik-Leute trommeln, wenn der Regen aufhéren soll. Das Klopfen héren 
die akén-brag (Sonnengeister) und sie héren auf zu pissen. 

GroBe Brandung machen die Kaup-Leute. Sie gehen an die See, drehen 
die FuBzehen im Sande herum, tragen Wasser ans Ufer auf einen erhéhten 
Platz und schiitten es dort aus. (Sechs Manner nannten sie mir, die es konnten. 
Im Janner 1921 war eine sehr hohe Brandung und da wollten die Leute hier 
nach Kaup und die dort bekriegen. Ich sollte mitgehen. Ich wollte sie auf- 
laren, da meinten sie, ich ware dumm, ich wiiBte das nicht einmal, daB die 
Kaup-Leute das taten, und sie gingen dann zum Polizeimeister.) 

Im Jahre 1916 war sehr starke Brandung. Die Murik-Leute schnitzten 
dann Stabe von 1"/, m Lange, oben mit einem brag-sébég versehen. Am 
13. Marz, morgens um 6 Uhr, gingen sie dann unter Geschrei und Trommeln 
an die See und steckten auf alle 200 m ungefahr einen Stab in die See, bis 
wohl 2 km nach Kaup zu. Sie bespuckten die Stabe, machten Zauber dariber, 
und steckten sie weit in die See; es war gerade groBe Ebbe. Die Stabe steckten 
wohl zwei Jahre im Sand, ehe sie verfault waren. 

Die Wahrsager werden folgendermaBen auf ihr Amt vorbereitet. 
Nur Unverheiratete kénnen es lernen. Den Verkehr mit Frauen oder Madchen 
duldet der Geist nicht. Der Junge muB baden, darauf wird er mit Kokos- 
milch und Blattern (jarir-nabirok) am ganzen Leibe gut gereinigt, geht ins 
tadb und die Leute, welche den ¢émit (Zauber) vom mdréb wissen, essen eine 
gewisse Baumrinde (imbran) und blasen dem Jungen in die Ohren, Augen, 
Nase etc., blasen den ganzen Kérper an. Dadurch sollen die schlechten Geister 
fortgehen und der méréb-Geist sich mit dem Jungen vereinigen. Er zittert 
dann, verzieht das Gesicht (stellt sich verriickt), steht auf, geht hin und her 
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und sagt dann, was der Geist ihm gesagt hat. Vor dem Kriege und vor 
wichtigen Sachen fragen diese erst beim méréb an, ob es gut geht (Mundau, 
Ania sind solche). Diese beiden wollen auch die Zukunft wissen. Im Jahre 1918 
waren Murik-Leute auf der Reise nach Juvo. In Juvo-hatten die beiden Hell- 
seher die Sachen von Moamoani geholt und unter das Haus gelegt, wo der 
Saagei wohnte, und Saagei’s Sachen unter das Haus des Moamoani gelegt. 
Moamoani’s Tochter starb wahrend der Zeit, und die beiden wollen es gewuSt 
haben. Sie war bei der Abfahrt aber schon krank. Als die Kanu hierher kamen, 
sagten alle, sie hatten es schon gewuBt, daB die Taniu gestorben sei. 

Die eigentlichen tomit- und krakrimordn-Macher gehen in den Busch, 
bauen sich dort ein kleines Hauschen und wohnen dort ungefahr einen Monat. 
‘Wahrend dieser Zeit dtirfen sie nicht sprechen, nicht mit Frauen verkehren, 
miissen fasten und ein reines berdn, anziehen. Haben sie diese Zeit dort so 
verbracht, dann kommt der Geist von ¢émit in sie und sie kénnen dann fémit 
machen. 

Vor ungefahr zwei Jahren starb ein Junge von hier, der mit mir nach 
Utamb gefahren war; dort sollte Pasiga Lehm aus seiner Tasche genommen 
und damit ‘omit gemacht haben. Der Junge starb nach einem halben Jahre. 
Die Murik-Leute wollten dann wissen, es ware so geschehen. Als ich wieder 
nach Utamb kam, ging ich gleich zu dem /6mit-Macher hin — er war gerade 
auf einem Kokosbaume — und rief ihm zu, er solle einmal herunter- 
kommen. Dann fragte ich ihn, warum er von meinen Jungen einen getdtet 
hatte? Er zeigte beide Handflachen hin und sagte, daB er kein témit-Macher 
ware, ich solle seine Hande ansehen. Solches mtBte wohl als Mordversuch 
bestraft werden; die Papua glauben fest daran, und der: témit-Macher hat die 
Absicht, den Betreffenden umzubringen. 

Andere kénnen Liebeszauber machen (jadge). Sie gehen an die 
See, essen Pfefferwurzeln und trinken Salzwasser dazu, damit sie ganz 
gereinigt werden (Durchfall bekommen). Alles, was sie von Frauenhand 
gegessen haben, muf heraus. Dann gehen sie ins tadb, bleiben dort drei bis 
vier Tage abgeschlossen, dann verstehen sie Liebeszauber zu bereiten. Den 
von diesen bereiteten Liebeszauber holen dann andere und wenden ihn an, 
suchen ihn dem Madchen ins Essen, in die Zigarre etc. zu tun, wodurch ihnen 
das Madchen dann zugeneigt wird. Ebenso holen andere den témit-Zauber 
von den eigentlichen ¢émit-Machern und wenden ihn an. 

Mit Ausnahme alter Leute sterben alle an Zauberei. Ist jemand irrsinnig, 
so ist der nabran in ihm. Durch Zauber suchen sie ihn auszutreiben. Der 
Irrsinnige muB Pfefferwurzeln (aran) essen, und Zauberer nehmen Zweige, 
schlagen ihn und rufen: nabran, nabran! 

Ist ein Mensch gestorben, so hei®t dessen Seele nabran. Diesen nabran 
fiirchten die Leute drei bis vier Tage nach dem Tode. Besonders die Kinder 
gehen abends nicht allein aus. Am Abend des Begrabnistages wird auf einer 
Holzfléte geblasen. Es ist dies eine Art Trommel; in der Mitte ist ein groBes 
Loch, an beiden Seiten kleine Licher. In das mittlere groBe Loch wird ein 
Bambusrohr gesteckt und geblasen. Dadurch entsteht ein eigentiimliches 
Schreien, dies soll den nabran verscheuchen. Die Verwandten des Verstorbenen 
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miissen nach dem Zauber suchen; tun sie dies nicht, so nimmt der nabrar 
Rache an ihnen.' Haben sie den Zauber gefunden, bezahlen sie Hundezahne 
etc., so gibt der Zauberer den ‘Omit wieder heraus. Den nabran eines gut- 
miitigen Menschen fiirchtet man nicht besonders, wohl aber den eines ,,groBen 
Mannes“. 

Stirbt ein Madchen oder eine jiingere Frau, so fiirchten sich die Frauen, 
die sie in der Krankheit nicht besucht haben, die friiher mit der Verstorbenen 
gezankt haben, und jene Manner, die das verstorbene Madchen geliebt hat, die 
sie aber nicht heiraten wollten. Ein Beispiel, das erzahlt wird: Eine Frau 
starb und ihre Seele kam zu dem Manne, den sie frither geliebt hatte; er war 
gerade auf der Lagune am Fischen. Sie stritt mit dem Manne, tauchte ihn 
unter das Wasser und totete ihn auf diese Weise. 

Stirbt ein Greis, so fiirchtet man seine Seele nicht, weil sie nicht mehr 
stark ist (sdbrtno). 

Ist der Leichnam begraben, so wird an dessen Stelle im Hause eine 
Maske hingelegt und diese mit Hundezahnen, Federn etc. geschmiickt. Diese 
bleibt so lange im Hause, bis der Unterkiefer etc. aus dem Grabe geholt und 
an die Stelle der Maske gelegt wird. Die Frau oder der Mann (der letztere 
aber nur bei seiner ersten Frau, spater, wenn seine zweite Frau stirbt, tut er 
es nicht mehr), Briider oder Schwestern sitzen meist in einem abgetrennten 
Raume neben der Maske etc. iiber und iiber mit weiBem Lehm beschmiert. 
Nach der Trauerzeit tragen sie den Unterkiefer meist bei sich in der Tasche 
oder auf der Brust. Tun sie das nicht, so werden sie schwach und krank. 


XXX. Kult. 

Priester gibt es nicht, alle kinnen Opfer darbringen. Die Worte, die 
dabei gesprochen werden, sind folgende: Arogén etc. ko méndro mordn 
donro débongé gagadna. Opfer werden aus den verschiedensten Griinden 
dargebracht: vor und nach dem Kriege, bei Krankheiten, bei brag-Festen und 
anderen Gelegenheiten. Bei brag-Festlichkeiten werden die Masken, kandim- 
brag in Reihen auf die méigé gestellt und auf den Boden davor das Essen: 
Sagobrei, junge Kokosniisse, Betelniisse, Tabak etc. werden ungefahr zwei 
Minuten stehen gelassen, dann wird alles fortgenommen und von den Mannern 
gegessen. Bringt ein Mann aus irgendeinem Grunde ein Opfer dar, so essen. 
dies die Onkel miitterlicherseits. Die Opfer vor dem Kriege essen die Leute, 
die bestimmt sind, dem Feinde den Kopf. abzuschneiden und heimzutragen, 
und deren Frauen. Nach der Riickkehr geschieht dasselbe. Die gut auf der 
Bambusfléte blasen kénnen, bekommen Opfer von der Bambusfléte, das sie 
selbst aber nicht essen diirfen, sondern anderen geben. Ist jemand krank, so 
aft er eine Kokosnu8 im tadb aufschlagen und das Wasser vor der méigé aus- 
gieBen. Die Wahrsager, die mit dem méréb verkehren kénnen, ihn befragen 
kénnen, werfen Essen im tad hin und sagen, daf er mitessen solle (der 
mér6b-Geist). Auch fiir Verstorbene wird eine Art Opfer dargebracht, indem 
man Essen auf den Boden wirft und sagt, daB der Verstorbene mitessen solle. 
Vor Kriegen etc., wenn Frauen ins tadb gebracht werden, scheint eine Art 
Opfer bereitet zu werden. 
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Wie die Manner, so haben ahnlich auch die FrauenihrenIdolen- 
kult im sambadn iran. Sie sollen einen kandimboag haben, eine kurze brag- 
Fléte (einer meinte, sie hatten auch brag sdbdg, eine brag-Maske). Kandim- 
boag ist eine Frau mit einem Kinde. Nach der Feier vergraben die Frauen 
ihre Heiligtiimer im Busch. 

Bei Darbringung der Opfer setzen die Frauen die Idole auch auf die 
méig6 (Gestell) und das Essen davor auf den Boden. Dieses Essen bekommen 
die Schwestern vom Vater — wakiru. Bringen alte Frauen Opfer dar, so essen 
dies die Kinder vom Bruder, bei alten Mannern die Kinder von der Schwester. 
(Siehe Einkleidung der Madchen, Opfer in sambadn irdn.) Die Frauen feiern 
auch sonst noch Feste und bringen Opfer dar, aber nur sambamarék (Frauen) 
tun dies. 

Einen guten Mann lieben die Idole der Frauen. Dieser Frauengeist 
kann iiber einen Mann kommen, und er wird dann krank. Als die fiinf Madchen 
damals im sambadn irdn waten, war ein Mann (sirum) am Hause vorbei- 
gegangen und hatte das stinkende tamoak, womit die Madchen eingeschmiert 
waren, gerochen, da eine gerade herunterkam aus dem Hause, und wurde 
angesteckt. Etwas spater wurde er krank und sagte, der Geist der Frauen 
ware tiber ihn gekommen, er hatte das tamoak gerochen. Da zogen dann alte 
sambamarok-Frauen in Prozession zum Kranken; jede hatte einen Biischel 
in der Hand, und eine nach der anderen tritt zum Kranken hinzu, bestreicht 
mit dem Biischel den Kranken unter Zauberworten und treiben den Geist 
wieder fort. 

XXXI. Tod, Begribnis. 

Wird ein Schwerkranker bewuBtlos, so wird geschrien und alles 
strémt zum Hause hin. Wenn das Haus keine Menschen mehr fassen kann, 
so stellen sie sich vor das Haus hin. Ist jemand schwer krank, dann sitzen 
immer einige bei ihm im Hause. Beim Eingange des Hauses sind einige 
Biischel (vaki-mordén) aufgehangt, die die Geister nicht einlassen sollen. Wenn 
es zum 4ufersten kommt, nehmen sie sdéradt (Blatter) mit Hakchen versehen 
und schlagen den Kranken damit oder legen Kokosschalen ins Feuer, machen 
sie sehr warm und halten diese dem Kranken unter die FuBsohle, so daB der 
Kranke dadurch zuweilen wieder zum BewuBtsein kommt. Einem alten Manne 
taten sie so sdbrino; er kam wieder zum BewwBtsein, er schimpfte und 
sagte, sie sollten das bleiben lassen. Andere jagen die Geister fort (pdtordk), 

welche die Seele holen wollen; sie nehmen Blatter (méndéd-méndék), bespucken 
diese, schlagen den Kranken damit und fegen dann unter Gemurmel vom 
Kranken weg zum Ausgang hin und jagen so alle Geister hinaus. Mann, Frau, 
Vater, Mutter, Bruder oder ein anderer Verwandter halt den Kranken sitzend 
in den Armen und schreit ihm dann, wenn er bewuBtlos wird, so laut in die 
Ohren, daB man es im ganzen Dorfe héren kann. Oft kommen sie durch das 
laute Schreien auch wieder zum BewuBtsein. Einer schimpfte und meinte, sie 
sollten ihn nur gehen lassen, er ware schon an der See gewesen und hatte seinen 
Vater gesehen. Den sirum rief seine Frau wieder zu sich und sagte dann zu 
ihm: ,,Denkst du nicht an deine Kinder?“, und sie zeigte auf sie und sagte: 
»Wer soll ihnen zu essen geben? Bleibe doch hier!“ 

5* 
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Beim T ode fangen alle an zu weinen und zu schreien; nahe Verwandte 
sah ich die Hande ringen, sie tiber dem Kopfe zusammenschlagen usw. Die 
Pépe warf sich auf die Leiche ihres Mannes, umschlang ihn und blieb lange 
Zeit so liegen. Gewodhnlich wird der Tote noch eine halbe Stunde sitzend in 
den Armen gehalten, dann gewaschen und geschmiickt; alle Schmucksachen 
werden herbeigeholt und dem Toten umgehangt und er selbst mit roter Farbe 
bestrichen. Von der Stirn zur Nase herunter wird er mit Kalk beschmiert und 
rote Blumen werden ihm in die Nase gesteckt. (Hat eine Frau geboren, so 
wird sie in ein kleines Kanu gelegt.) Einige Manner machen unterdessen die 
Tragbahre, auf die sie dann in ihrem Schmucke gelegt wird. Dann werden 
Klagelieder gesungen, getrommelt und geweint. 

Das Begrabnis findet gegen Mittag in der Nahe des Hauses statt; 
unter dem Hause, wenn der Platz gut ist, sonst auch weiter entfernt auf einem 
besseren Platze. Tief wird das Grab nicht gemacht, sonst kommt Wasser. 
Stirbt jemand in der Nacht, so wird er am folgenden Mittag begraben; stirbt 
er am Morgen, am folgenden Mittag, auBer es sind Kinder und alte Frauen, 
um die sich keiner viel kiimmert. Die werden bald in aller Stille begraben. 
Eine alte Frau starb nach Mittag, sie wurde noch am selben Nachmittag 
begraben. Vor kurzem starb in Aramot eine alte Frau. Die Kinder kamen 
freilich noch zu ihr, sie machten aber der sterbenden Frau ihre Bewegungen ~ 
und Verzerrungen nach. Ich lief gleich hin und fand sie noch lebend. Keiner 
bekiimmerte sich um sie, die Kinder machten auch da ihr nach, wie sie den 
Mund verzog. 

Wie friiher erwahnt, werden hervorragende Manner am folgenden Tage 
ins tadb gebracht und dort wird einen Tag getanzt. Sterben sie am Morgen, 
so werden sie am Nachmittag hingebracht und dann wird bis zum folgenden 
Mittag getanzt. 

Morgens wird das Grab bereitet. An beiden Seiten im Grabe werden 
Kanubretter gestellt und auf den Boden unten wird Baumrinde gelegt. Auf 
die Bretter werden dann Stécke zugeschnitten und nebenhin gelegt. Wird die 
Leiche eines Mannes bestattet, so wird sie zuerst dunch das Dorf getragen, 
und bei Verwandten und Freunden stellen sich die Trager vor das Haus, 
so daB der Tote einen Augenblick hineinsehen kann; dann gehen sie weiter. 
Es gehen nur die allernachsten Verwandten mit zum Grabe. Der leidtragende 
Gatte wird von zwei Frauen in die Mitte genommen; er stiitzt sich auf sie 
und singt und weint. Ebenso wird die Gattin von zwei Mannern in die Mitte 
genommen. Am Grabe wird der Tote allen Schmuckes beraubt und ins Grab 
gelegt (in Liegestellung). Die Stécke werden auf die Bretter und dariiber die 
Baumrinde gelegt und mit Erde bedeckt. Dem Toten wird an den rechten - 
Arm ein Ring gesteckt und in beide Hande Muscheln gedriickt. Den Ring soll 
er dem am Wege Stehenden geben, damit er ihm den richtigen Weg zeige. 
Hat ein Kranker in der letzten Zeit nichts mehr gegessen, sondern nur mehr 
getrunken, so werden Sago und Fische ins Grab gelegt, damit er auf dem 
Wege einen Imbif hat. 

Am 17. Juni 1919 hatte in der Nahe die Taaje ihr Kind totgelegen und 
am Morgen begraben, gleich hinter meiner Kiiche. Der Leichnam war in eine 
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alte Tasche genaht; im Grabe wurde die Tasche wieder etwas losgetrennt und 
dann daneben eine halbe Kokosschale mit Milch von der Mutter gestellt. 


XXXII. Jenseitsanschauungen, Seele, Geist. 


An dem Wege zu ihrem pot-kabdn wird ein kleines Gestell gemacht und 
darauf wird, wenn ein Mann gestorben ist, eine Wasserflasche (buték), Tabak, 
Betelniisse, Kalk und Feuer gestellt; ist eine Frau gestorben, so kommt auch 
eine Wasserflasche hin und eine Kokosfackel, damit sie nicht im Dunkeln 
zu gehen braucht. Hat ein Mann Feinde getétet, so wird an seinem Grabe eine 
Stange aufgerichtet und an diese werden rote Apfel aus dem Busch gebunden 
(dessen Frau bekommt diese auch). Auch Schweineschadel werden dort auf- 
gehangt und Tépfe, Betelniisse, Yams etc. auf das Grab geworfen. Meist wird 
ein kleines Dach tiber das Grab gemacht und eingefaBt, damit die Schweine, 
Hunde etc. nicht daran kénnen. Frither allgemein, jetzt seitener, wurden die 
Kokosbaume, Betelniisse etc. des Toten umgehauen. 

Ein pot-Geist mit (in) dem Totemtiere und die nachsten Verwandten 
kommen und holen die Seele ab. Ist jemand gestorben, so sagen die Leute, 
daB die Seele geholt wurde. Nachts kommt die Seele zum Leichnam zuriick. 
Aus diesem Grunde wird auf den Kopf der Leiche ein Bambusrohr gestellt; 
es steht gut 10 cm iiber dem Boden und hat eine Dicke von 5 bis 7 cm Durch- 
messer, ,,s0 daB die Seele gar keine Schwierigkeiten hat, hinunterzukommen 
und wieder hinauf“. 

Am 25. Dezember 1918 starb Hauta im Geburtshaus (zirka 50 m von 
meinem Hause hier). Am 28. Dezember ging ein Mann mit einem Bambusrohr 
in der Hand in das Geburtshaus; in die Offnung des Rohres war Tabak ge- 
steckt. Dort sagte er zum Geiste der Verstorbenen: ,,Komme und rauche!“ Der 
Geist kam dann durch das Rohr in den Arm des Mannes (es war ein Ver- 
wandter der Hata). Der Mann zitterte und der Geist bewegte den Arm hin 
und her. Die Leute schrien und liefen mit dem Geiste hier vor meinem Hause 
vorbei zum Wohnhaus der Hawa. Dort fragte der Mann, wo der Lendenschurz 
ware. Sie winkte mit dem Arm nach Aramot. Er fragte dann weiter und erfuhr, 
daB er von da nach Masan gekommen sei. Den ganzen Tag wurde dann ge 
trommelt und geschimpft und am 5. Janner 1919 nochmals. Dann hatten sie 
alles ja erfahren. 

Oder auch der Mann, der auf diese Weise den Geist in seinen Arm auf- 
gefangen hat, geht zur Trommel, und der Geist dirigiert dann die Schlage auf 
die Trommel so, daB die Leute es verstehen und somit erfahren, wo der 
tomit ist. 

Die Seele ist wie ein Mann (aus den Sagen ersichtlich). Im Traume 
geht die Seele aus dem K6rper fort; z. B. wenn jemand vom Garten traumt, 
so ist die Seele dort gewesen. Haben sie im Traume mit einem Verstorbenen 
verkehrt, gesprochen, dann sind sie wirklich an dem Platze zusammengewesen, 
wie sie getraumt haben (siehe die Sage von dem Moakara). Im Traume viele 
Betelniisse und gatan vom Baume holen, bedeutet, daB Feinde ins Dorf kommen 
werden, weshalb man auf der Hut sein mu. Sieht der Jager im Traume ein 
Schwein auf sich zukommen, das ihn beiBen will, so darf er am folgenden Tage 
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nicht auf die Jagd gehen, sonst wiirde ihn das Schwein auch anfallen. Sieht 
er aber im Traume den Hund ein Schwein jagen, so geht er am anderen Tage 
zu dem Platze, um das Schwein zu jagen. Sieht man im Traume Schweine- 
zahne an der Hausseite aufhangen, so stirbt die Hauptperson in dem be- 
treffenden Hause. Sieht man einen auf der Totenbahre liegen, so stirbt auch 
einer aus dem Dorfe. Sieht-man im Traume ein neues Kant ins Wasser bringen 
und es kommt auf einmal eine grofBe Brandung und beschadigt das Kanu, so 
stirbt ein Mann oder ein Frau im Dorfe; ebenso wenn man im Traume viele 
Fische fangt. Ist man zu einem anderen Dorfe gegangen und man sieht dort 
im Traume jemand im Heimatdorfe sterben, so glaubt man, daB einer ge- 
storben ist. Wenn dann einer zuriickkommt und es ist wahr, so sagt er: ,,Ich 
habe es schon getraumt.“ Geht man im Traume zu einem anderen Platze und 
streitet dort mit jemand, so iBt die Frau mit einem anderen Manne zu Hause 
Betelniisse und schlaft mit ihm. 

Werden den Geistern Opfer dargebracht, so nehmen diese das 
Innere (dsarorogo) davon und den Leuten bleibt das AuBere (kdsakrép) zum 
Essen. 

Die Seelen der Verstorbenen (nabran) kénnen niitzen und schaden. Gegen 
schadlichen EinfluB der Geister schiitzt man sich, indem man sie verjagt. In 
der Nacht vom 9. Marz 1922, um 11 Uhr, gab es in Kaup einen kolossalen 
Larm. Ich sprang auf. Die Leute riefen auch schon nach mir. Im mittleren 
Dorf liefen die Leute zusammen; einige warfen mit Feuerbranden in den 
Busch. Ich fragte, was denn da sei. Sie sagten, es waren Leute aus Naab, das 
weit im Busch wohl! drei bis vier Stunden entfernt liegt, dagewesen. Diese Leute 
waren von triiher Feinde. Sie hatten dieselben gesehen; sie wollten etwas 
holen von den Kaupleuten und damit fémit machen, auf daB ganz Kaup sterbe. 
Bei naherem Nachfragen, wo sie waren, sagten sie, es waren Leute (pot-normot) 
ohne Leib, die sie gesehen hatten. Ich beruhigte sie und alle gingen wieder 
nach Hause. 

Um die Geister zu vertreiben, kaut man ardn, eine scharfe Wurzel, spuckt 
um sich mit dem Saft und sagt: 

nabra nabran midera maura kaban Oka ané e moddji. 
deinen Arbeit Platz gehe hierhin kannst, darfst nicht. 
Den scharfen Saft kénnen die Geister nicht vertragen. 

Die Geister wohnen auf den pot-kabdn und fiihren dort ein Leben, wie 
auch die Leute hier. Aber fémit und Krieg soll es dort nicht mehr geben. Jeder 
geht beim Tode zu dem pot-kabdn, von welchen er abstammt. Die Geister 
kdnnen tiberall herumspazieren, wenn es die Arbeit etc. erlaubt. 

Ungefahr 14 Tage nach dem Tode (Hauta starb am 25. Dezember 1918 
und dieses Fest wurde gefeiert am 5. Janner 1919) findet eine Festlichkeit statt. 
Zuerst muB das ndotige Essen herbeigeschafft werden. Kleine Kokosniisse 
werden an einer Stange aufgehangt und mit Pfeilen auf diese geschossen; 
dabei wird die groBe Trommel geschlagen. Tags darauf werden dann die 
Trauerzeichen angelegt. Der Eheteil schmiert sich mit Lehm ein (der Mann 
nur bei seiner ersten Frau), ebenso die Briider und Schwestern; die Kinder tun 
es nicht. Die tibrigen Verwandten tragen ein Stiick vom Lendenschurz oder 
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Seron um den Hals gebunden, auf der Brust, in den Ohren oder der Nase. Oft 
beschmieren sich diese Verwandten einige Tage mit Lehm, aber nur das 
Gesicht und die Brust. (Das Tatauieren siehe VIII.) In Darpoap war im 
August einer gestorben und am 20. September, abends, nahm einer eine Fackel 
und ein anderer stellte sich davor, damit sein Schatten in das Licht auf den 
Boden falle; ein Dritter stand mit der Lanze da und speerte den Schatten dann 
in den Kopf. Dieser wich immer aus, so daB es lange dauerte, ehe er traf; 
nachdem er ihn getroffen, hérten sie auf. 

Das zweite Fest findet statt ungefahr sechs Wochen nach dem Tode. 
Dabei wird der Unterkiefer etc. aus dem Grabe genommen und ins Haus an 
Stelle der Maske gelegt. In Darpoap sah ich einen, der ein kleines Packchen 
um den Hals gebunden hatte. Es waren Blatter mit einer Schnur umwickelt. 
Er sagte: Etwas von dem Verstorbenen. Es war nicht grof, vielleicht war ein 
Zahn eingewickelt. 

Das dritte grofe Fest findet statt am Ende der Trauerzeit. Katimpo 
starb am 26. Marz 1918 und dessen Frau beendete die Trauer am 5. Februar 
1919; Jangiimboa starb am 2. Marz 1917 und seine Frau beendete die 
Trauerzeit am 22. Janner 1919. Sie war fast schon wieder ein Jahr verheiratet. 
Maném hat nur neun Monate die Trauerzeit gehalten. Seine Frau starb am 
22.-Janner 1922 und Ende der Trauerzeit war am 6. September 1922. (Siehe 
diese Feier beschrieben XXIV.) 

* R & 
Corrigenda zum ersten Teil des: vorstehenden Artikels (,Anthropos*, XVIII—XIX 
1923—1924], 700—732). 
Seite 700, Zeile 11 von unten: 8 statt 4. 
ae Ol eters 3: Samop statt Lamap. 
eae LOS ae 1: sémbadn irdn statt lambddn iran. 
» 105, , «214: mogin statt mogiit. 
, 107, , «13: Binabodré statt Biiiabodro. 
ed 109 tats 2: Kep statt Kaaup, bakdém statt bakem. 
» 710, Anmerkung 18: kekevak, und 19: ikar. 
, 1713, Zeile 3 von unten: sambamaro6k statt lambamarok. 
, 714, , 11: poang oder poangé statt podnk. 
Tits 20: Kobin statt Kébiii. 
» 128, , 138: Jabar statt Tabar. 
723, , 26: Kep statt Kaup. 
725, , 936: voimor. statt vaim nor. 


>» 125, , 389: sanén statt lauén. 

, 726, , 20 mu8 es heifen: tabigo pateib abé. 

STE DOME SRT ZO) ttn EN 5 ¥ »  kObo. 
S726; Re a 24s ey Fs ; »  kerdngo. 


OTP LOS ee ee ee : 5 »  sannango. 
726, letzte Zeile: Kdrevdn statt kdvevdn. 
727, Zeile 1: ber statt beo. 

727, , 14 von unten: Pater mdndo statt Patermando. 


728, Nr. 10: pakataréyo sinaréyo statt pakarégo sivarégo. 
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Introduction générale aux études Betsiléo. 
I° But de ces études. | 
Il est triple: ; 
| 1° Premiérement et primitivement, mettre au courant des usages et | 
: des coutumes du pays, les nouveaux missionnaires. 
Que d’erreurs et de maladresses, graves parfois, sont commises inno- 
cemment par les nouveaux-venus, parce qu’ils ne connaissent pas tel ou tel 
détail de meeurs, telle ou telle superstition, telle ou telle exigence de la 
hiérarchie ou de la politesse indigéne! 
Aprés une grande réunion, dans un village, un de mes chrétiens vint 
me faire la remarque suivante: «Mon Pére, vous avez montré beaucoup 
dégards pour le Chef de Mille (personnage officiel) qui se trouvait dans. 
l’assemblée, mais vous avez négligé celui qui a en main tout le pays: le 
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vieux chef de famille qui se tenait 4 ses cétés, vous l’avez tout juste salué. 
Or sans lui personne ne bougera, sans lui vous n’obtiendrez rien de toute 
la famille. C’est dommage.» — Eh oui! c’était grand dommage... mais il 
aurait fallu savoir. 

D’autres fois, on se bute indéfiniment a quelque résistance invincible... 
tout simplement parce qu’il est entré en jeu, sans qu’on s’en doute, quelque 
vieille superstition. 

Quel bien ne se fait pas parce qu’on ne connait assez ni le pays, ni 
les hommes, ni leurs coutumes! 

2° Conserver aux Betsiléo eux-mémes leurs traditions, les souvenirs 
des anciens temps. Avec la pénétration de plus en plus rapide de 1’influence 
et des moeurs étrangéres tout le passé tend a disparaitre non seulement de 
la vie quotidienne mais méme du souvenir des nouvelles générations, qui 
élevées par nous ne connaissent plus les vieux usages, les vieilles histoires, 
les vieilles légendes et la vieille langue. 

3° Apporter a la science ethnologique une modeste contribution. 

C’est méme pour cela, que faisant travail de conservateur et de col- 
lectionneur, n’ayant pas d’ailleurs le temps nécessaire pour tout rédiger 
soigneusement, j’ai plus cherché 4 recueillir les matériaux qu’a les mettre 
en ceuvre, plus visé 4 conserver le passé qu’a le présenter sous une forme 
définitive. Autrement je risquais d’arriver trop tard. Voila pourquoi, en par- 
ticulier le Dictionnaire Betsiléo, quoique imprimé, est plutdt un groupement 
de mots et de phrases qu’un dictionnaire absolument mis au point, et 
méthodiquement composé. Pourtant on y trouvera, non-seulement tous les 
éléments d’un vrai lexique, mais des phrases typiques qui y sont insérées 
on pourra tirer d’innombrables observations sur les mceurs et les coutumes 
du pays. 

N’est-ce pas d’ailleurs la préoccupation actuelle de l’Ethnologie, d’accu- 
muler les matériaux et de collectionner des témoignages plutdt que de se 
hater d’en tirer encore des theses générales prématurées. Celles-ci viendront 
en leur temps quand de la confrontation de documents sans nombre sortiront 
d’elles-mémes Il’histoire et la science du passé. 


\l° Difficultés de ces études. 


Madagascar, a-t-on dit trés justement, c’est la terre des contradictions. 
et j’ai eu plusieurs fois l’occasion de montrer la vérité de cette appréciation. 
On pourrait dire que les livres publiés jusqu’a ces derniéres années sur la 
Grande-Ile sont eux aussi une mine de contradictions. 

Il n’y a pas a s’en étonner et encore moins a s’en scandaliser. Les 
auteurs ont été de bonne foi, mais ils se sont heurtés a4 des difficultés. 
invraisemblables de documentation. Je les ai rencontrées moi-méme, je ne 
me flatte nullement de les avoir vaincues. J’ai fait comme mes prédéces- 
seurs, j'ai essayé de voir clair 1a oi la lumiére ne pénéctre encore que trés 
diffuse... Mais c’est en tatonnant dans cette obscurité, en rectifiant peu a 


peu les premiéres données que l’on arrivera a identifier les hommes et les 
choses. 
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Ces difficultés peuvent se ramener 4 douze principales (ce qui est déja 
impressionnant comme nombre). Elles sont de plus, presque toutes, de pre- 
miére grandeur. 

1° Difficulté. 
L’absence presque totale de documentation, 

Si l’on remonte au dela du milieu du seiziéme siécle, non seule- 
ment on se trouve dépourvu de documents écrits (ce qui est commun a 
une foule d’époques anciennes), mais les traditions orales elles-mémes se 
réduisent 4 quelques noms que n’accompagnent méme pas quelques récits. 

Méme pour des époques moins éloignées, nous en sommes réduits a 
des contes, 4 des légendes d’une authenticité plus que douteuse. 


2° Difficulté. 
Le caractére artificiel d'une foule de récits. 

Quand on questionne les anciens sur les traditions du pays, quand on 
cherche en particulier a éclaircir ’origine de certains noms de villes ou de pays, 
voici ce que l’on constate bientét et qui vous met terriblement en défiance 
vis-a-vis de ce qu’on vous raconte. L’historiette, le conte ou la légende paraissent 
évidemment combinés de fagon 4 amener une derniére phrase qui reconstruira, 
comme dans une charade ou un jeu de mots, le nom qu’il s’agit d’expliquer. 
Que |’on prenne comme exemple l’origine du mot befsileo: be tsy leo—=«nombreux 
dont on ne vient pas a bout». Avec le plus grand sérieux et la plus admirable 
prétention d’authenticité, chacun vous dira sa petite histoire qui se terminera 
par l’éternel: «On n’a pas pu parce que les habitants du jpays étaient be tsy Leo, 
trop nombreux pour étre domptés.» Mais il s’agira dans le récit explicatif ou 
d’ouvriers qu’on avait embauchés, qui se sont enfuis et qu’on a désespéré de 
ramener, parce que... be tsy leo. ... ou bien de peuplade qui ne peut étre vain- 
cue, parce que... be tsy leo... ou desclaves qu’on n’a pas pu tenir, parce 
que... be tsy leo... Prenez un nom de ville, il se produira le méme phénoméne 
du conteur ajustant ses inventions de maniére a amener quelque exclamation 
qui sera justement le nom proposé. 

C’est ingénieux, cela favorise le talent d’imagination des conteurs mais 
ou retrouver l’histoire vraie dans toutes ces combinaisons? 

Quelques récits anciens de voyageurs, parmi lesquels il faut ranger au 
premier rang le P. Luiz p—E MariaANo et FLacourt, un certain nombre de pro- 
verbes qui, eux, n’ont pu guére étre falsifiés, voila le plus clair de ce que nous 
ont livré comme documents les temps anciens. 


3° Difficulté. 
Le mélange des races. : 

De quoi se compose la population malgache, je l’étudie plus a fond en 
traitant la question de ses origines. Constatons seulement ici tout au moins 
cing éléments. 

1° élément négroide qui forme le fond des tribus autres que les Hovas, 
habitants de 1’Imerina. 

2° L’élément malais (Hova-Ambaniandro) qui s’est imposé peu a peu 
comme maitre du pays. 
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3° L’élément arabe dont les immigrations (régions nord-ouest et sud-est) 
€tudiées par des savants tels que MM. GRaNDIDIER et FERRAND sont peut-étre 
ce que nous avons de plus connu dans I’ancienne histoire de la Grande-Ile. 

4° Des éléments africains, comme les Makoas, auxquels on peut joindre, 
trés vraisemblablement certaines couches de la population primitive. 

5° Des apports européens qui n’ont pas été sans influence sur certaines 
tribus ou du moins certains clans et certaines familles. 


Faut-il ajouter, avec FLacourt un élément judaique? La question serait 
intéressante a approfondir. 

En tout cas, que ces éléments divers, parfois contradictoires viennent 
compliquer ’embarras des chercheurs, ce n’est que trop facile 4 comprendre. 


4° Difficulté. 
Les changements continuels amenés par les immigrations. 

Ces éléments n’ont pas simultanément paru dans le pays. Ils y ont exercé 
tour a tour leur influence, et il devient difficile actuellement de discerner ce 
qui revient a chacun d’eux. 

Prenons comme exemples les changements de moeurs, de coutumes, de 
mentalité méme apportés au Betsiléo: 

1° par la premiére organisation en royaume sous Andriamanalina I, 

2° par la conquéte Hova sous Andrianampoinimerina et sous Radama 
qui modifia completement l’organisation du pays, 

3° par introduction des idées chrétiennes avec les Missions, 

4° par la conquéte francaise. 


Quand on étudie les coutumes, quand on analyse l’emploi de tel ou tel 
mot concernant le culte, quand on essaie d’ouvrir, si peu que ce soit, les concepts 
‘de nos Betsiléo, on se sent arrété constamment par cette question: «Dans ce 
qu’on me rapporte donne-t-on I’ancienne mentalité, la pensée des anciens? Ne 
se laisse-t-on pas dominer par les nouvelles interprétations chrétiennes ou 
européennes des idées et des choses? 

Ainsi, 4 propos de Dieu et des termes qui le désignent, de ame, de Ja 
vie future... etc. Comment faire le depart de ce qui était vraiment la pensée 
de jadis, d’avec ce que le mahométisme ou le christianisme y a introduit? 


B® Ditticulte. 

Outre la diversité des éléments ethniques, outre l’influence successive 
qu’ont pu exercer ces différents éléments, il y a la division en tribus bien 
distinctes. Chacune a ses prétentions sur le passé. Qui dégagera ce qui est 
vraiment propre 4 l’une ou 4 l’autre? Voici un conte. C’est parait-il du pur 
Betsiléo. Vous l’enregistrez comme tel jusqu’au jour ot vous le retrowvez, 
presque sans variante, dans quelque autre tribu. 

Ces tribus, quand il s’agit Whistoire, ont de plus leur amour-propre 
personnel. Les récits d’un méme fait prennent une tout autre tournure suivant 
quwils sont faits par la tribu vaincue ou par la tribu victorieuse. Sur la con- 
quéte du Betsiléo par les Hova, il n’est pas facile de découvrir l’entiére vérité. 
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Du massacre des Betsiléo a Ifandana par exemple, nous avons deux versions 
officielles, toutes différentes, l’une Betsiléo, l’autre ambaniandro. Et il s’agit 
@un fait du milieu du dernier siécle. 


6° Diffioulté. 3 
La mentalité malgache et la mentalité européenne toutes différentes. 

Dans les questions philosophiques, métaphysiques surtout, ce serait une 
erreur absolue que de préter aux anciens Malgaches et, sans doute aussi aux 
modernes, un besoin de logique et de clarté dont ils n’ont aucun souci. 

La religion malgache est un mélange de fétichisme, de tabouisme et de 
fantaisie. I] n’a jamais été question de mettre tout cela d’accord. Nous verrons 
en étudiant la notion de Dieu que l’on peut se demander, si avant l’apparition 
des idées chrétiennes ou musulmanes, les anciens Malgaches donnaient au mot 
«Andriamanitra» le sens de Dieu supréme et unique qu’ils y mettent aujour- 
@hui. Je croirais, pour ma part a Vadaption d’un terme ancien, de sens trés 
vague, a ’idée chretienne acceptée comme un éclaircissement par les Malgaches. 
modernes. Le vague, un vague, trés déconcertant pour nous, ne les troublait pas. 

La mentalité européenne. Nous avons a nous défier de nous-mémes. 
Quand on lit un certain nombre d’études sur ce pays, on ne peut s’empécher 
de sourire en voyant les différents auteurs tirer 4 eux plus ou moins osten- 
siblement les sentiments et les idées de ceux qu’ils étudient. Je n’espére pas 
échapper moi-méme complétement a ces préventions indirectes, fruit de notre 
formation. 

Déroutés par cette absence de précision et de logique qui nous répugne, 
nous ne pouvons toujours nous retenir de vouloir y suppléer. Nous expliquons, 
nous coordonnons, nous raisonnons, 1a ow il n’y a ni unité, ni pensée, ni dé- 
duction. Et nous le faisons inévitablement dans le sens de nos propres idées et 
de nos propres raisonnements. Inutile de nous jeter la pierre. Croyons a la 
bonne foi d’un chacun. Mais le fait est 1a, et ce n’est pas une des moindres 
difficultés pour voir vrai et pour voir juste. 


T° Difficulté. 
Impossibilité de sexprimer sur certains sujets. 

De cette incertitude et de ce vague des idées qui régne chez nos Mal- 
gaches, quand il s’agit de principes, il s’en suit une impossibilité pratique de 
faire énoncer sur les sujets les plus importants quoi que ce soit d’intelligible. 
La oii les idées sont indécises ou enfantines le langage devient absolument nul. 
Si vous poussez, dans des conversations particuliéres avec les Anciens, quelque 
pointe interrogative sur Dieu, l’Ame, la vie future vous n’obtenez bientot comme 
réponse qu’une moue significative, indiquant qu’on ne vous comprend pas, ou 
un perpétuel: «Asa Je ’ignore.» Si l’on vous répond par complaisance, prenez 
garde de n’étre pas mené dans le royaume de l’invention. On veut vous faire 


plaisir. : ; 
8° Difficulté. 


On ne veut rien dire sur d'autres sujets. 
Sur d’autres sujets beaucoup plus clairs il arrive souvent que l’indigene 
ne veut rien dire. Le Malgache refuse la vérité encore pour deux raisons: la 
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premiere, son tempérament; la seconde, la nature des choses qwil faudrait 
révéler. 

a) On a noté souvent ce trait de caractére, assez commun aux races faibles 
ou craintives ayant a répondre a de plus forts. Elles chercheront a répondre, 
non pas nécessairement dans le sens de la vérité, mais dans le sens de ce 
qu’elles croient devoir satisfaire l’interrogateur intimidant. On dira oui ou non 
suivant que l’on croira que c’est oui, ou que cest non que l’on désire. C’est, 
mais s’étendant a toutes les questions possibles, ce que nous remarquions a la 
fin du paragraphe précédent. 

6) La nature des choses a dire. 

Ce n’est pas a n’importe qui que ’on révéle ses secrets de famille. Nos 
malgaches ne sont pas sans se rendre compte de ce qu’il y a de répugnant ou 
@humiliant, ou méme d’absurde dans une foule de leurs pratiques, dans celles 
surtout qui sont les plus caractéristiques, les plus cachées aussi et que nous 
avons plus d’intérét a étudier. Les questions fétichisme, orgies nocturnes, vaines 
observances, sont de ce nombre. Les anciens ont honte de parler, et dés qu’ils 
se doutent d’une enquéte ils se dérobent. 

Souvent, a moins d’une habileté particuliére, ou de rapports plus intimes, 
comme nous en avons avec nos chrétiens, un Européen ordinaire aura peu de 
chances de réussir dans ses recherches et il devra se défier de’ ce qu’on lu: 
servira. 

9° Difficulté. 
Les craintes superstitieuses. 


Que de fois encore on se verra arrété par l’emprise qu’ont encore, méme 
sur des convertis, les superstitions des ancétres! De braves gens qui ne prati- 
quent plus lidolatrie n’oseront pousser leur audace jusqu’a s’attaquer d’une 
facon ou d’une autre aux anciens usages. Ils tiendront a rester neutres, en dehors 
des recherches ou des opérations. : 

Ii fut convenu un jour que les éléves de notre collége de Fianarantsoa 
iraient dans une paroisse voisine, a la recherche d’un animal mystérieux. Cet 
animal, disaient les gens, habite des trous que nous connaissons, etc. Les éléves 
partent en guerre au jour fixé, les habitants du pays les recoivent aimablement, 
mais ...s’éclipsent dés que commence la chasse... par frayeur instinctive de 
la béte extraordinaire. 

10° Difficulté. 
Confusion dans les mots. 


Les mots les plus importants ont des sens différents suivant les pays ou 
suivant les époques. 

Par exemple: Andriamanitra veut-il dire dieu au singulier ou dieux au 
pluriel? Anakandriana, qui chez les Betsiléo signifie simplement chef de famille, 
sera ailleurs le nom d’étres indéfinissables qui sont des émanations ou de 
Vame humaine ou de la divinité. 

Mais voici plus fort: le mot Hova que !’on applique généralement aux 
habitants de l’Imerina, désigne Siw Siseme en Betsiléo les anciens rois ou 
nobles du pays. 
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Aussi pour éviter des confusions continuelles suis-je souvent obligé 
d’employer pour les Hova du Nord Je terme Ambaniandro par lequel on les 
désigne dans le Betsiléo. 

11° Difficulté. 


Un seul nom pour plusieurs ou plusieurs noms pour un seul. 


Nos Malgaches ont encore une double habitude qui vient singulitrerment 
compliquer les recherches sur le passé. 

1° Un méme personnage change de nom pendant sa vie et ce chan- 
gement est meme obligatoire pour les princes aprés leur mort. 

2° Par contre, un méme nom peut servir a plusieurs personnes, des fils 
prennent le nom de leur pére ou de leur grand-pére. On voit tout ce que pareils. 
usages apportent de confusion dans lidentification des personnes. 


12° Difficulté. 
Les conclusions trop hatives. 


Tout chercheur est exposé a trop se hater soit dans la publication de ce 
qu'il considére comme ses découvertes et qu’il a intérét 4 ne pas se laisser 
prendre par d’autres, soit sans les déductions qu’il s’ingénie a tirer de ces 
découvertes. 

De plus, on croit volontiers a ce que l’on trouve, on donne volontiers 
aussi un prix exceptionnel a ce qui est inédit et exotique. Mais de ce qu’une 
chose est intéressante il ne s’en suit pas qu’elle soit authentique. 

Quand on est nouveau dans un pays on transforme aussi, trés facilement, 
un fait particulier en loi générale, alors peut-€tre qu’il ne s’agit que d’un 
incident en contradiction avec la réalité ordinaire. 

En ces études si difficiles a établir solidement, nous venons de le voir, 
la modestie dans les jugements, la prudence dans les affirmations et surtout 
dans les conclusions, sont les premiéres conditions de la loyauté historique. 

Aussi j’ai surtout visé, comme je l’ai dit plus haut a établir un premier 
travail de documentation qui puisse servir de base a un second travail de dis- 
cussion et de synthése. 

Dans les quelques jugements que je me suis permis, je crois avoir pris 
toutes les précautions d’un long et minutieux contréle. Quant a la régle si sage 
que nous avaient donnée nos Anciens: «Ne jugez pas le pays avant dix ans», 
je pense étre en régle avec elle, en étant maintenant 4 ma 23e année de 
Madagascar. 


Introduction spéciale. 


La Grande-Ile africaine a donné aux savants, comme aux explorateurs et 
aux colons, lors des premiers contacts qu’ils eurent avec elle, impression d’un 
pays tout de mystére; et parce qu’on ne la comprenait pas ou qu’on la connais- 
sait encore mal, on I’a pendant de longues années jugée défavorablement: Rien 
a y faire, disait-on, au point de vue économique, rien a tirer de cette terre briilée 
ou de ces fonds rocheux, rien 4 espérer de cette contrée chaotique, fiévreuse, 
presque inculte et 4 peine peuplée, rien a comprendre de ses anomalies végé- 
tales ou animales, rien a savoir du passé des tribus qui l’occupent. 
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On en est revenu, de tous ces préjugés! 

Si Madagascar est déja maintenant si riche de réalisations intéressantes, 
son avenir porte encore de plus belles espérances. Aux recherches actives des 
ingénieurs ou des géologues, Madagascar répond sans cesse par la 
révélation de nouvelles ressources et de nouveaux trésors; et comme elle ouvre 
peu a peu les mystéres de ses couches profondes, la Grande-Ile livre petit a 
petit les secrets de ses moeurs et de sa langue, la généalogie de ses races et des 
notions de plus en plus complétes sur leurs origines lointaines. 

Crest cette question des Origines Malgaches qui fait l’objet 
de la présente étude. I] y a quelque cinquante ans, lorsque l’on abordait le 
probleme, la formule consacrée était celle-ci: Du passé des Malgaches, si l’on 
en excepte quelques traditions assez récentes qui ne remontent pas au dela du 
XV® siécle, et quelques documents arabes antérieurs, mais qui ne concernent 
que certaines régions de (ile, il est difficile, pour ne pas dire impossible de 
savoir quelque chose, car les monuments anciens et les écrits font totalement 
défaut, et il n’y a guére apparence que ’on en découvre un jour. 

Depuis lors la formule désespérée et désespérante a été abondonnée, 
heureusement. Des savants de premier ordre se sont livrés 4 des recherches sui- 
vies, les méthodes d’investigation ont été étendues et perfectionnées, les traditions 
locales ou générales ont été recueillies de tous cdtés, les dialectes ont été appro- 
fondis et confrontés, soit entre eux, soit avec d’autres langues, on a fait appel 
a Pethnologie et a la linguistique comparées, quelques points dominants se 
sont éclaircis, d’ou la lumiére est descendue sur d’autres points, quelques bases 
d@’argumentation se sont affermies sur lesquelles on a pu édifier plus stirement 
des théories, et de méme que des assises de terrains mieux connues, la géologie 
tirait des merveilles, l’ethnologie extrayait peu a peu des anciennes couches 
ethniques et des siécles passés les premiers matériaux d’une histoire authentique 
de la Grande-Ile. 

Jai voulu apporter ma modeste contribution 4 ce travail. Peut-étre me 
trouvera-t-on bien audacieux de venir reprendre en sous-ceuvre les fouilles 
savantes de mes illustres devanciers, plus audacieux encore de prétendre a 
rectifier les assertions d’hommes comme MM. Dan tr, GAUTIER, FERRAND, 
ALFRED et GuILLAUME GRANDIDIER. Je I’oserai cependant, d’abord parce que 
plusieurs d’entre eux m’y ont personnellement encouragé, parce qu’ensuite, en 
pareille matiére, le champ restera encore longtemps bien large pour de nou- 
velles investigations. 

D’ailleurs pour expliquer ma iposition particuliére, que l’on veuille, bien 
me permettre de rappeler un apologue bien connu. Je ne le présente pas ici 
comme une simple fleur de littérature, mais comme I’expression la plus claire 
de ma pensée. 

Les oiseaux se résolurent un jour 4 élire un roi. Il fut réglé que la cou- 
ronne serait attribuée a celui qui volerait le plus haut. Au signal convenu tous 
montent vers le firmament. Mais l’aigle de ses puissantes ailes a bientét dépassé 
tous ses rivaux. I] monte jusqu’a épuisement de ses forces pour mieux affirmer 
son triomphe: «Je suis roi», s’écria-t-il enfin. «Nenni», lui répondit une petite 
voix qui venait d’au-dessus de sa téte. 
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C’était un oiselet qui, caché dans son plumage, s’était fait porter par 
lui, jusque-la sans fatigue et qui frais et vaillant, montait et montait encore 
dans le ciel bleu. 

L’aigle n’en fut pas moins le roi des oiseaux; l’oisillon recut le nom de 
roitelet, assez intelligent pour s’en contenter, car, mieux que personne, il savait 
a qui il devait son apparente victoire. 

Tout autant que l’oiselet de la légende, je sais que si j’ai quelque espoir 
de monter dans cette étude un peu plus prés de la lumiére, je le devrai a tous 
ceux qui m’auront d’abord longtemps porté. Mon effort personnel sera peu de 
chose comparé a celui qu’ils ont fourni: De leur point d’arrivée je ferai mon 
point de départ, et méme, poursuivrai-je mon ascension autrement iqu’en 
m’appuyant encore sur leurs travaux? 

Cette nouvelle étude sur les Origines Malgaches, est moins un travail 
de découverte qu’un travail de coordination et de développement. Je Vex- 
pliquerai plus longuement, quand, au seuil de le sixiéme partie, j’aurai l’occasion 
d’exposer les principes de ma propre thése. I] m’a paru que, de ce qui a été 
dit de Madagascar, on pouvait recevoir presque tout, mais a la condition de se 
mettre au point; qu’a bien des affirmations plus ou moins étranges répondait 
presque toujours une réalité; que chaque thése proposée contenait des éléments 
de valeur; que les contradictions pouvaient souvent se résoudre sans qu’il fat 
nécessaire de taxer d’erreur |’un ou l’autre parti; que les solutions embrouillées 
s’éclaircissaient parfois aisément, rien qu’en modifiant la disposition des données 
du probléme; qu’en beaucoup de cas, enfin, j’aurais, non pas a donner tort a 
mes prédécesseurs, en les opposant les uns aux autres, mais plutdt a les mettre 
d’accord, en départageant entre eux ce qui revient 4 chacun dans la découverte 
de Ja vérité. 

La vérité! J’espére qu’on l’obtiendra un jour suffisamment pleine; je 
n’ai nullement la prétention de Ja livrer dés aujourd’hui toute entiére, Il y 
faudra d’autres efforts, d’autres recherches, d’autres tatonnements. Nous sommes 
en face des Origines Malgaches, comme des hommes placés dans une profonde 
obscurité, vis-a-vis d’une immense muraille, ott ils doivent, pour sortir vers la 
lumiére, situer d’abord la place de la porte et de son bouton. Le hasard peut 
quelquefois favoriser une découverte rapide, le plus souvent, on n’y arrivera 
que par des tatonnements de plus en plus circonscrits. Essayer de circon- 
scrire encore un peu plus le champ des recherches, telle a été surtout mon 
ambition. 

Apres quoi: continuer a recueillir toutes les traditions des différentes 
tribus, multiplier les monographies détaillées sur les moeurs et les institutions, 
poursuivre l’analyse de la langue en détachant ce qui peut étre propre a 
chaque dialecte, rechercher dans ces particularités dialectales ou régionalles ce 
qui pourrait étre signe révélateur de quelque influence étrangére, fouiller non 
seulement Madagascar, mais tout ce qui l’entoure, depuis l’Afrique prochaine 
jusqu’a l’Inde et a la lointaine Océanie, projeter sur cette étude particuliére 
tout ce que peuvent donner de clarté les sciences générales, procéder a la 
fois par dissection intime ou par enveloppement ou, pour ainsi dire, par 
moulage extérieur, tel est l’immense travail déja bien avancé sans doute, 


Les Origines des Malgaches. 81 


qu’il reste 4 poursuivre et qui, donnera, dans des temps, assez rapprochés peut- 
étre, la réponse aux énigmes du passé de Madagascar. 

Tout cela ne m’empéche pas de reconnaitre les difficultés du travail. 
Je ne rapellerai ici que les trois principales: 

Difficulté, évidemment cette absence presque totale de documents hats 
ou de monuments historiques dont j’ai parlé en commencant: A peine quelques 
poteries plus anciennes, la cruche des bords de l’Ivondrona, l’éléphant de 
pierre toujours cité d’Ambohitsara, quelques manuscrits arabes, quelques 
vagues et douteuses traditions. 

Difficulté encore, les contradictions sans nombre d’une documentation 
plus récente, oti les auteurs se sont abandonnés trop souvent a un abus étonnant 
de généralisation: On présente comme Malgache universel ce qui n’ap- 
partient souvent qu’a telle ou telle race, a telle ou telle tribu, a telle ou telle 
région, a telle ou telle situation. Que d’études sur Madagascar péchent sur ce 
point! J’en ai eu encore des exemples tout derniérement! 

Mais difficulté plus grave, me semble-t-il, ce que j’ai déja indiqué, 
ce sur quoi on ne saurait trop insister, ce qui a si souvent faussé les 
recherches et les conclusions de nos écrivains, ce qui risque de faire dévier 
encore aujourd’hui méme les esprits les plus avertis, je veux dire les 
commentaires enfantins que nos Malgaches, interrogés par nous, con- 
struisent, plus ou moins ingénieusement, sur leurs traditions. C’est ce que 
j/appelle l’explication des traditions et l’étymologie des mots par calem- 
bour. Revenons y un instant. Ce procédé classique chez nos indigénes se 
présente de deux manieres: 

a) dans la transformation des mots étrangers en mots malgaches plus 
ou moins similaires, 

6) dans Vexplication des noms malgaches par une sorte de charade 
développée. 


a) A la suite de M. V. Berarp (Les Phéniciens et l’Odyssée), M. G. 
FERRAND insiste trés particulieérement sur le premier phénoméne, c’est-a-dire 
sur cette corruption des mots, lorsqu’ils passent matériellement d@’un peuple 
a un autre peuple. Le son primitif préte plus ou moins a calembour, le peuple 
qui le recoit l’arrange donc 4 sa maniére, de fagon qu’il prenne un sens, grace 
a une combinaison de mots, rendant le méme son, tirés de sa propre langue. 
Le procédé n’est pas spécial aux Malgaches, il est. universel, mais il faut 
avouer qu’ils s’en servent a tout propos. Nos noms européens passent tous 
par cette adaptation. Ainsi pour ne citer qu’un exemple typique, le P. LasoucaRE 
était devenu pour les indigénes le P. LamBpoxary: Lambo: sanglier, kary, chat 
sauvage. M. G. FeRRAND fait trés justement remarquer que, de ce chef, nous 
avons déja terriblement a nous défier des appelilations modernes attribuées 
a ceriaines peuplades. 

6) La deuxiéme maniére n’est pas moins dangereuse pour la stireté de 
nos études sur les traditions. Vous demandez a un indigéne d’ot vient le nom 
de tel animal, de tel individu, de telle ville, ou de telle contrée. Sans embarras, 
il vous répond par le récit de quelque histoire du temps passé. Forcément 
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vous étes porté a croire 4 l’authenticité du récit. Tout le monde sait que les. 
noms @hommes ou de lieux célébres ont ordinairement leur origine dans 
quelque exploit de la personne ou dans quelque incident remarquable qui s’est 
passé en cet endroit, mais vous vous apercevez bientét, en interrogeant d’autres 
anciens, que les explications varient avec chaque narrateur. Sur lorigine 
du nom Sakalava les versions atteignent la dizaine, je les citerai en leur place. 
Détaillons seulement ici celles qui concernent le mot Betsiléo. Le mot Betsiléo, 
du moins tel qu’il est prononcé actuellement (j’ai rencontré d’autres prononcia- 
tions chez des vieux du pays) -se décompose naturellement en trois: Be — nom- 
breux, tsy — pas, Jeo — dominés. La tribu des Betsileo serait celle dont, 2 
cause de son importance, on ne viendrait pas facilement a bout. 


Soit! Mais pourquoi cette appellation? C’est ici que éclatent les diver- 
gences. Voici quelques réponses: 


1° Andrianampoinimerina craignit de s’attaquer aux Betsiléo, parce 
«be tsy leo: ils étaient trop nombreux pour étre vaincus». 

2° Des esclaves assemblés a Tananarive pour un travail s’échappérent, 
on renonca a les poursuivre parce que «Be fsy leo: Il y en avait trop pour 
espérer de les rattraper». 

3° Une famille du nord s’installe dans la région d’Ambositra. Elle y a 
de nombreux enfants. Les parents d’Imerina veulent la rappeler prés deux. 
Elle répond: «Impossible: Nos enfants sont trop nombreux: Be tsy leo». 


Pourquoi les beeufs s’appellent-ils Omby et non plus Jamoka? Parce que 
apres avoir réuni un jour les jamoka auprés d’un parc, on les y poussa; mais 
conune il y en avait trop l’on dut s’arréter avant de les y avoir tous introduits, 
en disant «Omby: cela suffit». 

D’ailleurs la facon est toujours la méme: L’histoire est conduite jusqu’a 
une derniere phrase qui reproduit en bloc ou en morceaux le terme qu’il 
s’agit dinterpréter. Cela rappelle les saynétes désignées sous le nom de cha- 
rades ou proverbes, dont chaque partie doit suggérer une syllabe du mot 
proposé! Charité: Chat riz thé. 

Qu’on me pardonne la naiveté de ce rapprochement, elle donne seule 
Vidée de la naiveté des procédés pseudo-scientifiques de nos indigénes. Le 
plus souvent la dérivation verbale se fonde pour eux sur de simples similitudes. 
qui les aménent a des rapprochements fantastiques: Afsinana c’est Est, parce 
que c’est Sina la Chine! Avaratra, c’est le Pays des Avares au Nord etc. 
Est-ce a dire qu’il faille rejeter tout ce que nos Malgaches peuvent nous 
fournir. Evidement non, car, enfin, il nous faut bien passer par eux pour 
remonter aux traditions. J’estime au contraire qu’il importe de tout recueillir, 
comme je l’ai dit, et de multiplier les monographies détaillées et conscien- 
cieuses. Dans le fouillis méme des contradictions on trouvera des données 
communes. Cela fera comme un tableau ou des lignes seraient tracées dans. 
toutes les directions. Mais ces lignes, espérons-le, se rencontreront ici ou 1a 
pour former quelques points d’intersection. Peu a peu ces points augmenteront 
en nombre et en précision, et par eux, lon fera passer, sinon le portrait 
complet, du moins le croquis exact, des anciens temps. 
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En somme n’est-ce pas ce que je vais surtout essayer dans cette étude? 
Ramassant tout ce qui a été dit, discutant ce qui a été examiné, je vais tenter 
une sorte de reconstitution schématique. 

Pour y mettre ordre et logique je partirai du connu pour remonter 
a Vinconnu, du présent pour remonter au passé. Je ferai donc d’abord la 
revue de ce que nous savons des tribus actuelles, telles que nous les voyons, 
et de la langue malgache telle qu’on la parle maintenant. Je remonterai 
ensuite aux traditions générales dont on a gardé le souvenir; je discuterai les 
théses que nos savants ont pu établir sur ces données, enfin aprés avoir détaché 
les conclusions déja plus fermement établies, j’exposerai des solutions qui me 
paraissent le mieux répondre aux difficultés encore restantes du probléme. 

Donc six parties dans ce travail: 

Premiere Partie: Les tribus malgaches actuelles, leurs divisions, leur 

population, leurs noms, leurs ceracteéres. 

Deuxiéme Partie: La langue malgache, ses dialectes et son étonnante 
unité. Conséquences a en tirer. 

Troisiéme Partie: Quelques noms principaux et quelques traditions plus 
générales des peuplades anciennes. 

Quatriéme Partie: Les Théses principales déja proposées sur le peuple- 
ment de Madagascar. 

Cinquiéme Partie: Les faits que l’on peut considérer comme suffisamment 
établis. 

Sixiéme Partie: Un essai personnel d’explication des Origines Mal- 
gaches. 


Tout énoncer sur chacune de ces parties donnerait a cette étude des 
proportions démesurées. Cela d’ailleurs, nous entrainerait hors de notre sujet: 
«Les Origines Malgaches.» Je m/’attacherai donc uniquement a ce qui se 
rapporte a cette seule question, ou directement, ou par voie de conséquence et 
d’argumentation. 

J’ajoute ici deux remarques qui ont encore leur importance pour 1’exacti- 
tude de la discussion puisqu’il s’agit de termes a définir: 

1° Le terme Hova pour désigner la race spéciale de la province de 
Tananarive pourrait préter 4 amphibologie car les princes etsileo (et il en 
sera aussi question dans ces pages) portent aussi le nom de Hova, qui, en 
langage dialectal, signifie: Chef. Je prendrai donc pour plus de clarté les 
noms Merina ou Ambaniandro, sous lesquels ils sont aussi souvent désignés, 
chaque fois que le mot Hova prétera a confusion. 

2° Il m’arrivera, avec de nombreux auteurs, de parler de types A fri- 
cains ou Océaniens. Que l’on veuille bien se rappeler qu’en prenant 
ces dénominations je ne préjuge nullement la question d’origine. Je constate 
seulement que ces types ont les caractéres attribués communément aux «afri- 
cains» ou aux «océaniens», sans pour cela en conclure qu’ils sont venus 
d’Afrique ou d’Océanie. 


De plus, pour éviter au lecteur des interruptions fastidieuses par des 
renvois trop fréquents, j’ai rassemblé dans quelques pages les éléments princ:- 
6* 
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paux de ma documentation. Je n’aurai plus dans le texte, qu’a insérer s’il en est 
besoin, entre parenthéses quelques chiffres et quelques initiales qui permettront 
aux chercheurs de remonter facilement aux sources. 

Un dernier mot: Comme nos orpailleurs de Madagascar qui ne con- 
naissent guére que le travail a la batée et ne découvrent les pépites que par 
un patient lavage des sables auriféres, ainsi, s’il ne m’est pas donné de dé- 
couvrir le filon, puissé-je du moins en indiquer la route et recueillir en atten- 
dant quelques parcelles de la vérité. 


PREMIERE PARTIE. 
Les tribus actuelles. Divisions, Population, Noms, Caractéres. 

Puisque nous voulons fouiller le passé la logique demande que nous 
nous rendions compte d’abord du présent, qu’avant de chercher a savoir 
ce que fut Madagascar nous examinions auparavant ce qu’il est maintenant. 
Le présent contient nécessairement des éléments du passé et il importe pour 
étudier les Origines d’un peuple de discerner d’abord ces éléments. 

Aussi bien dans cette revue rapide des tribus malgaches me contenterai-je 
de relever ce qui pourra servir de premiers points de repere dans mon travail: 
les divisions, les chiffres, les noms, les caractéres ethniques plus saillants et 
quelques données plus utiles des traditions particuliéres. 


Chap. I: Divisions et Population. 

On peut ranger les tribus malgaches de fagon différente suivant que 
l’on adopte ou bien l’ordre ethnique et logique, ou bien ordre matériel et 
géographique. 

Je suivrai pour le moment ce dernier, pour ne rien préjuger encore, de 
la question qui nous occupe. 

D’une maniére assez réguliére, sauf aux extrémités nord, et sud, les 
tribus malgaches sont disposées sur quatre lignes de |’Est a Ouest, la pre- 
miére occupant la céte de J’Océan Indien, la seconde accrochée plus ou moins 
haut aux pentes des grandes montagnes, la troisiéme établie sur les plateaux 
du centre de Vile, la quatriéme s’étendant sur l’immense plan incliné du ver- 
sant Ouest. 

Premiére ligne (en allant du nord au sud) 

les Betsimisaraka 403.000 (chiffres du Bull. Ec. 1921) 
les Antambahoaka 7.000 

les Antaimoro (na) 84.000 

les Antaifasi (na) 28.000 


les Antaisaka 177.000 

les Antanosy 85.000 

les Antandroy 175.000 
Deuxiéme ligne 

les Tsimihety 160.000 

les Sihanaka 58.000 

les Bezanozano 28.000 | 


les Tanala 150.000 
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Troisiéme ligne 

les Merina 900.000 

les Betsileo 480.000 

les Bara 157.000 

les Mahafaly 40.000 
Quatriéme ligne 

les Antankarana 15.000 

les Sakalava 142.000 

les Masikoro 45.000 

les Vezo 17.000 


A quoi il faut ajouter quelques groupes peu importants et un apport 
africain de 114.000 Makoa. 

Ces chiffres, et ces divisions ont leur sens, mais il est a noter qu’ils 
sont loin de donner la valeur ethnique exacte de nos tribus, parce que chaque 
groupement n’a pas l’homogénéité que semble lui attribuer une commune 
appellation; et nous verrons combien il y a a distinguer entre Sakalava et 
Sakalava, entre ambaniandro et ambaniandro (Hova), pour n’en citer que 
deux exemples. 

- I] est a propos aussi de remarquer que les observations directes sur les 
types malgaches deviennent de plus en plus difficiles. Qui ne ferait que passer 
dans une région risquerait de se tromper singuliérement sur Jes caractéres 
de la population: Cela pour trois raisons: 

1° A cause des variations incroyables qui se rencontrent ane un seul 
groupe, comme je viens de le dire; - 

2° a cause du réle actif que joue partout un métissage des plus dé- 
routants; 

3° parce que de plus en plus le mélange des races et des tribus prend 
partout des proportions déconcertantes. 


Crest ainsi que je reléve dans la région de Morondava, région bien 
sakalava en principe, la présence a cdté de 50.000 Sakalava authentiques, de 
26.000 Betsileo, de 11.000 Bara, de 10.000 Ambaniandro, de 5.000 Vezo etc. 

Méme mélange a Tuléar, ot avec 43.000 Masikoro et 40.000 Mahafaly 
on a 27.000 Bara, 25.000 Antanosy, 12.000 Vezo etc. 

A Diego, pays des Antankarana, plus de 20 tribus sont représentées, 
a Farafangana 13, etc. 

Je ne parle pas de Tananarive qui, en sa qualité de capitale, est depuis 
longtemps le rendez-vous de toute la Grand-lle. 

Cependant, ce n’est pas sans raison que l’on distingue différents types 
désignés par différents noms. Je vais essayer maintenant de les préciser. 


Chap. II: Noms et caractéristiques des tribus malgaches. 
Premiére ligne: Les Betsimisaraka. «Be: nombreux, tsy misaraka qui 
ne se séparent pas» tel est le sens apparent du nom de la tribu. 


«Le Betsimisaraka est (A. Danpovau, p. 88) de taille élevée, trés bien musclé, le 
teint noir, les lévres grosses, de grands yeux noirs non bridés, le front bas, le mentor 
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arrondi, le nez aplati, aux narines dilatées, les cheeux crépés. I] est doux, timide, paisible, 
mais paresseux et d’intelligence peu ouverte.» 

«Le teint, dit de son cété, M. Auyas (Rev. de M. 1907, 501) est noir, grosses lévres, 
veux grands, pupille bombée, front bas, menton arrondi, nez aplati et un peu retroussé, 
narines dilatées, cheveux crépus.» 


Les autres descriptions (N. R. E., 1897, t. II, p. 312, t. I, p. 459) 
donnent a peu prés les mémes notes. Toutes sont d’accord sur le nez épaté, 
les lévres lippues, le front fuyant, la taille plutot grande. Il y a quelques 
divergences pour le teint qui, d’aprés certains, serait de toute nuance; pour 
les cheveux que !’on fait ou crépus, ou crépés, ou méme parfois lisses. 

A tout prendre nous nous trouvons en face d’un type plutot négre. 

— Antambahoaka, Antaimoro, Antaifasy, Antaisaka, Antanosy, Antan- 
droy. L’origine du premier nom donne lieu a d’interéssantes discussions 
Antambahoaka: «ceux du peuple». Le sens n’est pas clair. 

«Antan, Antam, Anti, dit le P. Wener (W. Dict.. p. 53) commencent les noms des 
habitants des divers pays, comme en francais Ois, Ais, Iens les finissent dans Lillois, 
Lyonnais, Parisiens: ny antankarana ou antiankarana, les habitants des montagnes ro- 
cheuses.» 

«Ces préfixes se réduisent chez les ambaniandro 4 Tan. On dit également les 


Antanala ou plus simplement les Tanala (W. Gr.)» Quelle que soit leur origine assez mal 
définie ils signifient: ceux de..., ceux qui habitent a ...» 


L’expression «ceux du peuple» semble donc trop singuliére pour étre 
acceptée et l’on essayé de donner du mot deux sortes d’explications. 

L’une est de nos commentateurs malgaches qui, ont naturellement mis 
en ceuvre le procédé par calembour dont j’ai parlé. C’est Antaimba- 
hoaka qu’il faut lire et non Antambahoaka. Traduction: «Excrément du peuple», 
ce qui serait évidemment un surnom injurieux. 

L’autre, savante, est de M. G. FERRAND qui verrait dans le mot vahoaka 
une transformation d’un mot africain: Waka-waka: petits Waka; nom qui aurait 
été autrefois tres répandu dans Vile. Je montrerai la valeur de l’hypothése 
lorsque je traiterai de la série des mots malgaches préfixés en WA. Pourtant, 
javoue que, dans cette série aussi purement malgache, des noms Antaimoro, 
Antaifasy, etc., il est assez inattendu de voir, tout 4 coup se glisser un mot 
d’origine absolument étrangére. : , 

En effet pour les autres noms pas de difficultés: 

les Antaimorona sont ceux qui habitent le rivage (morona); 

les Antaifasy ceux qui habitent les sables (fasika, fasina, fasy); 

les Antaisaka ceux de la vallée de 1’Isaka; 

les Antanosy ceux qui sont des iles (nosy); 

les Antandroy ceux du pays aux buissons épineux (roy). 


Du moins faut-il prendre ces noms tels qu’on nous les présente, car on 
peut toujours se demander, suivant la remarque de M. G. FERRAND, s’ils n’ont 
pas été dans le principe une adaptation de termes exotiques. Déja, d’aprés 
certains chercheurs, il y aurait a discuter sur le mot Antanosy. 

Au point de vue «caractéristiques» des six tribus ici nommées, trois 
surtout ont ceci de trés particulier qu’elles se réclament d’une origine arabe. 
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Que des Arabes aient émigré dans la contrée cela ne fait aucun doute: j’aurai 
a y revenir. L’usage de l’écriture arabe, plusieurs documents et des traditions 
constantes en font foi! Antambahoaka, Antaimoro, Antaisaka, ont du sang 
arabe dans les veines, mais il faut bien convenir que leur aspect extérieur ne 
les distingue pas des autres tribus malgaches. Circulant, un jour de féte, sur 
un marché de Mananjary, j’aurais été assez en peine de les reconnaitre si je 
n’y avais été aidé par quelqu’un du pays. Peut-étre pourrait-on relever un 
peu plus de finesse dans la‘race, comme en témoigne la facilité avec laquelle les 
jeunes filles trouvent a se placer chez les «Vazaha» (Blancs). 

Les Antaifasy auraient eu pour chefs des Indiens. 

L’Antandroy, d’aprés M. BerTHier (N. R. E., 1898, p. 1127) «a la 
peau cuivrée, la physionomie assez brutale». 

D’apres M. Danpouau (A. D. G., p. 91) «l’Antandroy est grand, bien découplé, 
solidement musclé; les extrémités sont fortes, les attaches grosses, les membres longs et 


gréles. Le visage des hommes est dur, le nez épaté, les lévres épaisses, l’ceil vif, les 
pommettes saillantes, la barbe rare, le visage souvent ridé.» 


«L’Antanosy lui est noir et de taille moyenne. D’ailleurs la race est mélangée, et 


Yon rencontre chez elle un peu de tous les éléments qui ont constitué les Malgaches: 
autochtones, immigrants arabes et indiens et métis divers.» 


En résumé, ce qui est a retenir de cette série c’est: 

1° le mélange des types. A coté de tribus plus franchement négres, 
Antanosy et Antandroy, sont des tribus fortement métissées d’Arabes d’Indiens, 
et, ne l’oublions pas d’Européens. Cette cote Est a été abordée fréquemment 
par des vaisseaux étrangers, et les unions passagéres ou durables n’ont pas 
manqué d’influer sur les races. 

2° Cependant malgré tous ces mélanges et tous ces métissages, il ne 
Sest pas constitué une race tellement différente de ce qu’on voit ailleurs a 
Madagascar. Rien de ce phénoméne du type Ambaniandro, lui, si distinct, 
dans le centre de la Grande Ile. 


La remarque aura dans la suite une particuliére importance. 

-Deuxiéme ligne: Tsimihety, Sihanaka, Bezanozano, Tanala. Les Tsimi- 
hety de tsy mihety «qui ne se coupe pas les cheveux» sont l’objet de consta- 
tations assez contradictoires: I] n’y a pas a nous en étonner: j’ai dit pourquoi. 

M. BoucaBEIL_e (N. R. E., 1897, t. II, p. 292) les a vus «plutét petits, 
et avec des traits plus réguliers que ceux des autres tribus». Plus loin dans 
les mémes études. (N. R. E., 1897, t. II, p. 202) on nous les montre Ja plu- 
part grands et vigoureux. La vérité serait entre les deux; et, de fait, M. 

“Danpouau qui les a étudiés particulitrement nous les présente ainsi (A. D. G., 
p. 94): 

«Le Tsimihety est de taille moyenne, bien pris, vigoureux les traits assez réguliers, 
la physionomie ouverte, V’air intelligent, les cheveux presque lisses, 4 peine crépés, disposés 
en petites tresses chez l’homme comme chez la femme. Le teint est brun ou foncé, parfois trés 
clair. Certaines femmes sont trés jolies. Les Tsimihety sont doux, craintifs, peu travailleurs.» 


Chose curieuse! on en a fait la population la plus ancienne de la céte 
qui aurait été refoulée vers l’intérieur par l’élément envahisseur. (J. Off., 27 
aott 1898, p. 2347.) 
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— Les Sihanaka sont «ceux qui vivent prés du lac». (Lac Alaotra) Type, 
de l’avis de tous, nettement africain. Teint noir, cheveux crépus front bas nez 
épaté, barbe irréguliére, taille au-dessus de la moyenne. [Js se disent primitifs, 
autochtones et descendraient des Vazimba. (N. R. E., 1897, t. I, p. 348; 
t. II, p. 193.) 

— Les Bezanozano seraient «ceux qui ont beaucoup de petites tresses» (A. 
D. G., p. 96). Je traduirais plutdt d’aprés WrEBER: «ceux du pays des petits 
bois» car on trouve dans les dictionnaires Zanozano voir Zanazana: petits 
bois menus, 

«Ils sont dolicocéphales, ont le front droit, les yeux horizontaux et non bridés,. 
de beaux cils et peu de prognathisme. Le nez est moyennement épaté, les narines larges, les 
lévres épaisses, les pommettes saillantes, les oreilles petites, la m&choire forte. C’est une 
race noire différente des Papous.» : 


Teis les dépeint M. Noe dans son étude spéciale sur Jes Bezanozano (N.. 
R. E., 1897, p. 1214). 

Brun-clair dit M. BerTHreR, race aborigéne mélée (N. R. E., p. 1137). 
Taille assez élevée, bien pris, solidement musclés, teint brun jaunatre. Visz ge 
plein, front étroit, yeux non bridés, pommettes saillantes, machoires puissantes, 
menton carré, cheveux presque lisses (A. D. G., p. 97). 

Quelques auteurs leur donnent une origine africaine; d’autres, parmi les- 
quels Je R. P. Pro.et, les font dériver d’une tribu de Betsimisaraka émigrés vers _ 
l'Ouest. Les Bezanozano paraissent étre la résultante du contact prolongé des. 
Betsimisaraka et des Hova (ambaniandro) (N. R. E., 1898, t. I, p. 1150). C’est 
aussi l’opinion de M. Danpouau, qui en fait la fusion de trois clans venus. 
du Mangoro avec une colonie merina d’Ambatomanga. 

— Les Tanala: «ceux de la forét» ont quelque chose de fin et d’ouvert. De 
taille moyenne ils ont le front haut, les veux grands, le nez droit, la bouche non 
lippue le teint bronzé et méme noir. Ils viendraient, d’aprés M. Bovet qui les 
a étudiés sérieusement dans un rapport manuscrit, d’une montée d’Antaimoro. 
et d’un reflux de Betsileo. 

Il fallait nous y attendre. Cette seconde ligne de tribus parait étre le plus. 
souvent une combinaison de tribus cétiéres et des tribus du centre. Si les. 
Sihanaka semblent un résidu d’&léments plus africains, les trois autres groupes 
ont des caractéristiques moins grossiéres et des types plus mélangés qui vont 
parfois jusqu’a l’élégance des cheveux lisses et méme bouclés. 

Troisiéme ligne: Merina (ambaniandro), Betsiléo, Bara, Mahafaly. 
L’on me permettra de rejeter a la fin les Merina 4 cause de leur importance 
toute spéciale. . 

— Betsiléo. J’ai dit dans ?introduction quel était le sens du nom Besiiéo 
et combien nombreux, différents, en étaient les commentaires. Je ferai seulement 
remarquer que suivant des anciens textes et d’aprés des vieux «Rangahy» du 
pays le nom se prononcait peut-étre autrement jadis. D’aucuns veulent que ce 
soit: Betsilao, ou besilao. Quoi qu’il en soit et quand bien méme on ferait venir 
le mot de Be: nombreux silao (na) «qui meurent de faim», l’explication demeure 


obscure. an 
La peuplade a été de ma part V’objet d’études approfondies.. De. ses. 


Les Origines des Malgaches. 89 


caractéristiques physiques et morales, examinées ailleurs dans le détail, je ne 
donne ici que l’essentiel. Taille moyenne, front en trapéze et arrondi, narines 
ouvertes, extrémités fortes, mains larges et pieds plats qui semblent faire ven- 
touse sur le sol, cheveux ni laineux, ni crépus mais crépés. 

Les traditions les font venir du sud-est. 

— Les Bara (sens ordinaire du mot; simple et naif) sont d’allure plus 
forte. Le nez est aplati, les lévres épaisses, le front haut et carré. Ils ressemblent 
aux Betsiléo pour la physionomie et le regard, mais ils ont une chanpente plus 
grossiére et une plus haute stature. Ils portent leurs cheveux roulés en boules 
graisseuses. 

Leurs traditions sont encore bien enchevétrées. Les chefs, dit M. 
Danpouau (A. D. G., p. 102) appartiennent 4 une méme famille dont les 
ancétres d’origine étrangeére étaient primitivement fixés dans le bas Mandrare. 

— Les Mahafaly «qui rend content» forment un groupe moins impor- 
tant, puisqu’ils ne sont que 40.000. Ils occupent le point extréme sud de cette 
seconde ligne. On nous les présente comme bien constitués, de taille moyenne, 
noirs, mais plus clairs que les indigénes des régions voisines, avec des yeux 
vifs, le nez épaté sans exagération, les lévres semi-épaisses. I] a méme ici ou 1a 
le nez aquilin et les lévres fines. 

~Quatriéme ligne: Antankarana, Sakalava, Masikoro, Vezo. Détathons 
d@abord de cette quatriéme et derniére ligne les Antankarana qui, d’ailleurs, 
par leur position géographique ne s’y rattachent qu’imparfaitement. Ils ap- 
_ partiendraient tout aussi bien a la premiére, formant comme la calotte sep- 
tentrionale de Madagascar. Aprés quoi nous pourrons réunir les trois autres 
dénominations sous le nom de Sakalava qui les contient ordinairement. 

L’Antankarana, «l’habitant des pays rocheux», par étymologie, a, dit 
M. BeRTHIER, une physionomie dure et ingrate, le teint est brun fonc¢é, les 
cheveux crépés. 

D’aprées M. Danpovau, leurs ancétres débarquérent sur la céte. Est, en méme 
temps que ceux des Betsimisaraka, mais sans s’y attarder, ils montérent dans l’Androna. 
Chassés par les premiers chefs Merina, ils se réfugiérent dans le Boina, ou l’invasion 
Sakalava les trouva. N’ayant pas voulu se soumettre au nouveaux venus, ils longérent la 
céte jusque dans la presqu’ile d’Ampasimena. Poursuivis, ils remontérent dans le Nord 
et gagnérent les montagnes de l’Ankarana. Ea, ils fusionnérent avec deux petites tribus 
de noirs d’origine inconnue qui occupaient le pays, et petit 4 petit rayonnérent vers le 
Nord et vers l’Est (A. D. G,; p. 88). 

Jai cité tout le texte parce qu’il nous vient d’un homme qui a eu 1’occasiop 
de fouiller plus 4 fond cette partie de Vile, mais aussi pour montrer |’en- 
chevétrement des traditions locales. Les Antankarana actuels sont-ils les des- 
cendants de ces gens venus de l’Est et chassés par les Merina, puis par les 
Sakalava, ou des tribus qu’ils rencontrérent dans le Boina et au nord? On 
les a dit longtemps de race sakalava. Il y a eu des croisements avec les Arabes 
et les Antalaotra. Que revient-il dans la population actuelle a chacun de ces 
éléments? La question est compliquée. 

Elle le devient plus encore avec les Sakalava qu'il nous reste a exa- 
miner avant d’aborder le mystére par excellence de I’ethnologie malgache: la 
race Ambaniandro (Hova). 
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Chap. III: Les Sakalava. 
§ I: Le Nom: Un exemple typique d’étymologie malgache! 

Si l’on veut savoir jusqu’ol peut aller la variété d’interprétation d’un 
seul nom malgache, on ne peut mieux choisir que la série des traductions du 
mot Sakalava. 

M. RusiLLon dans son ouvrage sur Je Tromba signale d’abord celles-ci: 

Sakalava: «chat long», étymologie acceptée par les Ambaniandro (Hova) 
ennemis des Sakalava, qu’ils regardent comme des rusés et des hypocrites. 

Saka serait pour Sakana: «large ou travers». Ce qui voudrait dire que 
la tribu occupe les vallées qui sont en travers de Vile. 

Sakalava ne serait qu’une corruption du mot francais: «esclave» ou du 
mot anglais: «slave». 

Saka serait mis pour saha et Yon aurait: Sahalava comme on a Sahabe. 

Saka serait pris dans le sens de «barriére»: les Sakalava seraient ceux 
qui arrétent toujours. 

Saka veut dire «fouiller»: Il y aurait la une allusion aux habitudes des 
gens fouillant sans cesse la terre avec leurs grands batons. 

Saka «fouiller» s’appliquerait aussi aux riviéres du pays qui fouillent 
le sol. Ainsi a-t-on Sakalalina qui désigne une de ces riviéres. D’autres encore 
ont traduit: «gens des longues plaines». 

Le P. WeBER dans son dictionnaire s’exprime ainsi: Any Antsakalava: 
«les peuples au-dela de l’obstacle long, c’est-a-dire au-dela de la longue chaine 
de montagnes qui traverse l’ile». 

M. GRanbIpIER donne: «Gens de Saka qui se sont étendus sur une longue 
surface de pays.» 

M. Danpouau dit de son cdté: Le nom parait signifier: «ceux des 
longues vallées, ou, plus vraisemblablement, ceux de la longue vallée 


- semblable a. l’Isaka». 


DaLMmonp voit une allusion 4 leurs longs cheveux. Pour d’autres encore 
il faudrait traduire «gens méfiants» Sakarai. Enfin j’ai eu l’occasion moi-méme 
de proposer une autre explication, conforme a l’idée que je m’étais formée de 
la composition de la tribu. 

Saka, en vieux style, veut dire «fouiller, les riviéres pour y trouver écre- 
visses OU poissons». ; 

Lava, en vieux style, aussi veut dire «chose qui n’en finit pas, qui se fait 
continuellement». 

Il y aurait 1a un rapport avec les moeurs de ces familles, qui descendues 
des hauts plateaux, vivaient de la péche et furent amenées par elle peu a peu 
jusqu’aux bords de l’Océan. 

Leur nombre méme est une grave raison d’avoir a se défier de ce genre 
d’étymologies. M. FERRAND, en linguiste consommé qu’il est, a voulu chercher 
ailleurs et trouver au mot Sakalava une origine plus rationnelle. Se fondant 
sur les anciennes versions du nom: (Luiz Mariano en 1616 parle de Sucu- 
lambo, Drury en 1729 de Sacoa Lauvor) et sur des dénominations africaines. 
(Nom tribal africain de Machoucoulombe dou Sukulumbue qui ressemble au 


-Suculambe de Mariano). M. G. Ferranp rattacherait le mot a quelque ap- 
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pellation transformée par la fameuse méthode du calembour. Tout ce que jc 
vais bientot dire du caractére africain des indigénes de la céte ouest semblerait 
encore favoriser son interprétation. Je me permettrai cependant une petite 
objection. S’il n’y a rien de plus logique, pour analyser nos noms malgaches 
que de remonter aux anciens textes, il nous faut bien cependant nous défier 
des graphies de ces lointaines époques. Sans aller jusqu’au jeu de mots, nos 
€crivains des XVI¢ et XVII¢ siécles représentaient les sons comme ils les enten- 
daient, et ils ne paraissent pas les avoir toujours entendus exactement. 

Je conclurai (et cette conclusion reviendra plus d’une fois dans ce tra- 
vail) c’est qu’il ne nous est guére possible d’argumenter sur des détails. 
Nous n’aurons guére de certitude qu’a condition de manceuvrer sur des sé ries 
sur desensembies. Pour lexplication du Mot Sakalava je n’ai personnelle- 
ment aucune préférence, pas méme pour le sens que j’ai moi-méme un jour 
proposé. 

§ Il: Caractéristiques. 

M. RussiLLon dans son livre déja cité débute ainsi: 

«L’origine du peuple Sakalave qui occupe toute la partie ouest de Madagascar est 
entourée du plus profond mystére...» j 

«Ce serait une erreur de considérer les Sakalaves comme formant une grande 
tribu homogéne... mais ils forment une mosaique de petites tribus qui ont été toutes plus 


OU moins indépendantes les unes des autres et souvent en guerre ouverte les unes avec les 
autres.» 


«Le nom méme qu’on leur donne aujourd’hui, est celui d’une tribu originaire du 
sud, et qui, par son courage, sa volonté, aidée sans doute par les circonstances, sut 
‘s'imposer 4 ses voisines et peu 4 peu les subjuger.» 


L’unité se fit plus ou moins grace a V’habileté de certains chefs, aux 
XVile et XVIIIe siécles. pour se démolir ensuite surtout aprés 1812. 

Les races d’ailleurs sont elles-mémes trés mélangées. Toutefois il ressort 
des observations faites en différentes régions que le type dit «africain» domine- 
rait dans ensemble. En voici quelques témoignages: 

«Les Sakalava ont une coloration bronzée, les cheveux noirs, courts, laineux 
crépus, la barbe clair-semée, le nez épaté, le pied large. Ils sont bien découplés et robustes 
(N. R. E., 1899, p. 242 et 243: La région de Makarainga). 

«Le Sakalava est noir, quelquefois légérement cuivré, grand. Cheveux créus, ow 
ondulés, nez souvent épaté, lévres fortes, yeux non bridés.» BerrHieEr, op. cit., p. 1125.) 

«Le Sakalava pur est noir mais sa peau est moins luisante que celle des négres 
’Afrique» (M. BénévENT, N. R. E. 1897, t. I, p. 356.) 

«Le Sakalave est grand, élancé, fortement musclé, aux épaules larges, avec des atta- 
ches fines et des doigts allongés: La téte est bien proportionnée, le front large et naut, 
sans prognathisme, les lévres assez minces, le nez un peu é€paté, les yeux noirs et non 
bridés, les cheveux longs, noirs, crépés, disposées en une infinité de petites tresses terminées 
en boule, le systéme pileux peu développé, la barbe et la moustache clair-semées, taillées a 
la mode musulmane, le teint variant du brun foncé au bronze clair.» (A. D. G., p. 92.) 


Multiples sont les interprétations du nom Sakalava, multiples les types 
qui habitent le pays, multiples doivent étre les opinions concernant leurs 
origines. Il semble pourtant qu’il y ait une pente assez générale a les apparenter 
aux Africains. Chez les anciens auteurs, c’est méme l’opinion commune. (Je 
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ne parle ici que des seuls Sakalava sans me préoccuper encore de l’opinion qué 
étend a tous les Malgaches, Hova ambaniandro exceptés, cette origine africaine.} 

M. GRANDIDIER dans son «Ethnographie», M. G. Ferranpd dans son 
«Origine africaine des Malgaches» en donnent de nombreuses citations comme 
celles-ci: 

«Les populations de |’Ouest ont les grosses lévres et le nez épaté des. 
negres africains». 

«Les Sakalava ont été transportés d’Afrique» (d’Unienville). 

«Les Sakalava sont des Zoulous» (R. M. Manon). 

«Les Sakalava et les autres tribus des cétes ont le type et les usages. 
des africains». 

«Les Sakalava se rattachent aux négres d’Afrique». (Textes tirés de 
’Origine des Malgaches par M. A. GRaANDIDIER, p. 3 et suiv., dans les notes.) 

Type plutét africain, traditions qui semblent les rattacher aux peuplades. 
du continent noir, voila ce que, sans jtrancher encore la question, mous 
pouvons du moins retenir provisoirement des textes et des observations. 

Des Masikoro et des Vezo, Malgaches du sud-ouest, un mot seulement 
puisqu’on les rattache ordinairement a la race sakalava. Les premiers s’adon- 
nent surtout a la culture des terres tandis que les Vezo se livrent a la navigation 
a l’aide de pirogues a balancier. 


Chap. IV: Les Ambaniandro, Hova, Merina. 
Les noms. 


Ambaniandro, Hova, Merina ces trois termes désignent une tribu trés. 
particuliére et trés intéressante a plus d’un titre. C’est la race conquérante, qui, 
avant la prise de possession de Madagascar par la France, avait établi sa 
suzeraineté sur une grande partie de ile, c’est la race distincte de toutes les 
autres et qu’il est impossible de confondre avec les négres ou négroides des 
autres tribus, c’est la race, mystérieuse dont on ne sait comment expliquer la 
venue et la présence sur les Hauts plateaux, c’est la race qui a été jusqu’ici la 
plus étudiée et dont on n’a pu encore déterminer la composition et l’origine: le 
nom lui-méme reste sujet a discussion. La plupart des auteurs emploient le 
mot Hova. J’ai dit pourquoi, a cause de la confusion possible avec les chefs. 
d’autres tribus, désignés par ce méme nom, je prendrai préférablement le mot 
Ambaniandro. 

«Ambaniandro» est l’appellation donnée par les Betsiléo. L’interprétation 
obvie est «ceux qui sont sous le jour». Ainsi a-t-on encore «Ambanilanitra» 
usité dans les grands discours «ceux qui sont sous le ciel». 

«Merina» a donné lieu aux explications par jeu de mots si habituelles 2 
nos indigenes. Cela voudrait dire «noirs, nombreux» «meronad» et ce nom 
aurait été donné par Ralambo. Un autre auteur prend pour racine du nom le 
verbe erina: «murmurer en demandant davantage», et il batit une histoire de 
marchands et de clients, ott les ambaniandro se montrent difficiles acheteurs. 

Hova, l’étymologie parait établie maintenant, est un terme ancien qui veut 
dire: chef; signification qu’il a gardée dans plusieurs tribus. Comment s’est-il 
étendu a toute la race ambaniandro ? Faut-il y voir un titre honorifique mérité 
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Par Pinfluence de plus en plus dominante de la tribu, la question reste encore 
obscure. Rien n’est plus difficile 4 débrouiller dans histoire malgache comme 
ces questions de noms et de détails 4 cause de la fantaisie invraisemblable qui 
s’est donné carriére a leur propos et oi chaque tribu a naturellement ’habitude 
‘(arranger les légendes 4 son honneur ou a son avantage. 


Les caractéristiques. : 

Serons-nous plus heureux pour débrouiller ce qui concerne les caracté- 
ristiques de la tribu? Nous allons voir qu’a coté de choses certaines, il en reste 
encore beaucoup qui le sont moins. 

Il y a un fait sur lequel tout le monde, du moins maintenant, est d’accord 
est quil existe 4 Madagascar une race distincte de toutes les 
autres, a caracteres, non plus négroides, comme partout ailleurs, mais 
Malais. 

Sur ce point les citations seraient innombrables. Je renvoie a toutes celles 
‘que donne M. GRANpIDIER dans sa savante étude sur l’Ethnographie malgache 
(L’Origine des Malgaches, p. 3 et suiv., p. 68, 69 et suiv.). 

Voici comment le P. ABINAL tracait le portrait des Hova-Ambaniandro: 


«Cheveux plats ou légérement bouclés, barbe peu fournie, teint olivatre, boucte 
grande, lévres un peu fortes, nez droit et court, yeux bridés, pommettes saillantes, cor- 
pulence médiocre, taille avantageuse, formes plutot élégantes qu’athlétiques.» 


C’est ce type que nous rencontrons en Imerina comme faisant le fond de 
Ja population «libre», que l’on retrouve un peu partout dans les petites villes 
et dans tous les centres commerciaux de Madagascar, que l’on n’a aticune peine 
a distinguer des autres Malgaches et que les Betsiléo désignent sous le nom 
générique d’Ambaniandro. 

En réalité l’on n’a pas tout distingué, quand on a ainsi mis a part les 
Ambaniandro. Il faut pousser plus loin les distinctions sous peine de graves 
erreurs. 

D’abord dans la population entiére de |’Imerina, il importe de ne pas 
confondre Hova et Mainty (apports des autres tribus, surtout par les esclaves). 
Mais dans les Ambaniandro eux-mémes, il y a une différence importante a 
établir entre les Andriana et les Hova c’est-a-dire entre la caste des 
«nobles» et celle des «hommes libres». 

C’est ici que je me séparerai de l’opinion généralement admise qui fait 
des andriana le type malais par excellence, et laisse aux Hova ordinaires des 
caractéristiques moins tranchées. 

j’ai pu faire sur ce sujet bien des observations, or j’ai cru remarquer que 
le {ype malais se retrouvait souvent bien plus accentué chez ces petits marchands 
que je rencontrais partout, dans cette population de l’ouest moins mélangée et 
composée de petits bourgeois, que dans les familles princiéres de Tananarive. 
‘Que de fois chez nos bourgeois ambaniandro j’ai été frappé par le teint plus 
clair, par Povale du visage plus régulier, par les fameux yeux bridés, par tout 
un ensemble «japonais» que j’avais peine a retrouver chez nos andriana. 

Chez ceux-ci, surtout chez les hommes, une coupe de figure toute diffe- 
rente: au lieu de Povale, la partie supérieure de la téte en forme de trapeze, avec 
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la partie inférieure plus pointue, le teint plus noir, les pommettes extrémement 
Saillantes, les lévres plus grosses, l’ensemble plus rude et plus africain 
qu’ Asiatique. 

J’ai sous les yeux des photographies de personnages de grande noblesse: . 
hommes ou femmes, elles ne sont pas pour contredire mes impressions. 

Je sais que lon pourra me montrer des exceptions. Le métissage a tra- 
vaillé ici comme partout ailleurs et plus encore peut-€tre, dans les anciens 
temps. Je montrerai comment, il s’est accentué, dans ces derniers siécles, par 
des alliances avec les étrangers; aussi je ne m’étonnerai pas que l’on puisse me 
présenter des exemples différents. Cependant j’en juge, non par une observation 
de détail, isolée mais par une impression d’ensemble, qui trouvera sa con- 
firmation, dans d’autres faits. 


I] faut croire qu’il est facile d’errer en pareille matiére. Ne voyons-nous. 
pas le R. P. Matzac ne pas faire grande différence entre le type ambaniandro 
(hova) et le Vazimba; le Docteur CaTat, un médecin pourtant, ne pas les 
distinguer des Betsiléo (Voyage 4 Madagascar, p. 9), d’autres confondre tout 
simplement Hova et Andriana sans les séparer. Faut-il rappeler le fait, cité 
par M. Gautier dans son Histoire, de cette ambassade ambaniandro envoyée a 
Londres en 1885, et dans laquelles les anthropologues de la grande ville 
n’auraient pas reconnu le type asiatique: «Cette race aurait, disaient-ils une 
physionomie spéciale trés éloignée du type chinois et par conséquent malais.» 
Appreciation qui s’explique facilement si l’on admet, avec moi, l’imprécision du 
type andriana comparé au type hova. 


Conclusions de cette premiére partie. 


De cette rapide revue des tribus malgaches recueillons les données princi- 
pales qui intéressent la question des Origines. 

L’impression générale que l’on en conserve, c’est celle de la présence d’un 
triple élément: 

1° un élément plus grossier, plus négre, plus africain: type aux cheveux 
crépus ou crépés, aux lévres épaisses, au nez épaté, au prognathisme plus. 
accentué. 

2° un élément plus clair et plutot Océanien, aux deities a lisses et 
aux traits plus réguliers. 

3° un élément Asiatique a teint olivatre, a figure plus ovale et plus fine, 
aux yeux bridés. 


A quoi se joignent ou se mélent une foule de types intermédiaires produits. 
de croisements sans nombre, bien faits pour dérouter dans les recherches; qui 
peuvent tromper un observateur de passage et contre lesquels un chercheur, 
vivant au milieu des Malgaches, doit se mettre en ‘garde. Des Sémites, des 
Arabes, des Javanais, des Indiens, des Africains, sont venus de temps immé- 
morial dans la Grande-Ile; Portugais, Francais, Hollandais, Anglais y ont 
laissé leurs traces. Aussi n’est-ce point sur ces éléments qu’il faut opérer pour 
découvrir les fonds primitifs de nos races malgaches. Les Makoa qui sont cent . 
mille, les Arabes qui ont eu une si grande influence dans J’Est, les Antalaotra 
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du Nord ne sont pas parvenus a modifier fonciérement les grandes couches 
ethniques de la Grande-Ile, pas plus d’ailleurs qu’ils n’ont entamé sérieusement 
la magnifique unité de la langue. 

C’est cette unité que nous allons examiner maintenant. Elle va nous 
donner une nouvelle indication sur la marche a suivre pour arriver a la lumiére 
sur Jes Origines de nos Malgaches. 


DEUXIEME PARTIE. 
La Langue Malgache son Unité. Ses Eléments Principaux et son Caractere. 


Chap. I: La merveilleuse unité de la langue malgache. 


Il y a la un phénoméne de premier ordre et de premiére importance dans 
la question qui nous occupe, un de ces mystéres déconcertants comme il semble 
qu’on n’en rencontre qu’a Madagascar. 

Voila donc des tribus de races différentes, dispersées dans un pays plus 
grand que la France, ayant vécu, comme on pense bien, pendant des siécles, 
isolées, ou peu s’en fallait, les unes des autres, n’ayant jusqu’aux temps de 
Phégémonie hova, que des relations de razzias ou de querelles, 4 la merci, 
quelques-unes du moins, d’influences extérieures assez agissantes, et il se 
trouve que toutes ces tribus parlent une langue identiquement Une et par- 
faitement homogéene. 

La encore le voyageur superficiel sera dérouté et trompé, car au premier 
abord les différences sont grandes entre dialectes. Qui sait le Sakalava peut 


‘tres bien ne pas comprendre un indigéne Jui parlant hova ou betsileo. Pour qui 


lit les textes sans initiation il peut y avoir embarras a passer d’un dialecte a un 
autre; et cependant, pour tous les Malgachisants,. l’unité fondamentale du 
malgaché n’est plus en question. 

Je viens, pour mon compte, de reprendre cette étude comparée des 
idiomes, j’ai remué des milliers de mots de toute provenance et je suis arrivé, 
une fois de plus, a croire, avec plus de conviction que jamais, que le malgache 


-est Un dans toute la Grande-Ile. De cela je donnerai des ipreuves détaillées dans 


un autre travail sur les dialectes: il faut me contenter ici d’en tirer l’essentiel. 

Cette unité se prouve: 

1° Par le caractére général de la langue d’étre partout une langue agglu- 
tinante, et par le systtme de Dérivation identique encore partout. 

2° Par les Variations elles-mémes des dialectes qui se font sur des 
thémes communs et d’aprés des lois constantes. 

3° Par la Grammaire qui est partout la méme. 

4° Par le Vocabulaire commun dans l’ensemble, malgré.les spé- 
cialités qui s’expliquent. 


En un mot par la similitude, dans tout ce qui constitue une langue: la 
phonétique, la lexigraphie, la syntaxe, toute la grammaire et le dictionnaire. 

Quelques indications seulement sur chacune de ces questions. 

1° Agglutination partout et mécanisme de formation de mots ex- 
trémement simple. Les voyelles fondamentales a, e, i, 6, ou; des combinaisons 
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de consonnes extrémement réduites, et l’on forme des mots monosyllabiques, 
dissyllabiques, trisyllabiques parfois. 

A noter seulement quelques sons (actuellement, c’est stir, anciennement, 
peut-€tre) délaissés par les ambaniandro et gardés par les autres tribus: le 
Tra qui devient Tsa dans les provinces, |’N vélaire et ’N mouillée abandonnées 
par les Hova. 

Et aces mots Raciness’accolent des Préfixesdes Suffixes, des 
Infixes. Partout le mécanisme est le méme; partout préfixes, suffixes, in- 
fixes se manceuvrent de la méme manieére: ma, mana, mi, mampi, miha... ina, 
WETLE fe UID, oP asp 

2° Les Variations sont innombrables dans la graphie des mots et 
dans leur prononciation, mais ces variations elles-mémes apparaissent comme 
le témoin le plus authentique de l’unité fonciére de la langue car c’est tout 
autour d’un noyau fixe que tournent toutes les modifications. Et ces modi- 
fications s’opérent d’aprés des lois si constantes que la grammaire de 1855 
pouvait inscrire ce qu’elle appelait la série des Sons Identiques. 

Ce sont des équivalences tellement fréquentes dans les dialectes sep- 
tentrionaux, qu’il semble qu’il n’y ait plus grammaticalement a en tenir compte, 
et qu’il faille, une fois pour toutes, admettre la possibilité de rencontrer l’une ou 
Pautre: 

ts au lieu de ¢ et vice versa raty ou ratsy 


l d lily ou didy 

h k kely ou hely 

f Pp fotraka ou potraka 
v b, mb avo, abo, ambo 

Zz j (dz) zehy ou jehy 

s ts posaka ou potsaka 


Ce sont les exemples donnés par la grammaire du P. WEBER, ce spécialiste 
éminent s’il en fit, en langue malgache. On pourrait compléter la liste, <n 
citant d’autres transformations presque aussi universelles dans d’autres régions, 
rappeler en particulier le phénoméne constant de Nasalisation et de 
Dénasalisation si fréquent chez certaines tribus du centre. Le Betsiléo 
met un N 1a ot le Hova n’en a pas et le retire la ott le Hova le met ordi- 
nairement. : } 

Je donnerai ailleurs dans un travail particulier le détail interminable des 
modifications possibles pour un mot qui passe d’un dialecte a un autre, mais 
Yon y verra aussi l’échelle réguliére de ces modifications, déterminées au fond 
par toujours les mémes lois fondamentales de phonétique. 

Ces F qui deviennent P, H qui deviennent K, L ... D, Z... J, ne les » 
avons-nous pas a l’intérieur méme des dialectes dans les compositions de mots: 
Zava-poana, Manati-kanina, Mitari-dakana? ; 

3° LaGrammaire. Qu’il s’agisse des adjectifs et de leurs degrés de 
comparaison, des pronoms et de leur formation, des verbes et de leur emploi, 
partout les mémes principes et les mémes régles. Partout méme ce fameux 
relatif dont l’existence avait été mis en doute dans les dialectes provinciaux. 
Point de différence essentielle dans la syntaxe comme dans la lexigraphie. 


al i. 
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Aucune apparence, par exemple, de ces flexions, de ces conjugaisons, de ces 
constructions de phrases si caractéristiques dans d’autres langues. Parfois une 
préférence marquée pour une tournure plutdt que pour une autre, comme dans 
les phrases de comparaison ou dans la numération, mais rien qui indique 
Pintervention d’une mentalité étrangére. 

4° Le Vocabulaire fondamental est lui aussi le méme. La sans 
doute les différences particuliéres sont plus nombreuses. Il y a des mots plus 
usités dans un dialecte que dans un autre; il y a des expressions ou des sens 
propres 4 telle ou telle tribu. De ces écarts la grammaire de 1855 énumére déja 
plusieurs raisons: 

Le manque d’écriture. 

La multiplicité des castes et leur peu de rapports entre elles. Une tribu 
a ses termes dont elle ne sort guére. 

Les-termes réservés aux rois ou 4 la sorcellerie. 

Le langage spécial des chefs surtout dans les grands discours oii ils 
cherchent a éblouir le peuple. 

La recherche du style figuré si fréquent, en particulier chez les Sakalava: 
Ainsi mahalena «qui rend humide» pour la pluie, famonty, <émollient» pour 
Phuile, mahatsaka «qui désaltére» pour |’eau etc. 

Les mots qui deviennent fady: «interdits» ainsi que leurs dérivés, pendant 
plusieurs années, a la suite du décés de quelque grand personnage, prince ou 
roi. Ainsi aprés la mort de la reine Tsi-Omeko a Nosi-be on ne pouvait 
plus dire: <Omeo afo aho, donnez-moi du feu», mais on devait dire: «Tolory 
mahamay aho, Offrez-moi ce qui brile». 

Enfin les sens différents pris pour tel ou tel mot par pure opposition de 
caste. Tsinjaka, danse honnéte devient chez une caste différente, danse de 
sorcier. 

D’ailleurs, ces différences de vocabulaires se font méme sentir si l’on 
compare la langue hova de maintenant avec celle d’il y a soixante ans. La 
comparaison entre le dictionnaire WEBER de 1855 et le dictionnaire MaLzac de 


 1900—1912 est instructive 4 ce point de vue. Si le Malgache officiel de main- 


tenant gage en correction et en abstraction il perd pier ue renent en couleur 
et en relief. 
Comparer par exemple: 


ilo WEBER, Dict., p. 323, et ilo Matzac, Dict., p. 270, 
imbo WEBER, Dict, p. 323, 


Déja M. Gautier se plaignait de cet appauvrissement (E. F. G,, 
‘Géog., p. 307): 


«Tout se passe comme si les Merina conquérants, qu’ils soient ou non d'origine 
malaise, avaient adopté la langue, étrangére pour eux, des Malgaches vaincus et comme 
siils Pavaient, en se l’assimilant, éloignée de son type primitif et déformée doublement. 
D’une part ils Yont écorchée et phonétiquement appauvrie, d’autre part, ces représen- 
tants dune race évidemment supérieure ont accommodé l’instrument imparfait qu’est la 
langue malgache aux besoins de leur cerveau plus riche en. idées et en nuances 
et ils ont amené leur dialecte A un état de complexité qui multiplie ses moyens 
d’expression.» 

Anthropos XXI. 1926. 7 


‘a 


eae 


rs 


y. . ae 


Sh 


q 
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Au fond, cependant, le vocabulaire reste essentiellement identique; et, 
sur ce point comme sur tous les autres, la langue malgache se montre comme 
merveilleusement une dans tout Madagascar. 

On voit immense portée que cette constatation a dans l’examen de la 
question que nous traitons. Il est, en effet impossible d’expliquer cette unité 
merveilleuse, autrement que par une communauté d’origine de toutes nos tribus 
actuelles. Ces tribus n’ont pu avoir cette unité de langue que par l’unité du 
groupement primitif. Cette unité, d’une part, n’a pu se faire aprés |’éparpille- 
ment des tribus, d’autre part elle n’a pu se maintenir qu’a la condition qu’il ne 
se soit présenté, en aucune région, un groupement étranger assez important ow 
assez influent pour modifier la langue. 

Que l’on suppose ici ou la une migration postérieure, arrivant avec un 
idiome différent, ou méme avec |’ancien idiome perfectionné, comme il l’aurait 
été aux Indes ou en Malaisie, il faudrait que nous constations d’une fagon ou 
d’une autre son influence, méme s'il s’était simplement fondu avec la premiére 
langue. 

Or de cela nous ne trouvons trace nulle part. Des éléments étrangers,. 
nous allons en trouver dans le malgache, mais ceux-la sont encore communs. 


a tous les dialectes et ils remontent aux temps de la formation méme de l’idiome 
commun a toutes les tribus. 


Chap. IL: Ce qu’on retrouve dans le malgache. 


Je ne veux pas donner 4a la philologie plus d’importance qu’il ne con- 
vient dans l’étude des Origines Malgaches. Il est certain qu’a une époque 
d’engouement on a été trop loin, en demandant a la linguistique comparée la 
solution de tous les problémes ethnologiques. Il est certain aussi que la méthode 
étymologique s’est livrée chez plusieurs auteurs 4 des fantaisies presque ridi- 
cules: sur de simples ressemblances de mots on a bati des rapprochements in- 
vraisemblables. La linguistique comparée ne se manceuvre bien qu’avec une 


envergure d’érudition et de documentation comme en rencontre chez MM. - 


FERRAND ou MEILLET, avec une maitrise de la phonétique comme la posséde un 
P. SACLEUX ou un abbé RousseLoT. On n’y peut conclure que d’aprés des lois. 
scientifiques bien établies dont le R. P. Pinarp pre LA BouLLayEe donne un 
résumé dans son grand travail sur l’Histoire-des Religions (p. 142 et suiv.). 
Oui, il faut étre extrémement sévére en fait d’étymologie, mais il n’en est pas. 
moins vrai que la linguistique, comme (’anthropologie, comme lethnologie, la 
géographie, l’archéologie, comme la science des traditions, a son réle dans le 
recherche des Origines humaines. 

M. pvE Moraan (Les Premiéres civilisations, p. 160) dit trés justement 
A propos du réle de l’anthropologie et de la linguistique, et des conclusions. 
que l’on peut tirer de ’une ou de l’autre: 

«La divergence d’opinion entre les anthropologistes et les linguistes n’existe que 


parce que l’on oublie que ces deux sciences doivent poursuivre des buts différents et nom 
le méme...» : 


«Il tombe sous le sens, que des idiomes présentant entre eux des caractéres com- 
muns, grammaticaux et lexicologiques ont une commune origine; qu’ils sont apparentés. 
ou qu’ils ont subi des contacts trés prolongés; et que les groupes humains parlant ces. 
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langues ne sont pas étrangers les uns aux autres. Il demeurera toujours 
entre eux des traditions, des coutumes, des croyances, des aptitudes, des tendances, les 
rapprochant; tandis que forcément ils resteront toujours éloignés des peuples dont l’esprit, 
et par suite le parler est différent du leur.» 

«Sous le prétexte de se dégager de vieux errements, bien des savants de nos jours, 
et, en particulier bien des anthropologistes ont fait table rase de tout ce qui était enseigné 
autrefois, de tout ce qui était admis avant eux, parmi les données fournies par la lin- 
guistique et la tradition... 

C’était aller trop vite pour une école si jeune.» 

«(D’autre part) les linguistes qui, comme Porr, Grimm, Max Mutter, ont cherché 
a reconstituer le ionde aryen primitif, s’étant laissé entrainer par la spécialité de leurs 
études jusqu’a prononcer le mot race, ont commis une faute ! !» 


La conclusion c’est que chaque science a ici son réle et qu’elle peut con- 
tribuer a la découverte de la vérité 4 condition toutefois de ne pas sortir de ses 
attributions. Et voila pourquoi l’analyse des éléments de la langue malgache a 
ici son utilité. 

Or voici ce que l’on a découvert dans la langue malgache. 

Elle contient: 

Un fonds considérable d’éléments malayo-polynésiens, cela ne fait pas 


de doute. 


Un fonds de sanscrit, cela parait de mieux en mieux établi par les 
études qui ont déja paru et celles qui se poursuivent en ce moment. 
Un fonds d’éléments africains, cela semble prouvé. 
Le Fonds Malayo-polynésien. 


Il y a déja longtemps que |’on a relevé les ressemblances de la langue 


_malgache avec les idiomes Océaniens. La parenté du Malgache avec les 


langues de la Malaisie et de la Polynésie a été abondamment prouvée dans une 
foule de travaux. Le R. P. Matzac en a donné un résumé intéressant dans son 
Introduction de sa Grammaire malgache. Il y rappelle que le fait a été signalé 
dés 1603, par le Hollandais Freperic p—E HouTMAN. 

«Le savant ouvrage du Docteur Coprineron, dit-il, montre avec la plus grande 
évidence que les linguistes ont eu raison de considérer les langues polynésiennes, méla- 
nésiennes et malaisiennes comme trois rameaux issus d’un méme tronc. 

L’opinion courante veut que le malgache soit plus étroitement apparenté au malais 
qu’a toute autre langue du méme groupe.» 


Suit une étude détaillée de comparaison et le P. Matzac conclut ainsi: 


«La seule conclusion certaine qui découle de V’exposé qui précéde, cest que Je 
Malgache et les autres langues malayo-polynésiennes dérivent d’une méme source c’est-a- 
dire d’une langue primitive qui contenait déja les éléments simples et essentiels qui leur 
sont communs et qui en forment un méme famille.» 


Le R. P. Matzac comme M. Gautier, comme le Docteur CopRINGTON ne 
considérent pas en effet le malgache comme apparenté a un seul de ces 
idiomes océaniens, mais 4 tous dans une mesure plus ou moins grande. M. 


Gautier fait remarquer qu’ils semblerait que le malgache ait pris aux uns et 


aux autres; aux uns les finales en ra, a d’autres les préfixes du passé T, ou le 
préfixe Ra, et il ajoute, ce qui ne manque pas d’imprévu et demande a étre parti- 
7* 
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culiérement noté, que le dialecte des ambaniandro (hova) dont le type est 
considéré comme malais, est justement le dialecte qui se rapproche le moins 
de la langue malaise. 

Citant Coprinaton, M. Gautier conclut: 

«Il n’y a pas rapport de filiation entre le malgache et un idiome déterminé malayo- 
polynésien. Il y a parenté collatérale entre tous et il semble impossible d’en exclure les 


Mélanésiens. Tout se passe comme si toutes les langues du groupe descendaient d’un an- 
cétre commun.» (Essai de Géogr., p. 303, 304.) 


Chap. III: Le malgache et le sanscrit. 


Sur le témoignage de M. A. Marre et de M. Gautier j’avais cru (Pre- 
mier rapport a l’Académie Malgache sur les Origines malgaches) que le mal- 
gache et le sanscrit étaient étrangers ’un a l’autre. M. GauTIER ne parlait que 
de quatre mots sanscrits, contradiction, disait-il, avec le malais, ot les mots 
sanscrits sont légion, et il en tirait que la rupture entre Madagascar et la 
Malaisie devait étre trés ancienne, puisqu’elle datait d’avant l’apparition du 
sanscrit. 

J’ai di sur ce point modifier mon opinion. Aussi bien l’ancienneté de nos 
tribus malgaches, on le verra, n’y perdra pas grand chose. 

La vérité c’est que le sanscrit et le malgache ont des affinités remar- 
quables, soit pour le vocabulaire, soit pour la grammaire. 

M. G. Ferranp dans ses Origines africaines établit une série de mots 
sanscrits: noms théophores, noms de mois etc. 

La comparaison reprise par les PP. THomas et Matzac a accentué le 
rapprochement. 

Pour les mots les PP. THomas et Mavzac en ont relevé prés de 300 qui 
sont communs au sanscrit et au malgache. On nous dit que des études actuelles 
en doubleront peut-étre le nombre. 

«Et il est A remarquer qu’il ne s’agit pas dit le P. THomas, de mots implantés arti- 
ficiellement, comme cela peut se produire dans des contacts fréquents de peuples (ainsi 
certains mots arabes, soahili, européens en malgache moderne) mais bien de mots fon- 


damentaux se rapportant aux relations essentielles de la vie, comme les noms de nombres, 
les noms de mois...» 

«Les emprunts sanscrits se font dans les ordres d’idées les plus divers et supposent 
chez le Malgache et I’Indo-aryen une communication inSme sur tous les points.» 

«Pour citer un exemple, dit encore le P. THomas, dans une étude, ott je démon- 
trerai philologiquement l’existence de I’écriture indienne ayant l’arabe 4 Madagascar, je 
ferai voir toutes les racines sanscrites, placées immédiatement autour de celle d’oii vient 
le mot Soratra, passer & la fois, quel que soit leur sens, dans le Malgache ow elles n’ont 
pas donné moins de 100 mots. Ce fait courant dans les relations des lexiques sanscrit et 
malgache ne se produit jamais dans les vocabulaires de deux langues que n’unit aucun 
lien de fraternité ou de filiation.» (Origine indo-aryenne de la langue malgache.) 


Le P. THomas a été malheureusement arrété par la mort dans ses savants 
travaux et il n’a pu donner celui qu’il annongait ici. 

Passant ala Grammaire, il est encore plus affirmatif. Et il va jusqu’a 
dire: «La grammaire malgache est toute sanscrite». Le rapprochement qu’il 
établit A ce propos avec Pinfluence arabe mérite d’étre rapporté, car je m’en 
servirai plus loin. 


eal 
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«Arrivant 4 Madagascar quand le peuple et sa langue étaient déja lormés, arabe 
a bien pu, en apportant des objets ineonnus jusqu’alors, ou en exercant une influence pré- 
pondérante, introduire quelques mots nouveaux ou remplacer par ses dénominations les 
appellations indigénes d’objets déja connus, mais il lui a été impossible de faire entrer dans 
la langue la moindre des formes générales de sa grammaire. Le malgache ne lui a rien 
pris, méme 14 ou influence des Musulmans a été la plus profonde. Les phonétiques sont 
absolument différentes et il est démontré qu’il n’y a pas d’alphabet plus mal fait que 


Parabe pour transcrire convenablement le malgache parlé pour le sanscrit mes recherches 
ont constaté le contraire.» 


Le P. THomas examine ensuite les éléments articulés et vocaux des deux 
langues, les racines, les altérations phonétiques ou syntaxiques la morphologie, 
les préfixes verbaux, les pronoms, le Tsy distributif ou diminutif, etc. 

Les conséquences que notre érudit en tire auraient une portée immense. 
Sans admettre encore avec lui que la preuve en soit absolument faite, et tout en 
faisant la part de l’enthousiasme de |’homme en veine de découvertes, j’estime 
qu’elles ne sont pas dépourvues de sérieux fondements et que l’on peut espérer 
de les voir confirmer peu a peu par la linguistique et |’ethnologie comparées. 

«Du coup, s’écrie-t-il, les langues malaises dont fait partie le malgache, sont 


rattachées aux langues indo-européennes par cette langue méme qu’on croyait en 
avoir moins subi l’influence. 


La linguistique générale ne doit plus former des unes et des autres qu’un seul 
groupe maléo-indo-européen» 


Et confirmant les observations de plus haut sur les idiomes océaniens par 
rapport au malgache, il ajoute: 

«Les analogies entre les malayo-polynésiens et les malgaches ne prouvent pas la 
filiation qu’on a admise, car elles peuvent indiquer une simple fraternité. L’on peut 


expliquer cette similitude de langues et de races en leur donnant 4 toutes une mére com- 
mune: la langue et la race aryenne.» 


L’avenir nous dira si l’on peut légitimement pousser jusque-la les con- 


_ clusions. 


Jen retiendrai pour le moment ceci: directement ou par l’intermédiaire 
d’une autre langue, 

1° le sanscrit a influé sur le malgache primitif, 

2° d’autres langues venues plus tard n’ont eu sur la langue malgache 
quwune influence trés réduite, malgré importance et l’action de certaines 
migrations (par ex.: celles des Arabes). 


Le Malgache et les langues africaines. 

Le Malgache est-il étranger au Bantou? 

C’est encore étendre la thése déja si audacieuse du P. THomas que de 
vouloir rattacher encore le malgache au Bantou. Si fantastique que paraisse 
cette extension, il y a quelques raisons de létablir. C'est ce que nous allons 
examiner maintenant avec différents auteurs ou érudits. 

1° Les auteurs moins récents. 

Déja Dante dans les Antananarivo Annual de 1885 releve des mots 
swahili et d’autres éléments africains dans le malgache. Il avait méme en 1881 
remarqué des similitudes de noms d’animaux. 
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RICHARDSON, dans son Dictionnaire 1885 note 300 mots @origine afri- 
caine. Ce sont des mots Swahili recueillis par PECKERSGILL. 

JuLuien dans ses Institutions Politiques (1908) donne une liste de mots 
africains. 

2° M. G. Ferranp aborde nie scientifiquement la question. C’est tout 
un Vocabulaire bantou-malgache que nous avons dans ses «Origines africaines 
de la p. 67 4 la p. 78. Ill y distingue les mots d’apport accidentel et ceux qui 
semblent appartenir au fond de la langue. 

3° Une excellente occasion se présenta a moi de faire examiner le probléme 

par un homme particuliérement compétent. Le R. P. DupPEYRON, missionnaire a 

Tananarive et connaissant par conséquent le malgache, avait vécu autrefois de 

longues années en pays d’Afrique, et y avait méme publié une grammaire des 

langues bantoues. I] voulut bien me composer, sur les deux idiomes malgache 
et bantou, un travail de comparaison. Voici en résumé ses remanques: 
1° Les deux Jangues sont de la famille des agglutinantes. 
2° Toutes deux ont besoin des attributifs «male et femelle» pour désigner 
le sexe. 
3° Toutes deux ont des noms particuliers pour indiquer les freres et 
sceurs Suivant que c’est un homme ou une femme qui parle. 
4° L’article est rare dans le Bantou et c’est généralement Y, A, O. 
5° Les régles de l’accord de J’adjectif sont les mémes dans les deux 
langues. L’adjectif se met toujours aprés Je nom. 
6° Il y a des ressemblances dans les adjectifs et les pronoms démon- 
stratifs ou possessifs: 
eji ekoo eji: ity akoho ity 
ejo ekoo ejo:io akoho io 
ejire ekoo ejire:iry akoho iry 
cette poule-ci, cette poule -la, cette poule 1a-bas. 
Consonances semblables des terminaisons et répétition du démon- 
stratif aprés le nom. 
7° Les deux langues sont sans désinences pour le pluriel. 

. 8° La formation et la conjugaison des verbes préte aussi a rapproche- 
ments. Ainsi, pas de désinences pour les différentes personnes, c’est 
le pronom qui les indique. Pas de désinences ou de suffixes pour les 
modes et les temps, ils sont indiqués par des particules. 

9° La formation des degrés de comparaison est presque identique. 

10° On rencontre un certain nombre de mots semblables. Le P. Dupey- 
RON en cite une quarantaine. Beaucoup se rapportent 4 l’agriculture et 
aux animaux domestiques; 

ekoo, akoho poule 
n'ombe, omby beeuf 
mboa, amboa chien 
kongoni, kongona punaise 
mapemba, ampemby sorgho 
4° M. BirkeLI, missionnaire dans l'Ouest de Madagascar, en étudiant 
les Vazimba (prédécesseurs des Malgaches actuels) arrive au sujet de la lan- 
gue aux conclusions suivantes (Rapport adressé a l’Académie malgache). 


ee a eee 
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La langue vazimba n’est qu’une forme archaique de la langue malgache. 

Elle appartient au groupe des langues bantoues. Elle a des relations plus 
€troites avec la forme bantoue sud-ouest. 
; M. BirKeELI, aprés avoir examiné la question au point de vue des tra- 
ditions, aprés avoir discuté la valeur des terminaisons en K ea, Koa, kwa (étude 
paralléle de celle de M. G. Ferranp sur le mot vahoaka ), de la finale Usi d’ott 
il fait sortir Kimusy et Bausy, et suggéré des interprétations nouvelles de Thosy, 
Antanosy, Ombiasy, qui le conduisent a des rapprochements curieux avec des 
noms africains, donne une liste de prés de 300 mots malgaches qui semblent 
avoir leurs équivalents de lautre coté du Mozambique. La liste comprend: 
1° des noms d’animaux domestiques, 2° des termes de vie journaliére, 3° des 
termes de religion et de maladies, 4° des termes d’agriculture, 5° des termes de 
chasse et de péche, 6° des mots concernant Jes champs et les foréts, 7° des noms 
‘oiseaux et d’autres animaux. 

5° A ces témoignages significatifs j’ajouterai quelques remarques_per- 
sonnelles sur la Structure Matérielle comparée du Bantou et du 
Malgache. 

Il y a entre les éléments vocaux ou les articulations des langues bantoues, 
comparés aux éléments et aux articulations malgaches, non pas isolées ou acci- 
dentelles, mais constantes, des ressemblances qui vont jusqu’a l’identité. Ce 
sont les mémes emplois ide voyelles, les mémes combinaisons, trés limitées, de 
consonnes. 

Que !’on prenne un Syllabaire malgache et |’on aura vite fait le recense- 
tment des combinaisons de voyelles et de consonnes qui composent tout le 
dictionnaire. J’en ai fait moi-méme un jour le tableau trés curieux. En parti- 
culier pour les consonnes qu’a-t-on comme alliances possibles? fr, dr, ts, mb, 
mp, ng, nk, nd, nt, nj, ntr, ndr, nts. 

Or c’est exactement cette méme structure simpliste, identique jusque dans- 
les détails, que l’on retrouve dans le bantou, tellement identique que les eux 
langues donnent, avec des sens, parfois rapprochés, souvent différents, des 
mots absolument pareils. J’ai sous les yeux plusieurs ouvrages sur les bantous 
et j’y lis: «Same same» pour désigner des perles roses (en Betsiléo samisamy: 
‘espéce de perles superstitieuses) ilema, tonga, et une foule de sons voisins 
comme: bata, kanga, lilambo, makasa, etc., etc. 

Il faudrait une certaine bonne volonté pour ne voir dans ces identités de 
sons, dans ces ressemblances entre les éléments constitutifs des langues, qu’une 
‘simple coincidence. Il semble plutét qu’il y ait 14 comme le signe d’un Stade 
de développement phonétique particulier, qui indiquerait chez le bantou et 
chez le malgache un méme Age. Si l’on juge de l’antiquité des couches de terrain 
par ides éléments qui les constituent ne pourrait-on tirer de Ja structure des mots 
‘dans les langues quelques indications sur leur parenté et leur antiquité relative? 

Je ne fais que suggérer cette hypothese. 

L’impression de ressemblance entre le Bantou et le Malgache s’accentue 
si Yon examine leur Structure Grammaticale. 

C’est encore la simplicité. 

Les deux langues ont les caractéres d’idiomes qui n’ont pas encore subi 
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Vinfluence d’une civilisation montante. A la civilisation qui grandit correspond 
une pensée qui se compléte, se nuance et se complique. Aux nouveaux besoins, 
aux nouvelles idées, a Ja nouvelle mentalité, il faut une langue qui puisse 
les exprimer ou les traduire. C’est ainsi que ce sont développées, enrichies et 
compliquées toutes nos belles langues européennes ou asiatiques. 

Malgache et Bantou sont, soit pour la Structure Matérielle des 
Mots, soit pour la Structure Grammaticale, 4 un méme Stade 


Rudimentaire. 
Conclusions. 


Un fonds principal de Malayo-polynésien, une pénétration profonde du 
sanscrit, des éléments africains. 

Voila en somme ce que nous trouvons dans la langue malgache. Je 
noterai cependant une différence entre les deux premiers éléments et le 
troisiéme: 

Les deux premiers me semblent faire partie constitutive du malgache, le 
troisieme est plutdt une infiltration, tout comme les quelques éléments arabes. 
qu’y viendront s’ajouter plus tard. Mais tandis que l’arabe est une addition 
postérieure, le Bantou africain m’apparait comme un résidu dun 
langue primitive parlée par les prédécesseurs de nos Malgaches. C’est ce que 
semble bien indiquer la catégorie des mots africains que nous venons de noter. 

En tout cas mélange d’Africains et d’Océaniens, nous aboutissons a la 
méme conclusion que dans la premiere partie. 

Ce sera encore la méme dans la troisiéme partie ol nous allons passer 
en revue les plus anciennes traditions. — 


TROISIEME PARTIE. 
Ce que disent les Traditions. 


L’examen des plus anciennes traditions sur le peuplement de Madagascar 
peut se ramener a quatre chefs principaux: 

1° Les Kimosy, 

2° les peuplades trés anciennes dont on a gardé quelque vague souvenir, 

3° les Vazimba prédécesseurs de nos Malgaches actuels, 

4° les Migrations Arabes. 


Chap. I: Les Kimosy. 

Les Kimosy auraient été une race de nains dont on aurait retrouvé des 
vestiges, qui n’auraient méme disparu complétement qu’assez récemment, 
puisqu’on croit en avoir vu encore au commencement du siécle dernier. 

Les textes semblent s’accorder pour mettre leur pays dans la région 
limite ouest des Hauts Plateaux, généralement au sud de Fianarantsoa, dans. 
la région d’Ivohibe sur la Metrataien at omitted les see méme enone 
dans |’Ouest du Betsiléo. 

Les opinions sur ces étranges petits hommes sont absolument contra- 
dictoires: Les uns les réduisent 4 de pures imaginations, 4 des confusions ou 
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a de pures légendes, d’autres croient a [existence sporadique de quelques 
individus anormaux, d’autres enfin y voient une réplique des fameux négrilles 
signalés en mainte autre partie du monde. 


Premiére catégorie: Ceux qui croient 4 une simple légende ou a des confusions. 

1° FLacourt d’abord, lui si perspicace et si bien documenté sur une 
foule d’autres points, se déclare incrédule: 

«Quelques-uns, dit-il, ont voulu me faire croire quil y avait des géants et des 
pygmées. Je m’en suis informé auprés; ce sont des fables que racontent les joueurs 
d@Herranon. J’ai veu un endroit proche d’Itapére, ot il y a une grande quantité de pierres 
plantées debout, ot l'on m’a dit que c’étaient des Pygmées qui y astaient enterrés. Ces 
Pygmées estoient venus en grand nombre faire une course dans le pais d’Anossi, dont 
ils furent repoussés jusqu’é la riviére d’Itapére, laquelle n’ayant pu passer, faute de 


. 


batteaux, ils furent tous mis 4 mort et pour marque de victoire les victorieux les enterré- 
rent tous et dressérent ces pierres.» 


2° FRoBEUIL en téte du voyage de LacomBeE approuve la sagacité et l’in- 
erédulité de FLacourt. CHAPELIER: «Les Quimosses n’ont jamais existé.» 

3° SIBREE en 1873 écrit qu’aucune trace n’existe de cette race étrange. 

D’autres auteurs ont été moins absolus et ils pensent qu’il faut attribuer 
aux Hova (ambaniandro) les caractéres de petitesse signalés par des traditions. 

Exwis le déclare nettement: Les Kimos sont les Hova. La Satue (1787) 
insinue la méme solution, sans préciser cependant: «Le pays d’Ancove était 
autrefois habité par les Quimosses, noirs trés robustes.» 

Plusieurs encore les confondent avec les Vazimba. Legendre: «Il y avait 
autrefois, dit-on des Vazimba ici (en Imerina). D’aprés ce que l’on dit, ils 
étaient de trés petite taille, et avaient une trés petite téte.» 


Deuxiéme catégorie; Ceux qui croient a \’existence d’individus isolés et anormaux. 

C’était déja Vopinion de Fressanc en 1803. II s’informe des Kimosy et 
on lui répond qu’il n’y a que des zazaboda et que le nom de Kimosy est méme 
inconnu. (Ann. de voyages, t. II, p. 25.) 

Le Bulletin de Académie Malgache a traité la question des Kimosy en 
plusieurs endroits: Année 1905—1906 p. 83 et suiv., année 1909 p. 51, année 
1910 p. 65. 

Le travail de M. le Docteur Fontoynont (année 1909) est particuliere- 
ment important. Pour Je savant Docteur, les Kimosy n’étaient que des anormaux: 
des Achondroplasiques. 

L’argumentation est poussée on ne peut plus scientifiquement avec textes, 
citations, mensurations anthropologiques et documents photographiques. 

Les individus dont on nous parle dans les textes anciens, dit en sub- 
stance le Docteur Fonroynont, présentent des caractéres d’achondroplasie: 
une téte trop grosse et des membres trop courts avec un aspect athlétique 
particulier. 

Aprés avoir rappelé ile témoignage négatif de Le Gent qui s’inscrit en 


_ faux contre CoMMERSON, il ajoute: 


«M. le baron pE CiuGny en 1776 s’exprime ainsi sur les Guimos ces hommes 
extraordinaires qui, s’ils existaient, tiendraient du prodige. C’est une ancienne fable du 
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pays qui leur a donné l’existence. J’ai résolu d’aller dans le pays et aprés une premiére 
tentative, j’ai vite reconnu linutilité de cette recherche!!... Quant A la petite Guimose de 
Modave c’est un étre sans intelligence.» 


Le Docteur compare le nain Ralaika dont il a les photographies avec ce 
que la science nous apprendre des achondroplasiques et il conclut: 

1° Que le pays des Kimosy a existé et existe encore. 

2° Que jamais personne autre que les indigénes n’a pu voir plusieurs 
pygmées réunis. 

3° Que les auteurs les plus dignes de foi et les plus aptes a se ren- 
seigner, parce que ayant voyagé et connaissant la langue, déclarent qu’il n’y a 
jamais eu de Pygmées 4 Madagascar. 

4° Qu’il a existé et qu’il existe encore des nains tels que l’esclave de Mo- 
dave et le nain Ralaika objet de cette étude. 

5° Que Ralaika est un type d’achondroplasique et que le peu de renseigne- 
ments descriptifs que nous avons sur les prétendus Kimosy les fait ressembler 
a Ralaika et permet de penser que |’on a affaire 4 des achondroplasiques. 

Or il est admis que les Pygmées authentiques ne sont pas des achondro- 
plasiques. L’achondroplasie peut étre familiale mais elle n’est pas héréditaire. 

Cependant dans son entiére loyauté, le Docteur FonToyNont note dans 
les individus décrits ou présentés jadis comme Kimosy des particularités qui ne 
sont point de l’achondroplasie: 

L’humérus est petit, mais les avant-bras et les mains sont comparative- 
ment trés longs, de telle sorte que les membres supérieurs descendent assez 
bas jusque vers les genoux. 

De plus le nain spécialement étudié par l’éminent Docteur a le quatriéme 
orteil du pied gauche plus petit que le cinquieme. 

Insuffisance ou inexactitudes de descriptions chez nos anciens auteurs, 
anomalie du type étudié Ralaika, existence d’achondroplasie 4 Madagascar, 
tout cela est facile 4 concéder. Mais nous allons le voir, les textes et les types 
anciens disent autre chose encore; les négations de certains auteurs, (n’a-t-on 
pas commencé par traiter les négrilles d’Afrique de pure légende?) ne sont pas 
une preuve de la non-existence de nos Kimosy, et 1a encore il semble que l’on 
approche de plus en plus de réelles précisions. 


Troisiéme catégorie: Ceux qui croient 4 l’existence des Kimosy. 
1° Maupave gouverneur de Fort Dauphin rédigea sur la foi dun 
nommé Ramonja un mémoire ot il affirme I’existence d’une peuplade de 
nains ou de Pygmées 4 Madagascar. Il envoya en avril 1769, au pays des 
‘Guimos, quelques-uns de ses gens qui se perdirent dans les montagnes, et 
revinrent le 11 mai, sans avoir pu accomplir leur mission a cause de Pegtee 
et du peu de courage de leurs guides. 


«Ces Guimos, dit-il, sont de petits hommes de trois pieds 4 trois pieds et dix pouces, 


-vraie race de singes qui habitent une grande vallée A peu prés au centre de J’ile. Ils sont 


gros, trapus, et portent une grande barbe. La couleur de leur peau est moins basanée que 


celle des autres insulaires et leurs cheveux sont courts et cotonnés.» 
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2° ComMeERSON écrivant a l’astronome La Lande: 


«Le comte de Modave m’a fait voir parmi ses esclaves une jeune Quimosse, 4gée 
denviron 30 ans, haute de trois pieds sept pouces, de nuance plus éclaircie que les autres 
indigénes. Elle était bien membrée dans sa petite stature, ses bras attei gnaientla 
rotule du genou, ses cheveux étaient courts et laineux, elle était d’humeur douce et 
gaie. Quant aux mamelles, il n’y en avait que le bouton.» 


A noter deux caractéres qui n’ont rien d’achondroplasique la longueur des 
bras et le peu de développement des mamelles. RocHoN est surpris que FLa- 
COURT ait traité de fable l’existence des Quimos: 


«Que Von cesse enfin, dit-il, en parlant de FLacourt, d’opposer a des faits 


Yautorité de cet homme en tout point suspect par sa haine implacable envers les 
Madécasses.» 


Sans suspecter comme Rocton la bonne foi de FLacourt, je ferai re- 
marquer que le texte négatif ide FLacourt (cité plus haut) a quelque chose de 
contradictoire. On montre 4 FLacourtT des tombeaux nombreux qu’on lui dit 
étre ceux des Kimosy, et il se contente de nier, malgré les détails qu’on lui 
donne sur l’extermination de ces pygmées. Nier n’est pas prouver. 

3° Le récit de CoppaLLe est plus intéressant encore. Je le cite tout entier 
malgré sa longueur parce que bien des points y sont a noter. 


Texte de COPPALLE' sur les Kimos de Madagascar. 


«Voyageant 4 mon ordinaire accompagné d’un seul esclave dans la province 
d’Emerine, je m’étais arrété 4 Fiakarana, joli village 4 24 milles dans l’ouest de Tananarive. 
C’tait la saison de la récolte des riz, et la plaine était couverte de moissonneurs des deux 
sexes que la curiosité faisait accourir autour de moi. Je m’amusais A considérer ces figurés 
naives, dont chacun de mes mouvements faisait varier l’expression; tout 4 coup deux in- 
dividus de la plus petite taille et de la conformation la plus extraordinaire, percant la 
foule, viennent se placer 4 quelques pas devant moi et m’occasionnent une surprise ‘e- 
marquée par les autres assistants, qui tous ensemble s’écrient: Antatsimou Besilao, siro- 
unda n’ Andriana (Ce sont des Besilao du Sud, des esclaves du roi). Je m’approchai d’eux 
pour leur parler, mais traversant de nouveau la foule avec une vitesse extréme, ils s’en- 
furient sur un fossé2, ott probablement ils se crurent plus en stireté pour m/observer. 

Ces singuliers petits étres, dont la taille ne dépassait pas quatre pieds me parurent 
Agés, ’un de 20 ans et l’autre de 30. Leur teint était fort noir. Ils avaient les cheveux 
crépus, les bras longs et disproportionnés, le ventre gros, les jambes gréles et cagneuses. 

J’appris de mon compagnon de route que ces deux hommes appartenaient 4 un 
peuple de nains qui habitaient les montagnes du pays des Besilaos, nation guerriére, nou- 


-vellement soumise 4 Radama. Ces Besilaos occupent tout l’intérieur de Madagascar entre 


le 21e et le 23e degré de latitude. Ils sont bornés au nord par les Ambaniandros ou Ovas, 
A l’ouest par les peuples du Menabe ou Sacalaves occidentaux avec lesquels ils étaient tou- 
jours en guerre avant les conquétes de Radama, au sud par une multitude de petites peu- 
plades comprises généralement sous le nom d’Antatsimes, qui signifie peuples méridionaux, 
4 VEst par une chaine de montagnes fort élevées et paralléles 4 la cote de l'Est d’ow elles 
sont éloignées d’environ 25 lieues. 

C’est dans ces montagnes qu’habitent les pygmées dont je venais de voir l’échantillon. 
Ils y vivent dans une indépendance que n’osent troubler les gens de la plaine, car ils passent 


1 Extrait d’un manuscrit autographe de A. CoppaLie appartenant a la bibliothéque 
de M. pr Fropervitte, a la Pigeonniére, commune de Chailles (Loir et Cher) (Bull. Ac. 
Malg., année 1910, p. 65). 

2 Sur un fossé: le mot fossé a dans certaines provinces de France le sens de talus. 
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pour trés courageux, et les princes de la céte Est n’ont pas eu a se louer des tentative: 
cwils ont faites plusieurs fois de pénétrer 4 main arméc dans leurs retraites. 


Mon guide m’apprit encore quelques autres particularités concernant ce peuple de 
nains que j’aurais dés lors été tenté de prendre pour les Kimos de Commerson et de 
MoravE, s’ils eussent été moins noirs et si le nom sous lequel on les désigne se fat un 
peu rapproché de celui que leur donnent ces auteurs, mais le hasard qui m’avait procuré 
ces premiéres notions devait achever la découverte. 

Deux mois aprés la rencontre dont je viens de parler je me trouvais a Ivondrou, 
village 4 deux lieues de Tamatave, chez un commergant francais appelé Dayor. J’y étais 
venu voir M. J. Hastie agent résident de Sa Majesté Britannique, nouvellement arrivé de 
Maurice avec quelques missionnaires. 

J’y passai quelques jours durant lesquels nous nous entretinmes, M. HAstrie et moi, 
de ce s’était passé 4 Emérine en son absence; la conversation vint, je ne sais comment, & 
tomber sur les Besilaos, et je lui racontai ce qui m’était arrivé 4 Fiakarana. Je racontai 
aussi ce que m’avait dit mon domestique des nains du pays des Besilaos. Mais comune 
M. Hastie ne paraissait pas croire a leur existence, un officier du roi, qui se trouvait avec 
nous, et qui n’avait point encore pris part 4 notre conversation, dit 4 M. Hastie qu’il y 
avait en effet dans les montagnes qui sont au sud des Antankayes, un peuple de petits 
hommes trés redoutables 4 cause de leurs brigandages et que l’on regardait méme comme 
sorciers. M. Hastie ayant demandé s’ils étaient blancs, il répondit qu’ils ne l’étaient ni 
plus ni moins que les Besilaos, mais qu’il y avait parmi eux un grand nombre de Boubous 
(albinos) qu’ils appelaient Kimousa, que ces Kimousa étaient comme tous les individus de 
cette nation d’une trés petite taille (fowhy) qu’ils avaient le ventre gros (vaventy ny kibou) 
les fesses plates (fissaka ny voudiny) les cheveux crépus (voulou rangitra) et les yeux du 
chat (masou tahaka ny saka). 

Que |’on compare maintenant ces renseignements avec ce que disent des Kimos 
ComMErsON et Mopave et l’on conclura probablement, comme nous le fimes, M. HAstrte 
et moi, que ces deux auteurs n’ont commis d’autre erreur que celle d’attribuer 4 une 
population entiére une couleur et un nom qui ne conviennent qu’a quelques individus, mais 
que l’existence du peuple nain ne peut plus étre contestée, 

Je dois néanmoins en flaveur des personnes 4 qui la petite différence de Kimos et de 
Kimousa laisserait quelque scrupule, ajouter: 

1° que par l’effet d’un accent tonique sur la pénultiéme syllabe de Kimousa, I’a final 
ne se fait guére plus sentir que dans la prononciation de l’e muet francais. 

2° que la diphtongue ow remplace chez les peuples de Vintérieur la voyelle 6 des 
gens de la céte et c’est ainsi que les bourgeois Ambaniandres, appelés Ouvas chez eux- 
mémes sont nommés Ovas sur les bords de la mer. Partant, le mot Kimousa a du étre 
prononcé Kimose ou Kimos dans les lieux que. MopaAve et CommMErson fréquentaient.» 


Pour qui est au courant des questions et de la langue malgaches ce texte 
de CoppaLLe présente des caractéres d’autorité particulitre. On y sent un ob- 
servateur averti. Ses remarques sur la prononciation des mots Kimos et Ki- 
motsa, sa maniére d’orthographier le mot Besilao conforme aux témoignages 
que j’ai recueillis d’anciens du pays, la position qu’il donne aux Kimosy sur 
les plateaux, la distinction qu’il établit entre les nains et les autres indigénes de 
la méme région, montrent un informateur sérieux qui peut étre pris en con- 
sidération sur d’autres points. Or, contrairement aux caractéres ordinaires des 
achondroplasiques, il note chez ses Kimos des bras longs et disproportionnés, 
des fesses plates, et non proéminentes comme chez les anormaux achondro- 
plasiques. ; ; 

D’ailleurs ces données nous allons les voir confirmées par d’autres études 
plus récentes. 
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4° M. Bénevent, administrateur a publié dans le Bulletin de Académie 
peeache (1905— 1906) une note sur les Kimosy commentée par M. JuLty. 
D’aprés lui, les Kimosy ont habité de temps immémorial le sud du district 
actuel d’Ambalavao. Ils sont ensuite descendus prés d’Ivohibe sur la Menara- 
haka. Andrantsahy, un de leurs chefs dit qu’autrefois ils habitaient les hauts 
plateaux du Betsiléo. Les mariages avec les Bara ont modifié le type, mais ils 
sont arrivés a Ivohibe bien avant les Zafimanely, lignée des rois Bara. Le grand 
chef Bara Jantsantsa confirme ces dires. 

M. BenevenT détermine méme, sur une carte annexée a la note, la 
position exacte que les traditions attribuent aux Kimosy. 

5° M. LECLERC croit aux Kimosy. 

; Monseigneur Le Roy (Les Pygimées, p. 326) dit que la Grande-Ile au 
témoignage d’un voyageur américain, qui leur donne le nom assez curieux de 
Mkodos, a eu ses pygmées. 

M. G. Ferranp conclut a une presque certitude de l’existence des 
Pygmées. 

6° J. RABEMANANA dans un manuscrit déposé a l’Académie malgache 
parle ainsi des Kimosy. Les Kimosy habitaient la partie Ouest de la province 
de Fianarantsoa et la vallée moyenne de la Menarahaka (Ivohibe). Ils occu- 
paient autrefois une région qui s’étendait depuis Mamodila prés d’Alarobia 
Befeta et Ranotsara au nord, jusqu’a Volambita district du Midongy au sud. 
Leurs rois furent chassées par Andriamanely. J. RABEMANANA va jusqu’a 
cataloguer les Kimosy en deux catégories: les Kimoso-be ou Kimoso propre- 
ment dits et les Kimoso-Menarahaka. Les Kimoso ambodiony n’étaient pas de 
race Kimoso. Ils en portaient le nom parce qu’ils habitaient le pays. 

J. RABEMANANA dit avoir interrogé les vieillards d’Ambalavao qui lui 
ont declaré que la partie ouest du pays appartenait jadis aux Kimoso. Son pére 
aurait trouvé un squelette de petite taille 4 poitrine large et a longs bras. Un 
autre squelette du méme genre aurait été trouvé en 1911, ayant un métre 
environ, du cété de Mahazony, en creusant une route passant a un metre 
de-profondeur dans un terrain fady (interdit). 

7° A ajouter a tous ces témoignages, les textes concernant les Vazimba 
ou ceux-ci sont parfois représentés comme nous le verrons sous |’aspect 
<’hommes fort petits. Il semble qu’il y ait dans ces textes ume des ces con- 
fusions entre les couches ethniques qui ont occupé Madagascar, dont nous 
aurons encore bien des exemples. 

En regard de ce que nous venons de voir sur les Kimosy il convient de 
placer ici ce que les auteurs les plus compétents disent des négrilles. 


Les Négrilles d’Afrique d’apréa STANLEY et Mongeigneur LE Roy. 
STANLEY (dans les Ténébres de |’Afrique). 
Vol. I, p. 192 de la traduction francaise (Paris 1890): 


«Encore plus haut... était installé un autre Arabe, connu sous le nom de Kilonga 
longa (ne dirait-on pas du malgache?) de son vrai nom Ouledi.» 

«C’est ici que je vis mon premier échantillon de la tribu des mains... une jeune 
fille @environ 17 ans, mesurant 84 centimetres de hauteur et parfaitement modelée 4 
peau fine et luisante. Elle ne manquait pas d’une certaine grace, sa physionomie était fort 
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avenante. Je lui trouvais l’air d’une jolie femme de couleur en miniature, elle avait le teint 
@une quarteronne ou, si l’on préfére, celui de l’'ivoire jaune. Ses yeux étaient magnifiques, 


mais démesurément grands pour une Si petite créature, presque aussi grands que ceux 
@une gazelle, gros, saillants et trés vifs.» 


Vol. II, p. 38: 


«A peine étions-nous installés qu’on nous amenait deux Pygmées un homme et 
une femme, au teint cuivré, jeunes tous les deux. Le premier devait avoir tout au plus 
21 ans. Bonny le mesura consciencieusement et j’écrivis sous sa dictée. 

Heuteur 1°20, tour de téte 0-515, du menton au sommet du crane, en arriére 0-616, 
tour de poitrine 0°647, du ventre 0-705, des hanches 0-571, de poignet 0-108, bras gauche 
0'190, cheville 0-178, mollet 0-197, longueur de Vinder 0:051, longueur de la main droite 


0-102, du pied 0°159, de la jambe 0°56, du dos 0°478, du bras jusqu’au bout des 
doigts 0°492! : 


C’était le premier nain adulte que j’eusse encore vu; en lui passant la main sur le 
corps, revétu de poils longs de 12 mm et plus, il me semblait toucher de la fourrure. 

Ce corps si petit faisait passer devant moi un des plus anciens types de l’homme 
primitif. Il y a des quantités de siécles, on les connaissait déja. Et durant cette longue 
série de siécles, ce peuple de petits a erré ¢a et la» 


p. 92: 


«Plus loin le grand explorateur rencontre les OQuamboutty nomades de trés petite 
taille... Ces nains d’une stature variant de 92 4 138 centimétres et dont le plus robuste 
ne pése guére au-dela de 40 kilogrammes habitent la forét vierge et se nourrissent de 
gibier.» 


p.39: 


«Il existe deux types de nabots absolument distincts au point de vue du teint, de la 
conformation de la téte et des caractéristiques faciaux... les Batoua ont la téte allongée, 
le visage étroit, de petits yeux rougeoyants et rapprochés, ce qui leur donne une mine de 
furet, en dessous, anxieuse et refrognée. Les Ouamboutti ont la face ronde, les grands 
yeux de la gazelle, trés distants, le front découvert, un air de franchise absolue, la peau 
d’une riche coloration jaune ivoire.» 


p. 155: Tableau instructif de mensuration de négrilles. 

Mgr. Le Roy (Les Pygmées). Mgr. Le Roy a été peut-étre mieux que 
personne a méme d’étudier l’intéressante race des Négrilles. Je n’ai point 
intention d’analyser tout son travail sur les Pygmées. Cela nous entrainerait 
beaucoup trop loin. Mais recueillons du moins les données qui peuvent se 
rapporter plus directement a cette étude et quelques indices utiles pour nous. 
y diriger. 

Caractéristiques de négrilles: Taille entre 1°30 et 1°45. Téte trop grosse, 
corps trop petit, épaules trop étroites, bras trop longs, poitrine trop plate, 
ventre trop développé, tronc trop fort sur jambes trop gréles, doigts longs bien 
détachés. Prognathisme accentué, sourcils épais et rapprochés, pommettes. 
saillantes, dents obliques portées en avant, odeur forte. Poils pas tellement 
développés, mais des poils follets roux. Chevelure laineuse. La couleur jaune 
rouge domine, mais il y en a beaucoup de noirs. Plus le type est primitif plus 
la teinte est claire. 

D’ailleurs les types sont différents actuellement et ont varié dans le 
temps. Le type primitif aurait disparu. Mgr. Le Roy distingue: la race 
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primaire plus claire, le secondaire tirant sur le jaune, la tertiaire métissée mais. 
encore négiille, la quaternaire ot.le négre domine. 

Une ancienne description en fait des hommes petits, courts, gros, barbus, 
poilus et rouges (ou jaunes, les langues africaines n’ayant qu’un mot pour les 
deux couleurs). 

En somme deux types principaux comme le notait STANLEY: un plus. 
jaune, un autre plus brun, tous les deux issus probablement d’un type initial 
qui fut rouge. : 

Aire de répartition des Négrilles. On en trouve en Perse, au Bélout- 
chistan, au bassin de I’Indus, au pied de l’Himalaya, a Ceylan, aux iles 
Adaman, a Mailacca, en Annam, en Chine. Au Japon, ils auraient précédé la 
race actuelle. L’Europe a retrouvé quelques squelettes de pygmées. 

Les petits Afnicains ont la conviction qu’ils furent les premiers maitres. 
de la terre. Les Nigritiens leur reconnaissent indirectement des droits ‘de 
premiers occupants. Nos nains du continent noir ont Vidée aussi qu’ils for- 
ment partie d’une grande famille qui s’est étendue au loin et qu’ils ont des 
fréres dans ses contrées fort éloignées. 

Il semble que le type s’est constitué sur une aire unique, laquelle s’est 
progressivement étendue et a envahi Je sud de (l’Asie, d’oti elle est arrivée en 
Méilanésie d’un coté et de l’autre en Afrique et que dans ce double trajet elle 
a varié comme ont varié ses deux sceurs (de QUATREFAGES, Intr., :p. 326). 

Détails intéressants: 

Le P. LEon pes AVRANCHERS cité par Mgr. Le Roy parle des W aber i- 
kimos retrouvés sur la céte orientale. Or kimo est un surnom donné par 
les Swahili aux négrilles. 

Wa-Mbili-Kimo: gens a double taille. Surnom ironique, comme on voit, 
mais tout a fait dans le gotit de ces peuplades qui désigneront un Européen 
énorme par le sobriquet de «petite bedaine»: Ki-tumbo, et un ivrogne par 
celuide Ki-dyonga: petit buveur. 


Conclusions immédlates. 


Nous pouvons, en recueillant épars de tous cdtés les éléments des 
traditions sur les Kimosy, appliquer ce que l’on a appelé l’argumentation «par 
convergence». En résumé, avec M. G. FERRAND, je crois pouvoir conclure a la - 
presque certitude de l’existence de nains 4a Madagascar dans les temps passés. 

1° Les arguments négatifs n’apportent aucune preuve directe de la non 


existence. On se refuse a croire, parce qu’extraordinaire, ou parce qu’on n’a 


pas vu personnellement. 
2° Par contre les traditions s’accordent trés nettement sur la région 
occupée jadis par ces Kimosy. Il y a divergences pour les types et les couleurs, 
mais nous avons vu que cest types avaient varié ailleurs, non moins que les 
couleurs. 

3° Les caractéristiques des Kimosy sont bien celles des négrilles et non 


pas des achondroplasiques. Evidemment il y a pu y avoir des types d’achondro- 


plasiques parmi les anciens malgaches, mais on peut dire qu’ils ne suffisent 
pas a expliquer les traditions. : 
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4° Il semble tout naturel d’admettre que, dans leur expansion qui a 
atteint l'Afrique et tout Orient Océanien ou méme Asiatique, Madagascar ait 
eu sa part. 

5° Des détails typiques de noms viennent encore confirmer ces hypothéses. 

6° D’autres considérations plus générales de la sixiéme partie de ce 
travail renforceront encore ma conclusion: 

Il y a eu trés anciennement des Négrilles 4 Madagascar °. 


Chap. II: Les Peuplades Anciennes qui ont précédé les Vazimba. 

Quand vous parles 4 un Hova-ambaniandro des peuples qui l’ont précédé 
dans la Grande-Ile, il vous répond en vous nommant les Vazimba. 

Le Vazimba, c’est l’autochtone a perte de vue, a qui tout se rapporte tout 
ce que racontent les traditions. 

On s’explique, avec ce systeme de tout mettre sous I’étiquette vazimba, 
les contradictions que nous allons bientét constater dans ce qu’on dit des 
fameux Vazimba. Evidemment on a attribué a une seule couche les vagues 
souvenirs d’autrefois, qui en réalité doivent s’échelonner sur plusieurs couches 
successives. 

De ces couches successives nous avons d’ailleurs des traces dans des 
traditions, assez imprécises sans doute, mais ott il y a encore a prendre pour 
lexamen des Origines malgaches. A cdté de données incertaines et contra- 
dictoires nous y trouverons, comme pour les Kimosy, quelques points communs 
qui peuvent avoir leur importance. 


Traditions Betsiléo. 

1° J. RALAMBO est un ancien officier des rois de l’Isandra. I] a composé 
une histoire de son pays qui, me semble-t-il, a une particuliére valeur. Elle ne 
tardera pas sans doute, 4 étre publiée en malgache. J’en ai commencé pour ma 
part la traduction. 

Ce qui donne une particuliére autorité 4 sa documentation c’est que, 
chargé, il y a cinquante ans, par les rois du pays, de recueillir les traditions 
locales, il a pu consulter d’office tous les Anciens. Ces vieux Rangahy Betsiléo 
disparaissent de plus en plus, les jeunes gens ne savent plus rien. J. RALAMBO, 


lui, a travaillé au bon moment. Ses renseignements sont consignés dans deux 


gros cahiers d’ou j’extrais ce qui suit: 

«Les Fonoka, furent, dit-il, les premiers habitants de ’Isandra.» Fonoka voudrait 
dire: réduit 4 rien, dont il en reste plus de vestiges.» 

Il est remarquable de retrouver ce méme terme chez les ZAry IpRAHIM dans un 
texte de FLracourrt. 


3 Note. Texte du R. Scuepesta, S. V. D. (Etudes, 20 oct. 1924, p. 206) sur les 
négrilles de la presqu’ile malaise. Les Sakais et les Semangs... sont vraisemblablement 
deux races différentes, qui ménent une vie nomade dans les montagnes. Les ethnologues 
classent les Sakais et les Semangs parmi les peuples nains, mais seuls les Semangs appar- 
tiennent a la race négrille. Les Sakais proprement dits sont physiquement reconnaissables par 
leur stature plutot gréle, leurs cheveux frisés et non crépus comme ceux des Négrilles et 
aussi leur couleur plus claire. Les Semangs ont une taille exigue (la moyenne est de 1.50), 
des cheveux crépus et une couleur d’un brun foncé. Ils ne constituent pas une, mais plusieurs 
tribus. Toujours la méme constatation de types et de couleurs différents. 
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_ «Aprés les Fonoka seraient venus les Lakoka et les Gola.» 


aor pour le mot Lakoka on ne tient pas compte du Ka terminal, si facilement faculta- 
tif dans les dialectes, on a Lako qui signifie «beau». 


Le mot Fahagola viendrait trés logiquement de Gola, qui signifierait «ancien, du 
temps jadis» c’est-a-dire du temps des anciens. 


Que l’on fasse des noms Fonoka et Gola des noms purement symboliques 
ou un résultat de ce travail étymologique par jeu de mots si habituel a nos 
Malgaches, peu importe, il en reste au foins ceci: une tradition bien constatée 
de peuples ayant précédé les Vazimba. 

2° H. RANJAVOLA a publié dans la Gazetim-panjakana de 1923 toute une 
histoire du Betsiléo. Il a eu, lui aussi, entre les mains une bonne quantité de 
documents, il.s’est approprié en partie les données présentées par RALAMBo, 
mais il entre dans beaucoup plus de détails que lui sur ces premiers occupants 
du pays. 

~ Voici la traduction (large) du texte: 


«Les premiers habitants du Betsiléo dont parle Vhistoire furent les Taimbali- 
baly. C’était un peuple encore peu intelligent et de mceurs grossiéres. Ils ne construisaient 
pas de maisons, mais habitaient des cavernes dans la forét. Ils s’habillaient de Fato, 
sorte d’écorce, ou vivaient absolument nus. 

_ Ils s’adonnaient cependant volontiers 4 V’élevage des boeufs et des poules. Leurs 
-armes étaient des batons et des pierres. Le fer leur était inconnu. 

Quand un différend s’élevait entre eux, les deux partis allaient sur le bord de Ja 
riviére et se jetaient de l’eau. Ceux qui ne tenaient pas sous ces douches, et se retiraient, 
€taient considérés comme vaincus. 

Pas de gouvernement proprement dit, ni de rois; des groupements de familles qui 
‘se réunissaient pour attaquer ou pour se défendre, sous la conduite du chef de famille le 
plus fort et le plus audacieux. Les occasions de querelles étaient des vols de femmes ou 
des questions de bceufs. : 

Les vaincus n’étaient nullement réduits en esclavage ou en captivité. Le vainqueur 
se contentait de prendre ce qui était l’objet de la querelle. 

Ils ne tressaient pas leur chevelure, mais la laissaient croitre en désordre. Leur 

habileté 4 grimper aux arbres tenait du prodige et leurs sauts rappelaient les sauts des 
T.émuneriens de la forét. 
Voici comment ils ensevelissaient leurs morts. Ils portaient les cadavres au bord 
dun marais, y dégageaient une ouverture et y déposaient le mort. Quelquefois on faisait 
piétiner le cadavre par des beeuf, afin de bien méler les restes 4 la vase. C’était ce qu’ils 
appelaient «jeter au coeur de l’eau» ou «faire un semis d’enfants». 


Notons en passant ces traits qui rappellent les négrilles africains: 
Yagilité extraordinaire a-grimper aux arbres, les détails de moeurs, et en 
particulier cette maniére de faire disparaitre totalement les défunts sous |’eau. 


«Il y eut encore d’autres tribus, nommées Tandronirony, nom qui sert encore 
 désigner des personnes plus ou moins idiotes.» 


D’aprés les traditions, dit encore H. RANJavoa, ces tribus auraient 
vécu assez longtemps dans le Betsiléo. Les noms de Fonoka et de Gola (donnés 
par J. RaLamBo) seraient des noms des mémes tribus, mais dans d’autres 
régions. Il signale enfin les Bongo ou Olon’ela, noms symboliques de ces 
anciens qui se cachaient dans la forét et qui vivaient il y a longtemps. C’est 
en effet le sens de ces deux mots. 
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«Ce sont, dit-il, des habitants de ces tout premiers temps, a qui on a donné des 
noms différents par suite de leurs usages différents. Eux aussi étaient d’esprit simple.» 

«On connait encore soit de leurs descendants, soit des anciens villages qu’ils ont 
occupés.» 

«Un jour vint, cependant, ou les Taimbalibaly furent attaqués par les Vazimba. Ceux- 
ci pour les chasser de la forét, oi ils ne pouvaient facilement les atteindre, y mirent le 
feu. La race fut presque anéantie, sauf quelques-uns qui se réfugitrent dans des cavernes. 
A YEst d’Ambohitravo, dans le Homatrazo, on montre encore des villages anciens, 
appelés Amindranolo (ot il est resté des hommes), souvenir des anciens habitants qui - 
ont échappé au feu en se réfugiant dans des cavernes.» 

«C’est ce grand incendie de la forét dont on a gardé le souvenir sous le nom 
d’Afotroa.» 


On peut discuter les détails fournis par H. Ransavota. On a donné, 
et lui-méme donne, d’autres explications possibles de cet incendie, qui, lui, 
ne fait pas de doute, puisqu’on en retrouve des vestiges, sous forme de troncs. 
calcinés, au fond des marais ou des riziéres. On pourra commenter différem- 
ment ces traditions, du moins il en ressort encore un souvenir de peuplades qut 
ont précédé les Vazimba. 

En Imerina. 


L’Académie a recu sur le sujet qui nous occupe deux communications 
Pune de M. Fraup, administrateur des colonies, l’autre de Rabozaka, ancien 
chef de bandes malgaches Fahavalo. Avec quelques variantes, ce sont a peu 
prés les mémes explications. Il semble-bien que les deux chercheurs aient puisé 
aux mémes sources. 

La suite des anciennes tribus aurait été celle-ci: 1° Les Rekaka, 2° les 
Tonitony, 3° les Vazimba, 4° les Hova (ambaniandro). Les Rekaka étaient 
petits, forts, sales et sans vétements. Ils portaient les cheveux longs, habitaient 
la for€t, vivaient de poissons, de crabes, de fruits et de miel. Ils n’étaient pas 
polygames. Ils jetaient leurs morts dans les riviéres. De cette coutume serait 
venue la croyance aux Lolo rano, revenants ou esprits habitant les cours d’eau. 
Ils auraient eu pour descendants les fameux Anakandriana et les Kalanoro. 

M. Fraup va jusqu’a donner, d’aprés les témoignages recueillis, les. 
noms de plusieurs chefs de familles et de leurs femmes. I] est curieux d’y ren- 
contrer le nom Lakolako, cité plus haut. 

Les Tonitony étaient ainsi appelés parce qu’ils tressaient un modeéle 
spécial de corbeilles: fonitony. Ils découvrirent la maniére de faire du feu 
par frottement. Pas d’habitations, Ils faisaient usage de viande crue ou rotie. 

Ils jetaient leurs morts a Peau aprés les avoir vidés. Ce dernier détail est 
moins stir et discuté. 1 

On remarquera les coincidences entre les textes betsileo et les textes. 
Imériniens. Pour Jes Rekaka, il y a presque identité. Le procédé d’ensevelisse- 
ment dans l’eau est frappant. 

Souvenir de peuplades sauvages, cachées dans les forét, vétues d’écorce: 
darbre, agiles 4 grimper, vivant de péche ou de chasse etc., voila qui semble 
bien nous reporter de lautre cété du Mozambique. Nous verrons, en son 
femps, ce qu’il faut en penser. Contentons-nous pour le moment, afin de ne pas. 
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méler textes et discussion, de continuer a recueillir progressivement les indices 
' de toute nature qui peuvent nous renseigner sur la question des Origines. 
Nous arrivons maintenant-aux fameux Vazimba. 


Chap. III: Les Vazimba. 


Avec les Vazimba nous approchons du cceur de lla question, mais avec 
eux aussi nous entrons dans un. véritable dédale de commentaires et de dis- 
cussions. C’est que pendant longtemps on a, comme je i’ai dit, mis tout Je passé 

de la Grande-Ile dans ce mot de Vazimba. On lui a attribué tout ce qui se disait 
du passé, de la des explications souvent déroutantes et contradictoires. On y 
a vu plus clair lorsqu’on a commencé a y distinguer des races ou des couches 
bien différentes. 

En tout cas, pour y mettre un peu plus d’ordre et de netteté, je diviserai 
cet exposé en plusieurs paragraphes et je parlerai: 1° du nom de Vazimba, 
2° des Origines des Vazimba, 3° des caractéristiques des Vazimba. 


Le nom Vazimba. 


C’est dans une de ses études les plus suggestives que M. G. FERRAND 
s’est posée la question du sens que peut avoir le mot Vazimba, et c’est 1a qu’il 
a pu_se livrer a un travail d’étymologie africaine des plus intéressants. 

Il n’est peut-étre pas de. malgachisant qui n’ait été frappé par une, série 
curieuse de mots malgaches, tous commencant en Va: 

Vazaha, Vazimba, Vahiny, Vahoaka auxquels, on pourrait ajouter des 
mots comme valambo, valavo et autres noms en voa-va. Qui dira le nombre 
détymologies qu’ont créées au sujet de ces mots lla science et la fantaisie? 
Nos linguistes indigenes ont abondamment usé a leur égard du procédé par 
calembour. 

Le mot Vazaha, si employé pour désigner les Blancs, a particuliérement 
mis en verve leur don d’invention. Une citation égaiera un peu l’aridité de nos 
études et nous montrera, prise sur le vif, la maniére. 

Voici ce que l’on raconte chez les Antanosy: 


«Un navire étranger fit naufrage. Les passagers abordent sur des planches et 
sur des caisses. Une foule de Malgaches accourent. Les naufragés effrayés se cachent 
derriére les caisses. Mais l’un d’eux est pris par les indigénes. Les autres de s’écrier: Ny 
voazahanareo anareo: A vous celui qui est pris! De 14 le nom de Vazaha donné aux 
étrangers.» 


C’est enfantin, mais il est bon d’avoir montré par un tel exemple la naiveté 
@un procédé contre lequel nous avons constamment a nous garder. 

M. G. FERRAND, on le pense bien, en sa qualité de linguiste authentique, 
s’y est pris tout autrement, et s’est livré a des études comparatives de ces mots 
avec les vocabulaires africains. 

Tout d’abord le mot Vazimba lui fournissait une sérieuse indication. Le 
mot se retrouvait de l’autre cété du détroit de Mozambique, dans la région des 
Gallas, oit l’on signalait une tribu de Oua-Zimba ou Wa-Zimba. 

Une autre remarque aussi était singuliérement suggestive. Ces mots 


Vazaha, Vazimba, vahiny, vahoaka présentent leur Va comme un véritable pré- 
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fixe; l’accent est sur la syllabe qui suit. De plus ils expriment des idées de col- 
lection et de pluralité. Enfin, ils se rapportent a des collectivités spécialement 
intéressantes. 

Va-zaha: tout ce qui est de type étranger; va-hiny, tout ce qui est 
étranger a \la famille; va-zimba tout ce qui est étranger a la race; va-hoaka tout 
ce qui n’est pas l’individu: le peuple. 

I] ne s’agissait plus d’un rapprochement isolé, mais d’une série homogéne, 
comme |’exigent les principes d’une saine étymologie. M. G. FERRAND se de- 
manda, non sans raison, s’il ne se trouvait pas en face du Va africain, signe 
ordinaire du pluriel. «Si le préfixe est bantou, se dit-il, le mot qui suit doit 
l’étre aussi.» Et de fait il put proposer pour chacun de ces mots une racine 
africaine: wazunga, Wa-geni, wa-zimba, wakawaka. 

Pour va-zimba qui nous occupe ici, l’origine paraissait particuliérement 
plus probable, manes se disant en langue bantoue Zimu, dzimu. 

J’adopte sans hésitation la théorie et les explications de notre savant 
philologue. Il ne me semble pas possible d’expliquer autrement cette série de 
mots en Va, et en Voa-va, qui pourrait peut-étre encore étre étendu, car dans 
certains mots comme voalavao (et l’on a d’ailleurs la version valavo) le Voa 
initial n’est qu’une corruption du Va: M. G. Ferranp le montre 4 propos du 
nom Amboalambo. Je conclus donc avec (lui: 

«L’origine africaine du nom malgache n’est donc ni douteuse, ni contestable. La 
langue des Vazimba modernes n’est pas, il est vrai, un dialecte bantou, mais un dialecte 


malgache. Cela n’a rien de surprenant, si on songe que depuis une quinzaine de siécles, les 
Vazimba vivent au milieu de tribus parlant Malgache.» 


Réserve faite de ce que nous aurons a dire de la langue Vazimba, re- 
cueillons encore en passant un nouveau témoignage de ila présence d’éléments 
africains dans les anciennes couches de la Grande-lle. 


Origines des Vazimba. 

Une foule d’auteurs attribuent d’ailleurs aux Vazimba une origine 
africaine. (Je rappelle a ce propos qu’en employant les termes: race africaine, 
origine africaine, type africain, je ne préjuge nullement la question de migration 
venue ou non venue par l’Afrique. Les auteurs que je vais citer supposent un 
passage d’Afrique en Madagascar. Pour moi, ce point-la est hors de question.) 

Les Vazimba sont des Africains. Textes cités par M. A. 
GRANDIDIER dans son Ethnographie de Madagascar, p. 3 et suiv. DRuRY 
croit que les Malgaches sont d’origine africaine et que les Vazimba (que plus 
loin cependant, il décrit comme ayant les cheveux moins longs et moins laineux 
que les autres peuplades) viennent, a cause de leurs cheveux laineux, de 
Afrique australe. isohe 

D’aprés M. EuG. DE FROBERVILLE: 


«La race indigéne ou Vazimba descend des Zimbas africains... On peut considérer 
sans témérité les Vazimba comme une branche des Gallas d’Abyssinie.» 


LEGUEVEL DE Lacombe (dont les récits romanesques ne méritent aucune 
confiance) dit que les Vazimba avaient comme les négres d’Afrique des dents 


aigués qu’ils limaient expres... . 
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Wairz identifie les Vazimba de Madagascar avec les Vazimba d’ Afrique. 

Dante. Les premiers habitants de Madagascar sont venus de Afrique 
et appartiennent a la grande tribu des Vazimba. 

Pour le Rév. JorGENSEN, les Vazimba sont des africains mais venus plus 
récemment que les immigrants malayo-polynésiens. 

M. GiraRD DE RIALLE dit que les Oua-Zimbas qui habitaient autrefois 
Madagascar appartenaient 4 la grande famille Bantou ou Cafre. 

M. Max Lecterc attribue une origine africaine, non seulement a ce 
qu’il croit étre la population la plus ancienne de Madagascar, les Vazimba, mais 
aussi a une seconde immigration venue aprés ces premiers occupants. 

Pour M. R. Basset, Jes Vazimba sont des Bantous. Pour M. Jouan, 
Porigine africaine des Vazimba ne doit pas étre mise en doute. 

Ajouter a ces textes ceux déja donnés se rapportant a la population mal- 
gache prise en général, ou aux Sakalava en particulier. 

J’étudierai plus a fond l’opinion de M. G. Ferranp lorsque j’en vien- 
drai a examen de toute sa théorie sur le peuplement de Madagascar. Pour 
lui ’élément africain, dans tout ce que l’on a désigné sous le nom générique 
de Vazimba, ne peut faire défaut. 

_ D’autres auteurs donnent aux Vazimba, mais entendus surtout au sens 
restreint des prédécesseurs immédiats des tribus actuelles, une autre origine. 

Citons pour mémoire l’opinion de St. WAKE qui écrit: 

«Quoique les Malgaches aient de nombreux points de ressemblances avec les 
Africains, leur parenté est avec les Mogols de 1!’Indo-Chine, avec les Siamois. Les 


Vazimba sont probablement des Indo-Chinois, et les Hova sont le résultat du mélange de 
ces Vazimba avec une colonie Arabe venue peut-étre aussi de |’Archipel Indien.» 


M. RENEL ne voit dans les Vazimbas que des ancétres des Merina (Bull. 
de Ac. Malg., 1920—1921, p. 40). 

Le R. P. Matzac, dont j’examinerai plus loin la thése, identifie Hova- 
Ambaniandro, Vazimba, Malayo-Polynésiens. C’est avec des variantes con- 
cernant les Hova-Ambaniandro l’idée de M. GRANDIDIER qui pense que Mada- 
gascar a été peuplé par une succession de migrations malayo-polynésiennes, 

Que mes préférences aillent nettement vers la thése africaine, je ne le 
dissimulerai pas ici, pourquoi? Je l’expliquerai en son lieu. 


Caractéres et traditions. 


Sur les caractéristiques des Vazimba il est bien difficile de faire l’unité, 
pour la raison que j’ai donnée plus haut: Ce qui est affirmé par les uns ou 
par les autres des Vazimba, se rapporte a plusieurs races successives. 

Il faut bien nous résigner a prendre les textes tels qu’ils sont, quitte a 
essayer de les débrouiller dans la suite. 

1° Texte Ranjavola (suite du texte sur les Taimbalibaly) : 

Par Vincendie de la forét les Vazimba ont donc réduit les malheureux 
Taimbalibaly. Les Vazimba accueillent les survivants et fétent leur triomphe 
par des massacres de beeufs et par des réjouissances solennelles. 


«Alors, continue RANJAVOLA, progressérent V’élevage et la culture. On élevait 
heeufs, chévres, moutons, poules, canards. On plantait du riz et des bananiers, du mais, des 
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haricots, des saonjo, des patates. On se nourrissait de viande boucanée, de farine et 
de lait.» 


«Les Vazimba étaient polygames, mais ils se refusaient a s’unir a d’autres tribus, 
car ils se croyaient de race supérieure.» - 

«Voler et se battre était leur affaire. Ils aimaient & se mettre en embuscade pour 
attaquer les voyageurs dans les défilés ou prés des gués deriviéres et ils s’emparaient de 
leurs bagages ou de leurs charges. De la une foule de rencontres qui expliquent la pré- 
sence de nombreux tombeaux Vazimba en ces endroits ou sur le bord des routes, car 
c’était leur habitude d’ensevelir sur place ceux qui succombaient dans ces luttes. 


Ils vivaient dans des habitations groupées, ordinairement sur le bord de l’eau ou 
prés de grandes cavernes... 

Les Vazimba invoquaient les ancétres morts depuis longtemps. Ils avaient une 
grande confiance dans leurs Ody (charmes ou amulettes). En cas d’une demande plus 
solennelle, ils allaient auprés des tombeaux et y immolaient boeufs, moutons ou poules. Ils 
supendaient au tombeau la téte et les pattes des victimes, mais emportaient la viande qui 
restait du sacrifice pour la manger. Et c’est ainsi que l’on fait encore aux tombeaux des 
Vazimba quand on remplit un voeu ou quand on fait une demande plus solennelle. 

Si lon enterrait sur place les victimes des combats, les autres morts étaient enfouis 
dans de grandes cavernes, parce que les Vazimba n’aimaient pas trop que leurs sépultures 
fussent vues de tous. Pour eux, peut-étre, il était glorieux de mourir dans un combat et 
honteux de finir de simple maladie. 

Ces tombeaux sur les hauteurs étaient de construction sommaire. Un trou de 
la hauteur du genou qu’on comblait de terre et que l’on couvrait de quelques pierres. 

Combien dura la puissance des Vazimba, il est difficile de l’établir. Ils ne se multi- 
plitrent pas et finirent par étre supplantés. Tout en les chassant, leurs vainqueurs 
gardérent vis-a-vis d’eux quelque respect et l’on honore encore leurs tombeaux. 

Il y aurait quelques descendants de ces Vazimba dans le Menabe, a l’ouest, et quand 
on leur demande d’oit venaient leurs ancétres ils répondent: «de Est» tambalika antinana. 


2° Sur ces Vazimba de l’Ouest, voici un autre son: 

Il reste quelques spécimens des Vazimba dans le Menabe sur les bords ~ 
de la Tsiribihina ou des lacs. Ils sont piroguiers et pécheurs. Leurs ancétres 
seraient venus de ’O uest sur des boutres et se sont fixés avant les Masikoro 
venus eux plus tard du sud, de l’Onilahy. 

(Etude sur les Tsimihety. A. Tralboux. Rev. de Mad. 1903, p. 221.) 

3° Manuscrits de M. Fraup et DE RABOZAKA: 

Les Vazimbas étaient plus forts que Jes Tonitony, mais ils avaient la 
téte plus petite et étaient plus intelligents. Ils étaient méme de grande taille 
(Maroambo). Les filles portaient les mémes noms que les gargons, tous ayant 
celui du pére de famille. Ils construisaient des abris, connaissaient le fer sans 
le travailler, avaient des marmites en terre, usaient de vétements, se nourris- 
saient de laniéres de viande séchée, pilées ensuite et de riz. 

Les principaux portaient une coiffure rouge teinte de nato. Ils enterraient 
leurs morts mais jetaient leurs entrailles dans Veau. Ils avaient des tombeaux 
marqués par de petites pierres avec une plus grande a la téte. Ils avaient des 
sacrifices. Pas @idoles ni d’amulettes, mais la croyance aux astres chez eux. 
On ne pouvait se coucher les pieds a l’est par respect pour le soleil. 

4° Tantara n’y Andriana du P. Cattet (ip. 18): 

Le Tantara nous représente ainsi les Vazimba: hommes tout petits a 
longue téte et a grandes dents. Suit une histoire de deux personnages qui 
nétaient pas petits comme les Vazimba. 
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_ 5° J. RABEMAMANA (manuscrit déja cité) met ensemble Kimosy et Va- 
zimba, et fait des Vazimba des hommes de petite taille comme les Antam- 
bohitsa descendants de Kelilahy, au district d’Ivohibe. Ils avaient la poitrine 
large ce qui prouve qu’ils habitaient les hauteurs. 

En somme, il ne parait pas faire de distinction entre les nains Kimosy 
et les petits Vazimba qui vivaient en paix quand parurent les Onjatsy ... 

En tous cas, pour lui, les Vazimba sont d’autre race que les Hova-am- 
baniandro, car, dit-il: 

1° Les Hova ne se font point enterrer dans les tombeaux Vazimba. 

2° On ne foule pas un tombeau si l’on n’est pas de la caste. Or les Hova 

n’osent passer sur un tombeau Vazimba. 

3° Il y a une différence de type trés sensible entre hova et Vazimba. 

Le culte des tombeaux Vazimba vient de la crainte et de la superstition. 

Les Vazimba et les Kimosy vivaient en paix quand parurent les Onjatsy 
(Anjoatsy ou Ongaty originaires de Mozomby?) qui vinrent sur des barques 
appelées lakam-piara ou lakanjilo, formées de légéres planches attachées les 
unes aux autres. Ils furent suivis des malayo-polynésiens entre 3000 et 1500 
ave J.C. 

_ 6° J. RaLamso dans son histoire de l’Isandra s’exprime ainsi au sujet 
des Vazimba: 

«Aprés les Gola vinrent les Vazimba, célébres dans tout le Betsiléo. D’eux on 
comnait encore les villages qu’ils habitaient, les tombeaux qu’ils ont laissés, les pierres 
Jevées qu’ils ont dressées, ainsi qu’un certain nombre de leurs rois.» 

L’auteur donne ensuite toute.une série de rois Vazimba dont il résume 
Vhistoire. On voit, ajoute-til, par cette énumération que les Vazimba étaient 
nombreux dans le pays, cela ne fait aucun doute. Mais iles traditions ne disent 
rien de leur origine. Elles ne nous renseignent pas davantage sur le motit 
qui les fit venir au Betsiléo, et sur celui qui leur a fait quitter le pays a l’arrivée 
‘des Iarivo (Betsiléo de ’Isandra). Rien qui nous parle de luttes entre les 
Vazimba et les nouveau-venus. 

«Les Vazimba ne formaient pas un corps de nation. C’était une foule de petits 
royaumes toujours en lutte. C’est cela, sans doute qui a fini par duiner la race. Les derniers 
restes se sont réfugiés dans l’Ouest, jusqu’aux bords de la mer, vestiges misérables, in- 
‘capables de former une tribu.» 

Mais il y a ceci de singulier, dit encore J. RALAMBO, cette race si im- 
portante jadis n’a laissé aucune descendance dans le Betsiléo, soit dans les 
familles princiéres, soit dans le menu peuple. Il n’en a pas été ainsi en Imerina. 
On sait que les Antairoka sont des descendants de Vazimba. Un de leurs chefs 
fut, méme d’aprés histoire, l’origine de ces rois de ’Imerina qui furent: An- 
drianerinerina, Andriananjavonana..., Rafohy, Rangita, Andriamanelo de qui 
datent la puissance et la célébrité des rois de |’Imerina. 

Ainsi d’aprés les traditions, les Vazimba se soumirent aux Ambaniandro 
et constituérent avec eux une méme tribu. 

7° Manuscrit sur le Manandriana (communiqué par le R. P. TRACHEZ). 
Aprés les témoignages de ’Imerina et du Betsiléo sud, voici les traditions du 
pays intermédiaire, le Manandriana au sud-ouest d’Ambositra. 
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«Il y avait autrefois ici des Vazimba, on rencontre dans ce pays comme en Imerina 
une quantité de tombeaux Vazimba, ow les Betsiléo continuent a offrir des sacrifices. 


Ces tombeaux se font remarquer par ceci de particulier que jamais on ne les 
ouvre. De plus ils sont isolés. 


Le tombeau lui-méme est placé entre deux pierres dressées. Ces pierres sont petites; 


elles ont 4 peine 9-60 cm de hauteur. L’intervalle entre les pierres et le tombeau est d’en- 
viron deux métres. 


L’aspect extérieur du tombeau est le méme que celui des tombeaux actuels, sauf 


qu’il est couvert de lichens, a l’air plus ancien, et que les pierres sont plus ou moins 
en ordre.» 


Ces Vazimba de la Manandriana auraient été repoussés dans 1’Ouest,, 
dans la province de Morondava. D’ott le proverbe: Quand un Vazimba va a 
lest, il ne se trompe pas de route (car il retourne 1a d’ou il est venu). 

Les envahisseurs, c’est-a-dire Jes occupants actuels du Manandriana 
venaient de |’Est d’Ambositra, de la région d’Imady. Mais les occupants da 
sud, d’un teint plus clair, viennent probablement du sud. Les nobles d’Am- 
bohimahazo sont originaires de l’Isandra, probablement. 

La tradition semble indiquer que les Vazimba étaient des gens craintifs 
qui n’opposérent aucune résistance aux envahisseurs: «Vazimba nisaorana ny 
aina ho ahy aza tsy hitako. Moi, Vazimba qu’on invoque, je n’ai méme pas 
obtenu pour moi de vivre paisiblement.» Ces Vazimba étaient chasseurs. Ils se’ 
nourrissaient d’oiseaux et de poissons. Comme autre nourriture, ils avaient 
encore le saonjo, l'avoko (sorte de plante dont les graines et la racine sont 
bonnes a manger) le kitetimbony analogue a l’avoko. 

De leur vétement, de leur langue aucun souvenir. Cependant les restes. 
de poteries qu’on retrouve dans leurs anciennes villes et qu’on ne peut attribuer 
a leurs successeurs semblent indiquer un certain savoir-faire. Ils avaient ausst 
des parcs a boeufs. 

Les Vazimba avaient-ils d’autres armes que des batons? Les envahisseurs, 
d’abord peu nombreux se multipliérent et peu a peu les Vazimba durent leur 
céder la place. 

A quelle époque remonte cette invasion? Il est difficile de le préciser. On 
parle de 400 ans. II y a au moins cela, étant donné le chiffre important de la 
population actuelle. . 


8° Manuscrit de M. BirkeLi. «Les Vazimba a Madagascar» (déja cité). 


Dans son rapport (séance du 27 décembre 1918). M. BirKELI venait confirmer 
certaines explications que j’avais données en avril de la méme année. Il y 
étudie surtout les Vazimba. 

I] explique quelles sont ses sources: les tombeaux vazimba, les pierres. 
des vazimba, le culte actuel rendu aux Vazimba. 

Les tradiions orales sur les Vazimba. 

Selon lui, les Vazimba existaient encore il y a environ 400 ans. C’était 
un peuple de civilisation primitive. Sa religion était un animisme non moins 
primitif. Ils vivaient en groupes indépendants. De leur Jangue il n’est rien 
resté sur les plateaux, mais on retrouve dans les colonies vazimba des traces . 
langue africaine. 

Les Vazimba de.l’Ouest, région de Tuléar a Majunga se trouyent surtout 
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auteur de la Tsiribihina et du Manambolo. Ils sont méprisés par les Sakalava, 
vivent de péche et ont des coutumes religieuses spéciales. Leurs cérémonies dé- 
pendent de lla lune. Ils ont des chants dans une langue étrangeére pour cer- 
taines occasions. Cette langue est surtout conservée pour les noms d’ustensiles, 
instruments de péche etc. sf 

On peut distinguer les Vazimba des lacs et les Vazimba des montagnes. 
Les Beosy dont une minorité est troglodyte (habitant les cavernes) a un 
culte lithique, ne pratique pas la circoncision et a des cérémonies particuliéres. 

Leur origine africaine serait établie: 1° par la comparaison de leur langue 
avec la langue bantoue (voir la Seconde Partie), 2° par leur nom de Vazimba, 
3° par leurs traditions, 4° par certains restes de civilisation, 5° par des paral- 
leles ethniques, 6° par leur religion. Je ne puis suivre M. BirKEL! dans tous. 
ses développements. Je note seulement que l’auteur du Mémoire admet chez les 
Bausy plusieurs couches africaines, dont des Négrilles. I1 tire du mot congo- 
lais Uxi (Pays) des commentaires de mots malgaches en Osy qui ne manquent 
pas de vraisemblance. (Je les ai signalés plus haut: 2e Partie. Ch. II.) 

On peut remarquer aussi que M. BirkeLI se rencontre avec moi pour la 
Succession des races africaines et indonésiennes et donne exactement l’ordre que 
je venais d’établir dans mon premier rapport quelques mois auparavant. 

9° Etude de M. A. GRANpIDIER sur les Vazimba. (Note sur les Vazimba 
de Madagascar.) 


«Les Vazimba, qui seraient d’aprés M. pre Fropervitt, les ntaysatrouha de 
FLAcourtT, seraient du dire de certains des négres africains. M. GrANDIDIER voit des 
difficultés 4 Videntification proposée par M. DE FRroBERVILLE, car au XVIIe siécle la 
peuplade n’existait plus et le pays des Ontaysatrouha se trouvait loin de !’Imerina.» 

Drury nous parle des Vazimba de la Mania ou Tsijobohana. Ces Vazimba se 
déformaient le crane pour le rendre pyramidal, leur chevelure était moins laineuse que 
celle des habitants de Ouest. Ils étaient habiles dans la fabrication des poteries, s’adon- 
naient a la péche. Ils avaient coutume avant les repas de jeter des petits morceaux, un par 
derriére, et d’autres aux. quatre points cardinaux. 

Les Vazimba du Menabe d’aprés les traditions seraient originaires de 1’Ouest. 
(Ils n’étaient pas les seuls habitants de l'Ouest avant la conquéte Sakalava, venus du Sud- 
Est. Il y avait les Vezo, les Mikehana, les Sandangoatsy etc. vrais Vazimba d’aprés M. 
Granpipier.) Leurs préjugés leur interdisaient les unions avec les peuples vainqueurs. 
Certains avaient la figure ronde et plate, les lévres assez grosses, le nez élargi 4 la base 
mais non é€paté, le front haut et droit. Les cheveux longs et crépés. D’autres avaient les 
cheveux ondulés, la figure ovale, le teint rougeatre. 

Ils tressaient leurs cheveux en nattes ou en boules, ne limaient pas leurs dents, 
ignoraient le fer avant larrivée des Sakalava, mangeaient des bananes, du manioc et pet 
de riz, se livraient 4 la péche et fabriquaient des poteries. Ils n’étaient pas anthropophages. 

Les cérémonies du Sacrifice étaient celles des Betsiléo. A VEst de la case des 
tréteaux pour les offrandes, les assistants sont accroupis et tendent les mains paumes. 
en haut on jette un peu de riz a Vest et on mange le reste. 

Pour Venterrement le mort est assis sur un cadre de lit. Des amis lui tiennent 
compagnie. Pendant la putréfaction on recueille le pus qu’on vide en un lieu particulier 
avec sorona (sacrifice). Il en sortira un serpent. 12 ou 15 mois aprés, on procéde au netto- 
yage des os que l’on met dans un nouveau cercueil et que l’on porta au cimetiére.. .» 


M. GRaANDIDIER raconte que le 19 juin 1869 il a vu 20 petites cases. 
coniques sur les bords du Manambolo. Elles étaient en branchages et avaient 
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environ 2 m de haut. A l’Ouest du camp un berceau abritait des ossements 
qui séchaient. Des étagéres portaient les offrandes faites aux manes. 

M. GRANDIDIER conclut qu’il n’y a pas lieu de croire que ces Vazimba 
soient antérieurs aux Betsiléo avec lesquels ils ont de nombreux rapports. Les 
Hova sont des métis de Malais et de Vazimba. 

Lélément négre est di aux importations fréquentes. 

Quant au respect, dont on entoure les tombeaux Vazimba, il ne vient 
pas du remords des conquérants, mais de ce que les Vazimba sont les 
ancétres de la masse de la population actuelle formée de leurs descendants 
mélés plus ou moins avec les conquérants. 

— Ce n’est pas encore le lieu d’entrer en discussion avec M. A. 
GRANDIDIER. J’exprime seulement ici quelques réserves. Les détails méme qui 
nous sont fournies ici sur les anciennes tribus Vazimba sont loin d’exclure chez 
les Vazimba une origine africaine. On en trouverait méme plutdt des confir- 
mations, dans ces ressemblances avec les Betsiléo que signale l’auteur de la 
Note sur les Vazimba, dans cette variété de types dont quelques-uns rappellent 
meme les négrilles (teint rougeatre) dans ces particularités de morceaux jetés 
avant les repas comme une offrande aux manes ou aux esprits. (Voir Mgr. 
Le Roy: Les Pygmées.) 

Conclusions. 

1° L’existence des Vazimba est hors de cause. 

2° Malheureusement on a trop souvent confondu sous ce seul nom des 
couches anciennes bien différentes. 11 semble bien, en effet, que certains traits 
attribués aux Vazimba se rapportent aux Kimosy négrilles tandis que d’autres 
appartiennent a des couches plus récentes. 

3° Il parait suffisamment probable que, sinon tous les Vazimba, du moins 
une couche ancienne était de type africain et de langue africaine. : 

4° Que, les derniers Vazimba ont vécu d’abord en paix avec les en- 
vahisseurs. ; 

5° Mais que, a une époque assez rapprochée, il y a 400 ou 500 ans, les 
Mailgaches actuels ont evincé les Vazimba, soit complétement en les poussant 
dans l’Ouest, soit en partie en se fondant plus ou moins avec eux. 

Simples jalons posés pour le moment, mais qui nous serviront plus tard 
a mieux tracer nos derniéres conclusions. 


Chap. IV: Les Migrations Arabes, 


Nous avons vu dans la ipremiére partie ot nous passions en revue les 
tribus actuelles de Madagascar que plusieurs d’entre elles se réclamaient d’une 
Origine arabe. 

M. A. GranpipIER dans son Ethnographie malgache étudie longuement 
et savamment cette question des invasions sémites. 


«Longtemps avant la venue des Malais, dit-il, en un temps toutefois qu’on ne peut 
préciser avec certitude, se sont établies A Madagascar des colonies sémites.» 


Juifs, Iduméens, originaires de la Mer rouge au temps de Salomon; 
une colonie juive sur la cété orientale de la Grand-Ile (au dire p—E FLAcourT) 
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ce qui expliquerait certains usages malgaches et certaines connaissances astro- 


nomiques. Mais de ces immigrations juives les traces positives font défaut. 

I] n’en est pas de méme des Migrations musulmanes «Au nord-ouest 
comme au sud-est, il y a des familles dont l’origine sémitique est indéniable 
malgré leurs croisements nombreux avec les indigénes. 

Toujours d’aprés M. A. GRANDIDIER (p. 109) il y aurait eu des immi- 
rations successives sur la céte orientale d’ Afrique: 

1° de Zeidites en 737 et en 816; 

2° a partie de 787, d’Ismaéliens, notamment d’Arabes de la tribu des 
Azd, qui ont fondé des colonies avec lesquelles leurs coreligionnaires de Oman 
‘ont entretenu des relations constantes de 900 a 1050 pendant qu’ils étaient 
puissants dans 1’Arabie orientale; 

3° de Sunnites ou orthodoxes de la tribu d’El-Harth chassés vers 908 
de Bahrein par les Ismaéliens, et partis a bord de trois navires; 

4° de Persans Chiites, venus vers 975 de Chiraz a Kiloa dans deux 
favires sous la conduite d’un nommeé Ali, fils du Sultan de Perse. 

«Si en nous apuyant, continue M. Granpripier, sur Vhistoire sommaire des immi- 
rations arabes, nous consultons maintenant les rares documents écrits et les traditions 
Orales que j’ai recueillies tant dans les Sud-est et Est, que dans le Nord et l’Ouest de 
Madagascar, si nous corroborons ces traditions 4 V’aide des récits faits par les anciens 
auteurs portugais et francais et des notes publiées par MM. Ferranp, Jutty et GAuTIER, 


nous pourrons dans une certaine mesure débrouiller le chaos des diverses immigrations 
arabes 4 Madagascar.» 


Les tribus qui ont des Arabes pour ancétres se divisent par leurs moeurs 
et leurs croyances en quatre catégories distinctes: 1° les Onjatsy, 2° les Antam- 
bahoaka et les Zafin d’Raminia, 3° les Tsimeto, les Anakara, les Antiony et les 
Zatikazimambo (Antimorona), 4° les Antalaotra du Nord-Ouest et Ouest. 

Je ne suivrai pas dans leurs histoires respectives toutes ces tribus. Des 

analyses en ont été faite par nos savants, j’ai entre les mains des manuscrits 

concernant l’une des plus curieuse les Antambahoaka. Résumons seulement les 

données essentielles et plus en rapport avec l’étude présente. 

1° M. A. GRANDIDIER: 

1° Les Onjatsy du nord sont originaires de l’Arabie. Ils descendent de 

simples matelots (p. 126, 127). Ceux du sud-est, matelots arabes, eux 
aussi, ont précédé les Antimiorona 4 Matitanana. Leur type differe peu 
des Antimorona au milieu desquels ils vivent. Ceux de Fort-Dauphin 
sont venus dans le sud avec les Zafin-d’Raminia. 

Il est possible que ces Onjatsy soient des descendants des Arabes 
de la tribu d’Azd qui ont colonisé l’ile d’Anjouan vers 824, et qui en ont 
été chassés a la fin du Xe ou plutdt au Xle siécle par les Musulmans 
sunnites venus de Malindi. 

2° Les Antambahoaka seraient originaires de la Mecque. 

lls ont ensuite habité ?’Inde et ayant été surpris par une tempete 
au sortir du port de Mangalore, ils ont été jetés sur la cote Nord-Est de 
Madagascar, oi ils se sont établis.» Sur la cote Est Antambahoaka et 
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Zafin-d’Raminia descendent par étapes, que racontent diversement les 
légendes. 


Les Zafin-d’Raminia sont, semble+-il, les descendants d’Arabes 
appartenant a la secte des Karmathes ou Ismaéliens. 
3° Pour les Tsimeto, les Anakara et les Antiony, les traditions restent par- 
ticuliérement embrouillées. Leur établissement daterait du XVIe siécle. 
Les Tsimeto seraient des descendants d’Arabes de Malindi, appartenant 
a la secte sunnite (p. 148). Les Antiony et les Zafikazimambo sont 
probablement des Alides peut-étre méme des Zeddites. 
4° Les Antalaotra descendent d’Africains ou Comoriens musulmans plus ou 
moins métissés de négres. Cette population était nombreuse au XVe et 
XVI¢ siécles et tout a fait distincte des Malgaches ou Oua-Bouki comme 
les appelaient les habitants de la céte d’Afrique. 


2° M. Danpouau (Géogr., p. 84): 

«Colonies sémites: A une €poque trés reculée, des colonies sémites ont di 
se fixer 4 Madagascar, mais on n’en trouve plus que de vagues traces. Peut-étre les Zafi- 
Ibrahim ou mieux les Zafi-Boraha des environs de Sainte-Marie (en malgache: Nosi- 
Boraha) sont-ils leurs descendants. 

«Colonies arabes et persanes. Des Musulmans hétérodoxes (Arabes et 
Persans), s’établirent avant le [Xe siécle sur la céte d’Afrique et, de 14, rayonnérent 4 
diverses reprises vers les Comores et Madagascar.» 

«Etablis sur la céte Est leurs descendants formérent Jes tribus des Onjatsy ow 
onjoaty de ia région de Vohémar, des Zafi-Ramini et des Antambahoaka qui ayant 
abordé 4 Vohémar, descendirent la céte jusqu’A ’Ivondrona, puis jusqu’a Matitanana, des 
Zafitsimahita, Ankara, Antiony, Zafi-Kasimambo ou Antalaotra, de l’est qui constituent 
Varistocratie des tribus de I’Imoro.» 

«D’autres vinrent sur la céte Ouest, surtout dans le Nord-Ouest et leurs descen- 
dants sont les Antalaotra actuels. Ils batirent des villes ou «Sada» dont les ruines. 
disent ’imortance: Mahilaka, Anorontsangana, Langany ou Nosy-Manja, Makamby, Boina, 
Baly, etc. etc. Mais il est vraisemblable qu’ils n’ont pas une origine unique, et !’élément 
dominant parait avoir été constitué par des Arabes de Malindi venus par les Comores.» 


3° R. P. Matzac (Hist. du roy. Hova, p. 5): 


«Les Arabes ont fourni un certain contingent de la population de Madagascar. 
On fixe au VIJe ou au VIlIlIe siécle la date probable de leur apparition dans la Grande~ 
Ile. Les uns sont venus par le canal de Mozambique, les autres seraient partis des rivages 
Asiatiques pour venir se fixer sur la céte Est. De fait, il parait certain que les Antaimoro 
sont leurs descendants directs. On trouve chez eux la langue et l’écriture arabes. Une 
foule d’usages dans leur vie privée indiquent la méme origine. On entend méme chez 
eux la formule de foi musulmane. «Il n’y a de Dieu qu’Allah, et Mahomet est son pro- 
phéte» ainsi que cette expression caractéristique du fatalisme: «C’était écrit!» Tous ces 
faits, et d’autres trés nombreux, font croire que les Antaimoro sont vraiment d’origine 
arabe.» 


4° Notes Reconnaissances Explorations (1898) donnent une carte des. 
migrations arabes d’aprés laquelle: en 1200 seraient venus les Zafi-Ibrahim 
(Baie d’Antongil et régions circonvoisines), en 1300 les Zafiramini (région de 
Manajary), en 1500 les Zafikasimambo (région de Matitanana). 

_ De 1a, se seraient portées en 1600, 1650 des colonies qui auraient émigré 
vers l’ouest et les plateaux du centre. 
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5° Textes M. Fraup et RapozaKa: Aprés les Vazimba arrivent les 
Arabes et les Cafres. La réunion des deux donne les Antaimoro (!). 

6° J. RABEMANANA parle, nous l’avons vu, des Onjatsy, Angoatsy ou 
Ongaty. 


7° En téte de son étude sur les Tanala, M. Bove. signale trois inva- 
sions arabes: 


1° Avant lHégire (622) les Zafi-Ibrahim entre la baie d’Antongil et 
Mananjary. 

2° Deuxiéme invasion arabe sous la conduite de Ramini et de son fils 
Rakotovatsy, 600 ou 700 ans plus tard. Ce sont les Zafi-Ramini d’ot 
sont sortis les Antaimoro, les Antaifasy, les Tanala, les Bara, les Betsiléo. 

3° Troisiéme invasion: les Talaotra avec Kasimambo qui seraient les ancétres 
des Anteony et des Antemahazo. Ce sont les Zafikasimambo dont par- 
le FLAcourT. 


8° Manuscrits de la Province de Mananjary. Sur les Antambahoaka. 

Avant le XIVe siécle Raminia quitte la Mecque avec son cadet Indrian- 
drakova, des Antaivandrika, des Masihanaka et des Mofia. Ils abordent a 
Vohémar, puis descendent 4 Ivondrona prés de Tamatave, et poursuivent dans 
le sud jusqu’aux régions de Mananjary et de Matitanana. 

Les Antaimoro auraient aussi pour premiére origine des chefs arabes 
chassés d’Arabie un peu aprés |’Hégire. Les deux premiers de ces chefs 
auraient été Babaomby et Balearefo. D’autres chefs chassés un peu aprés 
auraient pris la méme route, mais auraient abordé, non plus a Vohémar, mais 
un peu au nord de Tamatave. Encore plus tard seraient partis de la Meoque 
de nouveaux chefs et de nouvelles bandes Ramakaravo et Ramahala. 

De Ramakaravo descendraient les Anteony. 

9° Manuscrits personnels. Traditions recueillies a Mananjary aupres 
d’anciens spécialement au courant des traditions des Antambahoaka: 

«De 570 A 632 vécut Mahomet. C’est 4 cette époque que vécut aussi Raminia, a la 
Mecque, le fondateur des Antambahoaka (Ainsi commence le manuscrit). De cette 
origine vient le nom de Zafi-Raminia donné 4 la tribu. Le nom d’Antambahoaka (nous 
Yavons vu) serait un surnom injurieux: Antaimbahoaka. 

Raminia fut mis 4 mort par Mahomet parce qu’il refusait de se soumettre 4 ses 
nouvelles lois. La famille de Raminia effrayée résolut de s’enfuir. Les Mofia, les Antai- 


vandrika, les Sihanaka voulurent les suivre. Ils étaient en tout environ 250. Ils aborde- 
rent au nord de Tamatave.» 


Suit le récit détaillé de leurs déplacements dans le pays, et de leurs 
divisions. : 

Les Anteony seraient venus eux aussi de l’Arabie chassés par des 
brigands. 

10° M. G. Ferranp s’appuyant sur les textes de Luiz Mariano et V’étude 
des noms transpose quelque peu cette origine arabe de nos Zafi-Raminia 
s’exposerai plus au long sa thése dans Ja quatriéme partie. Citons ici quel- 
ques lignes significatives: ; 

«En résumé, il est historiquement démontré, dit-il dans son ouvrage: Les Javanais 
A Madagascar,» par Conro, par les géographes arabes et chinois, que V’Indonésie Occi- 


o~ EN Sa ny pat te oy - 


126 RP. HS MODeBos, Si 


dentale était en relations suivies avec l’Afrique orientale et Madagascar. En ce qui 
concerne la Grande-Ile africaine, le témoignage d’Eprisi est absolument probant. D’aprés. 
Conto les Javanais ont peuplé Madagascar. Le P. Luiz p—E Martano fait venir Ramini- 
Raminia de Malacca. L’étymologie de Ramini indique qu’il était originaire de Ramin: 
Sumatra. Ces indications ne sont pas aussi‘ contradictoires qu’elles le paraissent.» 


M. G. FeRRAND estime done que nos immigrants, comme l’admet M. A. 
GRANDIDIER, ont passé par Ja presqu’ile de Malacca avant de descendre a 
Madagascar. 

Nous verrons plus loin comment, dans des études plus récentes, il pense 
avoir précisé l’origine de certaines migrations de la Grande-lile. 


Conolusions. 


1° Les cétes nord-ouest et Est nous révélent clairement J’influence de 
migrations dites arabes, soit qu’elles soient venues directement d’Arabie, soit 
qu’elles soient venues de |’Indonésie, C’est un fait indiscutable! 

2° Mais je ferai remarquer que si grandes qu’ait été linfluence de 
ces migrations sur les mceurs et sur certaines pratiques religieuses, sur la 
mentalité et sur la civilisation relative de ces tribus arabisées, elles n’ont atteint 
profondément ni le type général des habitants, ni l’unité de la langue. Il y a 
la un phénoméne qu’il s’agira d’expliquer. 

C’est lorsque j’en viendrai a l’exposition de ma thése que j’essaierai de 
résoudre cette grave difficulté. Difficulté qui ne se pose pas dailleurs pour 
les seuls Arabes ou Indonésiens venus dans l’Est, mais bien aussi pour les 
Makoa africains de J’Ouest. Ils ne sont pas quantité négligeable, puisqu’ils sont 
maitenant plus de cent mille. Il nous reste cependant, avant d’aborder ces 
questions, a donner rapidement, mais fidélement, un résumé des principales 
Théses qui ont été proposées jusqu’ici sur le peuplement. de Madagascar. 
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- Die Bagielli, cin Pygmaenstamm des Kameruner 


Urwaldes. 


Von P. JOHANNES SEIWERT, P. S. M. 


I. Wie ich mit den Bagielli-Pygmaen bekannt wurde. 

Kurz vor meiner Abreise in die Kamerun-Mission wurde ich von WILH. 
ScumipT, S. V.D., darauf aufmerksam gemacht, daB sich wahrscheinlich auch 
im siidlichen Teile unseres damaligen Missionsgebietes der eine oder andere 
Pygmaenstamm vorfinde, und daB ich der Wissenschaft einen unschatzbaren 


‘Dienst erweisen wiirde, wenn es mir gelange, einen solchen zu entdecken und 
so eingehend als méglich zu erforschen. Kein Wunder, daB diese Anregung 


bei der jugendlichen Begeisterung und dem romantischen Forschungsdrang 
meiner 26 Jahre und bei der Aussicht, ein noch wenig erforschtes Gebiet der 
Wissenschaft miterschlieBen zu koénnen, bewirkte, daB ich das denkbar groBte 
Interesse fiir diese sagenhaften Urwaldbewohner mitbrachte, als ich Ende 1909 
mit wenigen Mitbriidern zur Griindung einer neuen Missionsstation im 
Ngumba-Lande in den unermeBlichen Urwald Sitdkameruns hinaufzog. Und 
doch schien es anfanglich, als ob ich mich vergeblich auf ein Zusammentreffen 
mit diesen Zigeunern der afrikanischen Walder gefreut hatte. All mein Fragen 
und Nachforschen nach solchen Menschen bei den die Mission umwohnenden 
Ngumba-Leuten lieB nicht die geringste Aussicht bestehen, daB irgendein 
Pygmaenstamm in erreichbarer Nahe sein Jagdgebiet hatte. Erst nach acht 
Monaten, als ich mich schon mit meinem Miferfolg abgefunden hatte, kam 
ich zufallig dahinter, daB dies doch der Fall war und daB man mir nur 
sein Vorhandensein geleugnet hatte, wohl aus Besorgnis, daB ich durch meine 
Nachforschungen nach diesem seltsamen Vélkchen dasselbe beunruhige und 
in seiner Scheu dazu bringe, die Ngumba-Berge zu verlassen und sich weiter 
in den unbewohnten Urwald zuriickzuziehen. 

Die Sache kam so: Als ich anfing, die Schwarzen etwas zu verstehen, 


wenn sie auf Ngumba miteinander redeten, horte ich eines Tages, wie sich 
‘Zwei meiner Schiiler angeregt tiber das dem Neger gelaufigste Thema, iiber 


die Magenfrage und ihre Befriedigung unterhielten. Besonders interessant ist 
es da meist nicht, zuzuhéren, und schon wollte ich mich einer anderen Gruppe 
zuwenden, als ich hérte, wie der eine dem anderen ganz geheimnisvoll 


_zuraunte: 


»Die Bakola“ — so nennen sich, wie ich spater erfuhr, die Bagielli 
selbst — ,,haben ein groBes Wildschwein im Busch gefangen, da bekommen 
wir alle im Dorf viel Fleisch, und Wildschweinfleisch ist viel gut, weil es 


_ viel fett ist.‘ 


»Von welchen Leuten sprecht Ihr da? Sagt, wer hat das groBe Schwein 
gefangen?“ fragte ich schnell. 

»Wir Ngumba-Leute,“ war die ausweichende Antwort. 

Einmal argwohnisch gemacht, gab ich mich doch mit dieser Ausrede 


Nicht zufrieden und sagte: ,,Die Ngumba heiBen doch nicht auch Bakola, 


sonst hatte ich diesen Namen auch schon gehdrt; jetzt endlich heraus mit der 
Sprache: Wer sind diese Bakola?“ 
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Nach einigen weiteren miBgliickten Versuchen, meiner Frage auszu- 
weichen, gestanden die Burschen endlich, daB die Bakola kleine, gelbe Leute 
seien, die immer im Walde lebten, daB sie keine Dorfer anlegten, keine Farmen 
anbauten, sondern immer der Jagd oblagen und den Ngumba-Leuten viel 
Fleisch brachten. Nachdem ich dies vernommen, war mir sofort klar, daB 
jene Bakola zweifelsohne eines der Pygmaenvélkchen seien, die aufzufinden 
und zu erforschen mich ja schon lange so lebhaft beschaftigte. Da ich nun 
also wuBte, daB ich endlich Gelegenheit haben sollte, meinen Forschungs- 
drang zu befriedigen, stellte ich fiir den Augenblick keine weiteren Fragen 
mehr, sondern nahm mir vor, sobald wie méglich den ersten Versuch zu 
machen, mit den Pygmaen in den Ngumba-Bergen freundschaftliche Bezie- 
hungen anzukniipfen. Denn auch die Versicherung meiner Jungen, daB die 
Bagielli— so nennen namlich die Ngumba-Leute die Bakola — weit, weit 
weg im Busche’wohnten, so tief in den Bergen drin, daB ein WeiBer gar 
nicht bis zu ihnen gelangen kénnte, konnte mich in meinem Vorhaben nicht mehr 
wankend machen. Ja selbst ihre Behauptung, daB alle Bagielli fir immer 
fortlaufen wiirden, wenn ich wirklich bis zu ihnen vordrange, konnte meine 
frohen Hoffnungen nicht mehr herunterdriicken. 


In den nachsten Tagen legte ich mir einige Geschenkartikel, wie Tabak, 
Tonpfeifen, Buschmesser, Spiegel, Salz u. dgl., zurecht. Damit ausgeristet, 
wollte ich mich, sobald ich einen zuverlassigen Fihrer hatte, auf den Weg 
zu den Bagielli machen. Einen Fiihrer fand ich bald in Se-Apiang (dem spateren 
treuen Missionskoch), einem Sohne des auch bei den Bagielli in groBem 
Ansehen stehenden Ngumba-Hauptlings Apiang-Nguni, der daher auch selbst 
bei jenen gut bekannt war. Dieser riet mir nun, vorlaufig persOnlich noch nicht 
das Bakola-Lager aufzusuchen, sondern zu warten, bis erst einige Bagielli 
Zu mir gekommen waren; er selbst wolle erst allein sie ,,bearbeiten“ und mir 
dann den einen oder anderen zufiihren. Diese méchte ich dann recht freundlich 
behandeln und reichlich beschenken; dann wiirden sie ihren Briidern sagen, 
daB ich ein guter Mann sei, von dem sie sicher nichts zu befiirchten hatten; 
und daB ich alle Bakola liebe und darum sie 6fters besuchen wolle, um auch 
alle diejenigen zu beschenken, die nicht zu mir gekommen waren. Dann wiirden 
sie vielleicht! — nicht fortlaufen, wenn ich zu ihnen in den Wald kame. 
Das leuchtete mir ein und so verlegte ich mich aufs Warten. 

Nach drei Tagen meldete man mir, daB zwei Bagielli gekommen seien. 
Obgleich ich mich gerade anschicken wollte, ein Fieber auszuschwitzen, lieB 
ich doch Pfefferminztee und Wolldecken im Stich, vergaB Fieber und Kopfweh 
und eilte hinaus, um die ,,Zwerge“ zu sehen. Da war ich natiirlich nicht 
wenig enttauscht, als man mir zwei Neger als Bakola vorstellte, die braun- 
schwarz waren, wie die anderen auch, und — was das VerdrieBlichste war — 
sie waren gerade so groB, wie auch andere gewohnliche Menschen. Und das 
sollten die vielbesprochenen Zwerge sein! Auf meine Frage, ob denn diese 
Leute wirklich Bakola seien, antwortete man mir mit einem entschiedenea 
Ja“. Es war anscheinend der letzte verzweifelte Versuch, mir das so sehn- 
lichst erwiinschte Zusammentreffen mit dem Stamme, dessen Dasein sich nun 
nicht mehr langer leugnen lieB, zu hintertreiben. Zum Gliick erkannte ich 
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Bagielli-Pygmaen (Kamerun). 


Der Bursche links hat Nabelbruch. Derselbe gilt als ,schén“ 

und kommt haufiger (manchmal mit Absicht herbeigefiihrt) 

vor. Die stérkere Entwicklung der Briiste sieht man Ofters, 
sowohl bei Pygmiaen- als auch bei Neger-Mannern. 
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Dieselben Manner wie oben. 
Photo P. SEIWERT, P.S.M. 
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den einen der zweifelhaften Briider als einen Ngumba-Mann wieder, der mich 


kurz vorher in seinem Dorfe um Tabak angebettelt hatte: Als ich den Leuten 
dies vorhielt, gestanden sie, daB dieser Mann zwar ein Ngumba ware, aber 
nur mitgekommen sei, weil sich die Bagielli geftirchtet hatten, allein zu 
kommen. Einer sei trotzdem wieder zuriickgelaufen, der andere aber sei hier 
zugegen. Da mir jedoch auch dieser andere mehr als zweifelhaft erschien, 
wollte ich mich schon miBmutig und unwillig in meine Klause zuriickziehen, 
als mir mein Vertrauensmann Se-Apiang leise ins Ohr fltisterte: ,,Pater, bleibe, 
ein echter Bakola-Mann ist auch da. Ich habe gesehen, wie er sich versteckt 
hat. Warte einen Augenblick, ich werde mit ihm reden; ich gehe ihn holen!“ 

Kurz darauf kam er wirklich mit einem kleinen, gelben Manne an, der 
durch seine eigenartigen Gesichtsziige und sein auffallend angstlich-auf- 
geregtes, scheues Wesen deutlich von den anderen Ngumba-Leuten abstach. 
Ich zweifelte nicht mehr — ich hatte jetzt in der Tat ein waschechtes Exemplar 
jener sagenhaften Menschen vor mir. Der arme Bursche zitterte am ganzen 
Leibe und hielt sich immer in der Nahe des Ausganges der Veranda, um 
notigenfalls jederzeit entweichen zu konnen. Ich gab ihm einige Geschenke, 
uum sein Vertrauen zu gewinnen, was mir jedoch nur halb und halb gelang. 
Da fiel mir ein, daB jene Menschen sehr tiichtige Jager sein sollen. Weil wir 
gerade zwecks Aufbesserung unseres einténigen Ktichenzettels einen Jagd- 
schein fiir einen farbigen Jager gelést hatten, frug ich den Bagielli-Mann, 
ob er gegen guten Lohn fiir uns auf die Jagd gehen wolle. Anfangs zégerte 
er, doch als er die schéne Doppelflinte, die wir ihm zur Verfiigung stellen 
wollten, gesehen und ihre Handhabung begriffen hatte — bisher hatte er nur 
alte Vorderlader zu Gesicht bekommen, wie sie friiher bei den Negern massen- 
haft als Handelsartikel eingefithrt worden waren — da fing sichtlich das 
Jagerblut in seinen Adern zu sieden an, und mit groBer Lebhaftigkeit nahm 
er Flinte und Patronen in Empfang und eilte den ihm bekannten Jagdgriinden, 
den heimatlichen Bergen zu. 

Es war noch nicht Abend, da kam er auch schon mit einer prachtigen 
Antilope zuriick. Er war jetzt nicht mehr so scheu und 4ngstlich wie am 
Morgen, sondern eher stolz und selbstbewuBt. So kam er nun Ofters, meist 
von dem einen oder anderen Stammesgenossen begleitet, die seine Jagdbeute 
trugen. Als ich nach einigen Wochen sein Vertrauen geniigend gewonnen 
zu haben glaubte, sagte ich ihm, daB ich nun auch seinen alten Vater, seine 
Mutter, seine Britder und Schwestern kennen lernen wolle und deshalb am 
folgenden Tage zu ihnen in die Berge kame. Dies sollte er zu Hause melden 
und seinen Leuten sagen, daB ich fiir alle sch6ne Geschenke mitbringen wiirde 
und da darum keiner fortlaufen sollte, sondern alle dableiben méchten. 

Am folgenden Tage ging ich denn mit meinem Vertrauensmann Se- 
Apiang in die Berge. Ich hatte mich auf einen vielstiindigen Marsch gefaBt 
gemacht und war darum nicht wenig erstaunt, als ich schon nach gut ein- 
einhalb Stunden, allerdings auf unbeschreiblich schlechten und miihseligen 
Wald- und Sumpfpfaden, im Bagielli-Lager ankam. Da konnte ich mit eigenen 
Augen wahrnehmen, was fiir scheue und Angstliche Menschenkinder diese 
Pygmaen sind. Denn als wir anlangten, war die ganze Blase bis auf sechs 
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Mann im Waldesdunkel verschwunden, obgileich Makuang — so hief namlich 
der neuangestellte Leibjager — seine Stammesbriider eindringlich tiber meine 
friedlichen Absichten aufgeklart hatte. 

Trotzdem konnte ich fiir das erstemal zufrieden sein; sah ich doch, wie 
es bei diesen merkwiirdigen Leuten ungefahr zuging, wie sie in ihren arm- 
seligen Hiitten — wenn man diese einfachen Windschirme aus Baumrinde, 
Zweigen und Blattern so nennen darf — wohnten und lebten, und ich ver- 
tréstete meine Neugierde und meinen Forschereifer auf spater, wo die Scheu 
und das Miftrauen der Bagielli etwas mehr geschwunden seien, und ich mich 
mit mehr Aussicht auf Erfolg der Erforschung dieses seltsamen Volkes widmen 
koénnte. Um mir den Weg zu ihren Herzen zu bahnen und ihnen einen Beweis 
meines Wohlwollens zu geben, lieB ich sogar fiir die AusreiBer einige kleine 
Geschenke zuriick, und nachdem ich mir noch mit einer kraftigen Prise 
Schnupftabak das Herz der alten Mutter meines Makuang im Sturme erobert 
hatte, trat ich fiir dieses Mal befriedigt meinen Heimweg an. 

Hatte ich doch jetzt die GewiBheit, daB es mir, wenn ich einigermafen 
vorsichtig zu Werke ging, gelingen werde, allerlei Interessantes ttber das bis 
jetzt noch wenig bekannte Zwergvolk der Bagielli zu erfahren und so in 
meinem Berufe als Missionar, durch den ich voraussichtlich jahrelang in 
jenem Lande festgehalten wurde, nebenbei auch der Wissenschaft als Weg- 
bereiter zu dienen, und dies mit noch mehr Aussicht auf Erfolg, als sie je 
einem berufenen Vertreter derselben gewinkt hatte. Ein solcher kann namlich ~ 
meist nur kurze Zeit im Lande verweilen und kommt dann hoéchstens zufallig- 
vielleicht eimmal mit dem einen oder anderen von diesem scheuen 
Vélkchen in fliichtige Beriihrung. Dazu ist er, weil er selbst die schwierige 
Eingebornensprache unméglich geniigend beherrschen und die Verhiltnisse, 
Sitten und Gebrauche des betreffenden Landes kennen kann, auf die unzuver- 
lassigen Angaben und Auskiinfte irgendeines eingebornen Dolmetschers 
angewiesen. 

Ich hatte denn auch in der Tat die Genugtuung, daB es mir in den 
folgenden sechs Jahren recht oft vergénnt war, mit Bagielli in den ver- 
schiedensten Gegenden unseres recht ausgedehnten Missionsbezirkes zu- 
sammenzutreffen, sei es, daB ich sie, wie ich es spater noch oft tat, in ihren 
Schlupfwinkeln und Lagerplatzen im Urwalde aufsuchte, sei es, daB ‘ich sie 
auf meinen standigen Missionsreisen irgendwo im Walde oder im Dorfe eines 
befreundeten Hauptlings traf, oder sei es, daB sie, was mit der Zeit auch 
immer Ofters vorkam, mich auf der Mission oder unterwegs aufsuchten, weil 
sie irgendein Anliegen hatten. 

Obwohl ich nach und nach voéllig ihr Vertrauen gewonnen hatte, muBte 
ich doch in meinen Beobachtungen und Studien sehr vorsichtig und langsam 
zu Werke gehen, um sie nicht wieder miBtrauisch zu machen und dadurch zu 
verscheuchen. So blieben sie stets ungemein scheu und Angstlich der photo- 
graphischen Kamera gegeniiber, und auch bei den verschiedenen Schadel- 
und Koérpermessungen, wozu ich mir mit der Zeit aus Deutschland teure - 
Prazisionsinstrumente verschafft hatte, bedurite es vielen Zuredens und zahl- 
reicher Geschenke, damit sie wenigstens einigermaBen stillhielten. Firchteten 
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sie doch in ihrer kindlichen Einfalt bei all diesen Dingen, daB ich ihnen damit 
eine verderbliche ,,Medizin mache“, d.h. durch irgendeinen gefalirlichen 
Zauber ihnen schade, sie verhexe, krank mache oder gar tote. Trotzdem war 
es mir méglich, im Laufe der Jahre eine ganze Anzahl wertvoller photo- 
graphischer Aufnahmen zu machen und an wenigstens siebzig Mannern und 
Frauen genaue Messungen vorzunehmen. Ja es war mir sogar mit Hilfe eines 
Ngumba-Oberhauptlings gelungen, zwei Bagielli-Schadel in meinen Besitz zu 
bringen, die ich zur Erlauterung und Bestatigung meiner Messungen spater 
mit nach Europa nehmen wollte. Auf einer Gorillajagd, die jener Ober- 
hauptling ungefahr zw6li Jahre vorher mit Hilfe einiger Bagielli veranstaltete, 
Waren namlich zwei derselben den wiitenden Tieren zum Opfer gefallen. 
Sie wurden nach Bagielli-Sitte an Ort und Stelle begraben, wodurch diese 
Graber dem Oberhauptling und seinen Leuten bekannt waren, etwas, was 
die Pygmaen — wohl aus religidsen Motiven — sonst durchwegs angstlich 
zu vermeiden suchen. Allerdings haben meine Bagielli-Freunde von dieser 
nur im Interesse der Wissenschaft vorgenommenen Ausgrabung nie etwas 
erfahren diirfen; denn sonst hatte ich ihr Vertrauen fiir immer verscherzt 
gehabt. 

Von der Bagielli-Sprache hatte ich im Laufe der Zeit trotz der groBen 
Schwierigkeiten schon einen recht ansehnlichen Wortschatz aufgenommen. 
Ich sage, trotz der groBen Schwierigkeiten. Denn wenn ich mit solch trockenen 
Fragen kam, waren diese Naturmenschen stets nach einigen Minuten schon 
so gelangweilt und ermiidet, daB sie irgendeinen nichtssagenden Vorwand 
suchten, um sich zu driicken. Und sie dann weiter zu belastigen und mehr 
aus ihnen herauszupressen zu versuchen, ware unklug gewesen, weil sie dann 
ein andermal tiberhaupt nicht mehr gekommen waren. Fiir meine Begriindung: 
Es ware doch schon, wenn ich mich mit ihnen in ihrer Sprache unterhalten 
kénnte (ein Gedanke, der die Neger immer mit freudigem Stolz und einem 
nimmermiiden Eifer erfiillte, mich in die Geheimnisse ihrer Sprache einzu- 
weihen), hatten die Bagielli nicht das geringste Verstandnis und Entgegen- 
kommen. Sie sagten mir einfach: ,,Das hast du ja gar nicht notig; wir kénnen 
ja genau so gut in der Ngumba-Sprache reden, die du schon verstehst.“ 

Auch von den Waffen, zumal Armbrust und Speere, von den Gerat- 
schaften, wie Feuerhélzern, Fisch- und Jagdnetzen sowie von den allerdings 
ungemein primitiven Musikinstrumenten brachte ich allmahlich das eine oder 
andere bezeichnende Stiick in meinen Besitz. Vorderhand hatte ich diese Gegen- 
stande groBenteils noch in den verschiedenen AuBenschulen liegen, wo ich 
sie gelegentlich erstanderi hatte. Die eingebornen Hilfslehrer sollten sie mir 
verwahren, bis ich sie bei meiner spateren Heimreise mit nach Deutschland 
nehmen und als kostbare Seltenheiten unserem Kamerunmuseum in Limburg 
einverleiben wiirde. 

Aber es sollte leider durch den auch in die deutschen Kolonien hinein- 
getragenen Krieg und durch die damit zusammenhangende Gefangennahme 
und Verbannung der .Missionare alles, alles ganz anders kommen. Da wir 
bei unserem Abtransport in die Gefangenschaft nur das Allernotwendigste 
an WAsche und pers6nlichen Sachen mitnehmen durften, muBte ich alles, was 
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ich in den langen Jahren miihsam gesammelt hatte, vorlaufig in Kamerun 
zuriicklassen, Was ich noch auf den verschiedenen, Tage und Tage weit ent- 
fernten AuBenschulen im Bakoko-, Ewusok- und Fonggebiet an Forschungs- 
material (Raritaten und Notizen) zerstreut herumliegen hatte, mute ich von 
vornherein als verloren betrachten, da sich voraussichtlich nach unserem 
endgiiltigen Weggang niemand mehr dieser in den Augen der Eingebornen 
Véllig wertlosen Dinge annahm. Schon einige Monate vorber war es fur 
mich und meine Bagielli-Studien ein sehr harter Schlag gewesen, als ich horte, 
daB unser ehemaliger Hilfslehrer Lukas Ntonga, mein erster Vertrauensmann 
und zeitweiliger Dolmetsch beim Aufnehmen der Bagielli-Sprache, an der 
Kribikiiste von den Franzosen aufgegriffen und als Spion erschossen worden 
sei. Denn ich hatte von ihm (auBer einer Ngumba-Marchensammlung) noch 
nicht mein Ngumba-Bagielli-W6rterbuch zuriickerhalten, das ich ihm vor 
Ausbruch des Krieges zwecks Vergleichung, Nachpriifung und Vervoll- 
standigung bei den zwischen den Kiisten-Mabea lebenden Bagielli anvertraut 
hatte, weil ich mit diesen Leuten selbst nicht in Verbindung kommen konnte. 

Um wenigstens das Wichtigste zu retten, vor allem die zwei kostbaren 
Schadel, die photographischen Platten meiner Pygmaenaufnahmen, die Ergeb- 
nisse der Schadel- und K6rpermessungen und anderes dergleichen mehr, barg 
ich sie in einem termitensicheren Tropenkoffer aus starkem Zinkblech, den ich 
nebst allen anderen wertvollen Sachen der Mission auf dem Speicher unseres 
Stationsgebaudes zuriicklieB. Die Aufsicht iiber die verlassenen Missions- 
gebaude und die Obhut tiber die darin zuriickgelassenen Schatze tibertrug ich 
dem in siebenjahriger Treue erprobten und mittlerweile zum unentbehrlichen 
Missionsfaktotum herangewachsenen Christen Joseph Se, dem oben schon 
genannten Se-Apiang, dem Vermittler meiner ersten Bekanntschaft mit den 
Bagielli. Von dem uns abfiithrenden englischen Major CHARLETON lief ich ihm_ 
noch einen Ausweis ausstellen, daB er den Auftrag habe, das zurtickgelassene 
Missionsgut zu bewachen. Dadurch glaubte ich, soweit es mir in meiner 
bedrangten und beschrankten Lage méglich war, fiir die Sicherheit unserer 
zurtickgelassenen Habe und meiner so wertvollen Pygmaenforschungsresultate 
geniigend vorgesorgt zu haben, zumal wir hofften, in kurzer Zeit wieder aut 
unsere Station zuriickkehren zu diirfen. Leider war dies nicht der Fall. 
Unsere gewaltsame Entfernung von der Mission, der eine lange Gefangen- 
schaft in Frankreich folgte, wurde wider Erwarten ein Abschied fiir immer; 
und als ich vier Jahre spater, nach verschiedenen vergeblichen Anfragen, die ihr 
Ziel niemals erreichten, endlich von meinem treuen Joseph Se Nachricht 
erhielt, war sie eine niederschmetternde. Er teilte mir namlich mit, daB schon 
kurz nach unserem Weggang zweimal gr6Bere Trupps farbiger franzésischer 
oder englischer Soldaten oder bewaffneter Rauber mit vielen Tragern die 
Mission heimgesucht und gepliindert hatten, und daB nebst vielem anderen 
alle unsere ,,schénen Kisten und Koffer“ auf dem Speicher von ihnen fort- 
geschleppt worden seien. Spater wurde mir auch von den inzwischen auf der 
Mission eingetroffenen franzésischen Patres mitgeteilt, daB die Station nach 
unserem Fortgang ausgeraubt worden sei. Da jene Pliinderer es sicher nur 
auf die ,,schénen Kisten und Koffer“, fiir die nun einmal alle Neger eine 
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besondere Vorliebe haben, abgesehen hatten, wurde von ihnen der Inhalt 
derselben, soweit er in ihren Augen wertlos erschien, achtlos zur Seite 
geworfen und ist heute langst verrottet, soweit ihn nicht damals schon die 
Ratten und Kakerlaken aufgefressen haben. Zum Gliick hatte ich vor dem 
Kriege schon von deri ersten drei Bagielli-Aufnahmen Abziige in die Heimat 
geschickt, wodurch diese wenigstens mir erhalten blieben. 

Wenn ich infolge dieser traurigen Geschicke nun auch nicht mehr in 
der Lage bin, alle genauen Ergebnisse der erwahnten Schadel- und Korper- 
messungen, der Sprachstudien und photographischen Aufnahmen zu ver- 
werten, so bleibt doch aus meiner fast sechsjahrigen Bekanntschait. und 
Beschaitigung mit dem Zwergvolk der Bagielli noch genug des Interessanten 
zu berichten. 


II. Die Kérperbeschaffenheit der Bagielli-Pygmien. 


Was zuerst die K6rpergr6éBe betrifft, so kann behauptet- werden, 
daB die Manner durchschnittlich nicht iber 1°50 m grof% werden. Ja manche 
erreichen kaum 1°30 m. Unter den vielen Hunderten, die ich im Laufe der 
Zeit zu Gesicht bekam, waren nur zwei oder drei tiber 1°50 m, davon einer 
sogar 1°54 m groB. Die Mehrzahl der Manner hat eine GroBe' zwischen 1°40 
und 1°48 m. Die Frauen sind durchschnittlich noch kleiner. Ich sah und maf 
nur ganz wenige, die etwas uber 1°40 m groB waren. Spielte die GroBe der 
meisten auch zwischen 1:30 und 1°40 m, so waren doch auch ,,Gr6éBen“ von 
1°15 bis 1°25 m keine Seltenheit. Ja eine vollentwickelte Frau, die ich gleich- 
falls maB, war nur 1°12 m groB. 

Auf den ersten Blick hin auffallend ist bei diesen eee die ver- 
haltnismaBig groBe Lange des Oberkérpers und der Arme. Dabei sind die 
Hande und im Verhaltnis auch die FiiBe klein, ich méchte fast sagen zierlich, 
zu zierlich fiir den sonst gedrungenen und kraftig entwickelten Kérper. Auf- 
fallend war auch bei manchen Individuen, hauptsachlich alteren Frauen, die 
ungemein starke Entwicklung der GesaBpartie, die zuweilen férmlich steiB- 
artig nach hinten vorstand. 

Die Kopfbildung zeigt auf den ersten Blick hin durchwegs aus- 
gepragte Rund- oder Kurzschadeligkeit (Brachykephalie), wie es sich auch 
aus samtlichen Schadelindexberechnungen, die ich anstellte, deutlich ergab, 
da ich keinen Schadelindex unter 88, wohl aber solche bis zu 97 errechnete. 
Durch die prognathe, d. h. schiefe, oft sehr schiefe Stellung der Kiefer (in 
denen jedoch die schénen Zahne senkrecht stehen) erscheint der Mund, zumal 
von der Seite gesehen, meist sehr groB, trotz der feinen, im Gegensatz zu 
den Negern nicht wulstigen Lippen. Durch die starke Prognathie (Schief- 
stellung) bekommt die Mundpartie bei manchen ein gewissermaBen schnauzen- 
artiges Aussehen, was nicht wenig dazu beitragt, das Gesicht, zumal bei alten 
Mannern, recht haBlich, ja manchmal fast affenahnlich erscheinen zu lassen, 
besonders wenn es noch von einem kurzen und sparlichen, wirren und ver- 
fransten Bart eingerahmt ist. Doch wird dieser Ausdruck gemildert durch die 
groBen, braunen, wirklich schénen, meist wehmiitig blickenden Augen und 
den ganzen, durchaus nicht wilden oder rohen, sondern durchwegs sanft- 
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miitigen und freundlichen Gesichtsausdruck. Wer jedoch nur das eine oder 
andere Mal fliichtig einen dieser Menschen gesehen hat, wird von letzterem 
allerdings kaum etwas gemerkt haben, weil bei diesen ungemein angstlichen 
und scheuen Leutchen bei einem solchen meist nur durch List oder Zwang 
erméglichten Zusammentreffen der Schrecken und die Angst nur allzusehr die © 
sonst so ansprechenden Ziige entstellen und verzerren. 

Der KOrperfarbe nach sind die Bagielli meist etwas heller als die 
sie umwohnenden Neger, ja manchmal mehr gelb als braun, was zumal bei 
den Frauen oft der Fall ist. Desgleichen hat das Kopfhaar, das dem Negerhaar - 
ahnlich, aber nicht so wirr gekrauselt ist, und sich auch in bedeutend gr6Beren 
Biischeln als beim Neger vereinigt, meist einen Stich ins Braune oder manch- 
mal gar ins Rotliche. Auffallend ist bei vielen, aber nicht bei allen Individuen 
so deutlich wahrnehmbar, eine vom Nacken bis tief in den Riicken hinunter- — 
reichende flaumartige Behaarung von hellrétlicher Farbung. 

Die Bagielli kennzeichnen sich auch durch einen ungemein starken, 
widerlich siiBen, moschusartigen ,Rassegeruch“, der von dem den 
Negern eigenen Geruch sehr verschieden ist. Dieser ,,Duft“ ist so stark, daB 
ich ihn noch deutlich wahrnahm, wenn eine halbe Stunde vorher ein Bagielli 
auch nur flichtig durchs Haus gegangen war. Er haftete tagelang den Dingen 
an, die mit ihnen langer in Bertihrung gekommen waren, z. B. einem Stiicke 
Wild, das der Jager auf dem Riicken zur Mission gebracht, der Flinte, dem 
Tragkorbe und dergleichen. 


Ill. Ergologie und Wirtschaft der Bagielli-Pygmaen. 


Die Bekleidung ist auBerst diiritig. Die Kinder bis zu 14 Jahren 
ungefahr gehen ganz nackt. Die Erwachsenen tragen an einer diinnen Schnur 
um den Leib nur einen kleinen Schurz aus Baumrinde oder Pflanzenfasern, 
und neuerdings auch hie und da ein von einem Neger ertauschtes armliches 
Hiiftentuch. 

Schmuck, wie Arm-, Bein- und Nasenringe, tragen sie keinen, wohl 
aber einige einfache Amulette, von denen weiter unten noch die Rede sein 
wird. Tatowierungen habe ich keine beobachtet, auBer einem kleinen, runden, 
schwarzen Stammeszeichen auf der Stirne, aber lange nicht bei allen Familien. 
Vielleicht liegt hier nur eine Anlehnung an die umwohnenden Ngumba vor, 
die ein ahnliches Zeichen auf der Stirn oder auf den Wangen tragen. 

Da die Bagielli ein unstetes Jager- und Nomadenleben in dem uner- 
meBlichen Urwald fiihren, bauen sie sich keine festen W ohn sitze, sondern 
nur zum Schutze fiir die wenigen Tage oder Wochen, die sie auf dem jeweiligen 
Lagerplatze weilen, gegen die Unbilden der Witterung 4uBerst einfache Unter- 
schlupfe oder auch nur Windschirme aus Palmwedein, Zweigen, Baumrinde, 
groBen Blattern und dergleichen. Tische, Stiihle, Betten, Kisten, Kérbe und 
anderen uns unentbehrlichen Hausrat sucht man da vergebens. Daher sind 
sie von Jugend auf sehr geniigsam und abgehartet; miissen doch selbst die 
Sauglinge schon — oft im schwersten Regen — sich mit der harten Erde als 
Lagerstatte begniigen, héchstens daB die besorgte Mutter ihnen ein groBes 
Blatt als Windel unterlegt. 
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Was den Kulturstand der afrikanischen Pygmaen angeht, so 
herrschen dariiber verschiedentlich recht irrige Ansichten. GewiB, sie sind 
infolge ihrer anspruchslosen Gentigsamkeit und ihres auBerst konservativen 
Wesens auBerlich auf derselben niedrigen Kulturstufe stehen geblieben, auf 
der ihre Vorfahren schon vor Jahrtausenden standen. Das hat sie aber sicher 
auch vor vielen verderblichen Einfliissen, die eine verfeinerte Kultur meist 
mit sich bringt, bewahrt. Wenn von ihnen behauptet wird, sie wiirden alles, 
selbst das Fleisch roh essen, sie seien tiberhaupt keine richtiggehenden 
Menschen, sondern noch halbe Affen, weshalb sie auch keine Affen jagen, 
erlegen und verzehren wiirden, so sind das weiter nichts als krasse Unwahr- 


-heiten mit ausgesprochen darwinistischer Tendenz. Mégen vielleicht irgendwo 


die Pygmaen keine Affen verfolgen, so mag dies dort wohl aus totemistischen 
Griinden der Fall sein. Bei den Bagielli trifft.es jedenfalls nicht zu, so wenig, 
als daB sie gleich den Tieren alles roh essen. 

Denn stets fiihren sie ihre Feuerh6lzer mit sich, damit sie, wo sie 
auch hinkommen, ihr Kochfeuer anfachen kénnen. Es sind dies ein kleines 
Brett aus weichem Holz mit verschiedenen Léchern und ein zugespitzter Rund- 
stab aus hartem Holz. Wenn sie nun Feuer machen wollen, kniet sich einer 
auf das Brett, steckt den spitzen Stab in eines der Locher, umgibt dies mit 
dem trockenen, feinfaserigen Fiillsel aus einem kleinen Vogelnest (als Zunder- 
ersatz) und quirlt dann zwischen beiden Handen mit groBer Schnelligkeit den 
Hartholzstab, bis sich durch die infolge der Reibung entstehende Hitze am 
Rande des Loches Funken bilden, die dann sofort das umliegende feine Gefaser 
ins Glimmen bringen. Dieses umhiillt er schnell mit trockenem Gras oder 
etwas 4hnlichem und schwingt schnell das Ganze mit der Hand in groBem 
Bogen durch die Luft, bis plétzlich die Flamme hervorschlagt. 

Die Bagielli treiben keinen Ackerbau und kein Handwerk, obgleich sie 
von ihren weiter im Innern Afrikas lebenden Stammesbriidern bzw. ihren 
Voriahren behaupteten, da8 sie tiichtige Schmiede seien und zuerst die Eisen- 
gewinnung erfunden hatten. Was sie an Jag dgerat und einfachem Haus- 
rat notig haben, verfertigen sie sich selbst, wie Armbrust und Bogen, Jagd- 
und Fischnetze, Holzschiisseln und zuweilen auch Kochtépfe aus Ton. Letztere 
tauschen sie aber meistens, wie auch alles andere, was sie brauchen, wie 
eiserne Lanzenspitzen, Haumesser, Lendentiicher, Tabak, Salz und zumal die 
verschiedenen Feldfriichte bei den umwohnenden Negerstammen ein gegen 
die Erzeugnisse des Urwaldes, mit dessen Geheimnissen sie durch den viel- 
tausendjahrigen Aufenthalt in demselben aufs beste vertraut sind. 

Sie kennen die Schlupfwinkel und Gewohnheiten des mannigfaltigen 


Wildes, sie wissen die Nester und Brutstatten der Vogel und die Stécke der 


wilden Bienen, sie kennen jede Pflanze und jeden Baum und verstehen auch 
aus den verschiedenen Friichten und Niissen, aus den Blattern und Bliiten, 
aus den Beeren und Kernen, aus dem Harz und den Saften, aus den Wurzeln 
und Rinden die verschiedenartigsten Delikatessen und Gewiirze, die heil- 
kraftigsten Salben und Arzneien, aber auch die gefahrlichsten Gifte zu 
bereiten, mit denen sie zumal den unscheinbaren, federleichten Pfeilen ihrer 
Armbrust eine sofort tédliche Wirkung verleihen. 
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IV. Die Jagd der Bagielli-Pygmaen. 


Es ist geradezu staunenswert, welche Gewandtheit und Geschicklichkeit, 
welchen Mut und welche Waghalsigkeit diese kleinen und gegen andere 
Menschen so furchtsamen-und scheuen Gesellen auf der Jagd und im Kampfe 
mit den wilden Tieren des Urwaldes beweisen. Da gehen sie mutig dem 
Schimpansen und dem Gorilla, dem Leoparden und dem Biiffel, ja selbst dem 
gewaltigen Elefanten zu Leibe. 

Interessant ist es, wie sie diesen Dickhauter zu Falle bringen. Zuerst 
schmieren sie sich am ganzen Leibe mit frischer Elefantenlésung ein, damit 
das Tier keine Gefahr wittere, sondern nur den eigenen Geruch wahrnehme, 
wenn sie sich behutsam an dasselbe heranschleichen. Auf dem Bauche 
kriechend, wenn es nicht anders méglich ist, pirschen sie langsam vor bis 
unter das ahnungslose Tier, worauf sie ihm dann plotzlich mit aller Wucht 
von unten die stark vergiftete Lanze in die Weichteile des Bauches stoBen, 
worauf es dann bald zusammenstiirzt. Dann schlagen sie ihm schnell mit dem 
scharfen Haumesser den Riissel ab, so daB es verbluten mu8. Oder auch sie 
schleichen sich von hinten an den Elefanten heran und stoBen ihm dann einen 
starken Speer mit groBen Widerhaken, der an einer kraftigen Liane (oder dergl. 
mit dem Schafte) befestigt ist, in den After und wickeln dann schnell das andere 
Ende der Liane um einen Baum. Das erschreckte Tier sucht zu fliehen, wobei 
es sich mit dem Speer die Eingeweide herauszerrt und sich zu Tode verwundet, 
oft mit den eigenen Eingeweiden umstrickt und gefesselt, so daB ihm leicht der 
Garaus gemacht werden kann. 

Fast standig hatte ich den einen oder anderen Bagielli-Mann als Jager 
angestellt, damit er unsere Missionsstation mit frischem Fleisch versehe. Mit 
einer gewOhnlichen Schrotflinte und zwei Patronen — mehr bekam er nie auf 
einmal mit — ging so ein Zwergennimrod kiihn an jedes Wild heran, an den 
starksten wilden Eber wie an den gr6Bten Schimpansen und Gorilla. 

Einmal erlegte Ndongo, unser damaliger Jager, einen furchtbaren, vier 
Zentner schweren Gorilla mit gewOohnlichen, starken Rehposten, die er 
aus nachster Nahe dem Ungeheuer auf den Pelz brannte, ohne mit einer 
Wimper zu zucken oder auch nur in Erwagung zu ziehen, daB die Geschichte 
auch fur ilin bés ausgehen kénnte. Als ich ihn fragte, cb er denn nicht doch 
ein wenig Angst gehabt hatte, wie er den wilden Riesen zornig auf sich 
zukommen sah, antwortete er — und das war nicht gemacht, sondern seine 
naive Uberzeugung: ,,Unsinn, ich freute mich nur herzhaft; ich hatte ja dein 
gutes Gewehr.“ Das Skelett dieses Tieres bildet jetzt in unserem Limburger 
Missions-Museum wohl das wertvollste Schaustiick. 

Ein anderes Mal brachte mir Samba, Ndongo’s Vorganger, einen lebenden 
jungen Schimpansen als Beute, mit dessen wiitender Mutter er einen 
Ringkampf auf Leben und Tod bestehen muBte, wobei sogar das Gewehr in 
Brtiche ging. Und als ich ihn fragte, ob es ihm bei diesem verzweifelten Ringen 
nicht doch etwas unheimlich geworden sei, schaute er mich nur verstandnislos, 
ja beinahe etwas beleidigt an und sagte: ,,Als ob ein Bakola-Mann vor irgend- * 
einem Tier des Waldes Angst hatte! Nicht einmal ein Bakola-Knabe!“ 

Ja, sie fithlen sich als die Herren des Waldes und aller seiner Bewohner, 
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auch der wildesten und starksten, die sie alle bezwingen, wenn nicht durch 
K6rperkraft, Gewandtheit und Mut, dann durch List, geschickt angelegte 
Schlingen und Fallen und — Gift. Gegen Schlangenbisse helfen sie sich durch 
sofortiges Ausbrennen der Wunde mit einer gliihenden Kohle. 

Gegen Bienenstiche scheinen sie mit der Zeit ganzlich unemp- 
findlich geworden zu sein. Denn wenn sie, nackt wie sie sind, auf die Baume 
klettern und dort oben die wilden Bienenst6cke ihres sti8en Inhaltes berauben, 
nehmen sie lange nicht immer zum Abwehren der gereizten Insekten einen 
qualmenden Feuerbrand mit. Da setzt es nattirlich immer Hunderte von 
Stichen ab, aus denen sich aber diese abgeharteten Waldmenschen nicht das 
geringste machen. Allerdings behaupten die Ngumba, die Bagielli hatten 
dagegen eine ganz besondere ,,Medizin‘. Ich habe selbst beobachtet, da8 sie 
Sich zum Schutze gegen die angreifenden Bienen mit dem essigsauren Saft 
einer wilden Zwetschke Gesicht, Hals und Hande einrieben. Doch das ver- 
hiitete nicht, daB sie nichtdestoweniger am ganzen tibrigen K6rper so jammer- 
lich zerstochen wurden, da jeder andere als ein Bagielli, ja ein Pierd daran 
zugrunde gegangen ware. 


V. Die Symbiose der Bagielli-Pygmiaen mit groBwiichsigen Bantu- 
Stammen. 


Es ist schon behauptet worden, daB die Zwergvélker nur die Sklaven 
der sie umwohnenden groBwiichsigen Negerstamme seien. Doch das ist nach 
meiner Erfahrung bei den Bagielli durchaus nicht der Fall. Es hat sich aur 
zwischen beiden Teilen, den Bagielli und ihren Wirtsvolkern, durch das jahr- 
hundertelange Mit- und Nebeneinanderleben ein ganz eigenartiges Niitzlich- 
keits- und Abhangigkeitsverhaltnis herausgebildet, von dem beide Teile ihren 
Vorteil haben, aber auch beide die entsprechenden Lasten und Verpflichtungen 


tragen mussen. 


Die Bagielli fithlen sich keineswegs an den Stamm gebunden oder ihm 


. gar tributpflichtig und hérig, mit dem sie in diesem Verhdltnis stehen. Im 


Gegenteil, wenn es ihnen bei dem einen Stamm nicht mehr gefallt oder sie von 
ihm beleidigt oder benachteiligt wurden, ziehen sie einfach zu einem anderen 
Stamm, wo sie mit Freuden aufgenommen werden. Und wenn die Ngumba- 
Leute so zuriickhaltend waren, mich mit den Bagielli bekannt werden zu 
lassen, so entsprang dies hauptsachlich der Beftirchtung, diese mdchten die 
Gegend fiir immer verlassen, wenn sie von einem WeifBen in ihrer Ruhe und 
ihren Gewohnheiten gest6rt wiirden. Kam ein Bagielli in ein Ngumba- oder 
Ewusok- oder Bakoko-Dorf, so wurde er als Freund begriiBt und aufge- 
nommen, ja selbst der Hauptling lieB ihn, wie ich Ofters sah, einige Ziige aus 
seiner Pfeife rauchen oder bot ihm gar selbst die Palmweinkalabasse an, was 
er einem ,,Sklaven“ gegentiber nie getan hatte. 

Die Bagielli selbst fithlen sich auch keinesfalls als Sklaven, sondern als 
freie Kinder des Urwaldes, ja sie betrachten sich als die eigentlichen, weil 
urspriinglichen Herren des Landes. Denn sie waren schon immer da, sagten 
sie mir, lange bevor die Neger in ihr Land kamen. So hatten sie friher auch 
an der Kiiste gewohnt, wo sie zum Schutz gegen die Leoparden, mehr aber 
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noch wegen der Uberfalle béser Menschen, die auf Schiffen kamen (Sklaven- 
rauber?) des Nachts auf den Baumen geschlafen hatten. Kanus hatten sie nie 
gehabt und auch nie sich aufs Meer hinausbegeben. Sie seien dann spater 
durch die Duala-, Kribi- und Corisco-Leute von der Kiiste verdrangt worden, 
was sie diesen Stammen damit vergalten, daB sie keinen Verkehr, keine 
Gemeinschaft und keinen Tauschhandel mit ihnen unterhielten bis auf den 
heutigen Tag. Deshalb hiitet sich auch jeder Ngumba, gegen die Bagielli je 
unfreundlich oder anmaBend zu sein, nicht nur aus eigenniitzigem Interesse, 
sondern auch aus Furcht vor den gefahrlichen Giften und Medizinen dieser 
Menschen, mit denen sie ihren Kranken zwar oft Hilfe bringen, aber auch 
Gesunden, die ihnen lastig geworden, gefahrlich werden kénnen. 

Die Bagielli finden sich nicht nur bei einem groBen Teile des Ngumba- 
Stammes (ungefahr ein Drittel der Unterstémme dieses Volkes hat keine 
Bagielli in seinem Gebiet, was wohl auf Mifstimmigkeiten zwischen beiden 
Parteien zuriickzufiihren ist), sondern in derselben Weise als eigenartiges 
Gastvolk zerstreut auch bei den Mabea, Bakoko, Ewusok, Fong, Bulu, Maka, 
Njem usw., nach ihren eigenen Aussagen ,,so weit der groBe Urwald reicht“, 
bis tief in den franzdsischen und belgischen Kongo hinein. Wenn sie dort auch 
andere Namen hatten, wie z. B. Bakoe, Bomanyak (d. h. Elefantentéter), 
Baka usw., so seien doch alle diese Leute ihre Briider, die alle dieselbe Sprache 
verstanden, wenn sie auch durch Beeinflussung der Sprache des entsprechenden 
Wirtsvolkes etwas verschieden sei; auch wiirden sie 6fters mit diesen ihren 
Stammesgenossen untereinander heiraten. So kiindigte mir mein erster Bagielli- 
Jager Makuang eines guten Tages den Dienst, weil er fort wollte, seine Braut 
zu holen. Als ich ihm sagte, da wiirde er doch bald zuriick sein und kénne 
dann wieder fiir uns auf die Jagd gehen, sagte er, er ginge viele Wochen weit 
fort in ein Land, wo die Deutschen nicht mehr Herr waren, sondern die 
Fala“ (d. h. Franzosen), und er kame vielleicht erst nach einem oder zwei 
Jahren wieder. Und als er mir nach Jahr und Tag seine Frau aus dem Kongo 
vorstellte, sah ich in ihr ein echtes Bagielli-Weib, genau wie alle anderen, die 
in den Waldbergen des Ngumba-Landes geboren waren. 


VI. Tanz und Musik der Bagielli-Pygmaen. 


Ich habe schon einmal die Pygmaen die Zigeuner des Urwaldes ge- 
nannt. Sie gleichen aber ihren europaischen Kollegen nicht nur durch das 
unstete Nomadenleben und die Bediirfnislosigkeit und die Ungebundenheit 
des Lebens, sondern auch darin, daB sie den Stammen, zwischen denen sie als 
Gastvélker leben, auch die Musikanten und Gaukler, die Akrobaten und Seil- 
tanzer stellen. Wird in irgendeinem Negerdorfe, das Beziehungen zu Bagielli 
hat, ein Fest gefeiert, dann werden die benachbarten Bagielli-Stamme bzw. 
-familien eingeladen, es durch ihre Spiele und Tanze zu verschénern. Oft stellen 
sie sich auch von selbst zu diesem Zwecke ein, zumal zu Beginn der neuen, 


groBen Trockenzeit, der eigentlichen Festezeit der Neger und dann werden sie 


stets von Jung und Alt freudig begriiBt. Diese Gastspiele dauern oft mehrere 
Tage und Nachte lang in einem durch. Man darf sich darunter aber keine 
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Tanzvergntigen nach apie Muster vorstellen. Auch von der Art, wie 
die Neger ihre Tanze und Reigen auffiihren, sind sie sehr verschieden. 


Der Bagielli-Tanz wird meist nur von einzelnen Mannern oder 
héchstens von ganz kleinen Gruppen, aber immer nur Mannern, ausgefiihrt, 
wobei alle der Reihe nach einzeln oder auch manchmal zu zweien auitreten, wo- 
bei dann ‘jeder seinen Vorganger an Geschicklichkeit und Ausdauer zu fiber- 
treffen sucht. Er besteht hauptsachlich aus eigenartigen, unter einem lebhaften 
Mienen- und Gebardenspiel ausgefiihrten rhythmischen Bewegungen, wobei alle 
méglichen dem Tier- und Menschenleben und der Jagd entnommenen ‘Szenen 
erstaunlich naturgetreu mimisch dargestellt werden. Jetzt ahmt einer nach, 
wie er ein Wild beschleicht, oder wie er mit dem Gorilla kampft, wobei ein 
anderer die Rolle des letzteren spielt. Dann spielt sich ein anderer im Tanze 
als Tiger auf, der in den verschlossenen Schafstall eindringt und dort die Tiere 
zerfleischt. Hier kampfen Gorilla und Leopard miteinander, dort erklettert 
einer tanzend einen Baum bis in die héchsten Gipfel und ahmt oben die tollen 
Spriinge eines Affen nach — und alles das geschieht mit Kraft und Wucht 
und doch auch wieder mit einer unnachahmlichen Grazie und Gewandtheit, 
streng nach dem Takte der begleitenden Musik. Ich sah einmal, wie einer 
bei solchem Spiel die Wand eines Hauses hinaufkletterte, das Dach hochhob 
und unter demselben verschwand, um bald darauf mit einer erbeuteten Ziege, 
die er sich um den Nacken gebunden hatte, auf demselben Wege zuriickzukehren 
und iiber den schwankenden First mit seiner Last tanzend hinwegzubalancieren. 

«Die héchst primitive Musik bei allen derartigen Veranstaltungen 
liefern die Kinder und die Frauen, indem sie, auf der Erde sitzend, 
mit der Trommel zwischen den Beinen, diese unermiidlich bearbeiten, 
wahrend andere auf verschiedene Tone abgestimmte Schallhdlzer anein- 
anderschlagen und wieder andere in demselben eigenartigen Takt blof 


in die Hande klatschen. Dabei singt der ganze Chorus der Weiber und 
, Kinder leise, in fast monotoner, sehr wehmiitig klingender Melodie den oft sich 
-wiederholenden Kehrvers zu dem Heldenliede, das eine tiichtige Vorsangerin, 


den gerade gebotenen Darstellungen angepaBt, in kleinen Abschnitten zum 
Vortrag bringt. Es fiel mir bei diesen Spielen immer auf, daB die Tanzer die 
bei den Bagielli ungewéhnlich stark entwickelten Muskeln der Brust, des 
Nackens und Riickens, ja manchmal des ganzen K6rpers zugileich standig im 
Rhythmus der Musik nach Willkiir zucken lieBen — ein Anblick, der den 
Europder unbedingt in Staunen setzt, da wir mit den meisten dieser Muskeln 
iiberhaupt keine selbstandigen, willkiirlichen Bewegungen machen kénnen. 

Stundenlang halten die einzelnen Kiinstler mit ihren Darbietungen un- 
unterbrochen aus; und wenn sie dann vor Erschépfung fast zusammenzu- 
brechen drohen, tanzeln sie bis an den Zuschauerkreis heran, wo sie bei irgend- 
einem Ngumba oder Bakoko eine Palmweinkalabasse erspaht haben, laben 
sich mit einigen tiefen Ziigen und — dann geht’s von neuem los, wieder 
stundenlang. 
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VII. Sittlichkeit und Gesellschaft bei den Bagielli-Pygmiéen. 


Wenn man den sittlichen. Hoch- oder Tiefstand eines Volkes als Grad- 
messer seiner wahren Kultur betrachten darf, dann zeigt sich, daB die 
Bagielli in dieser Beziehung hdherstehen, als die sie umwohnenden anderen 
heidnischen Volker mit anscheinend viel héher entwickelter Kultur. 

Im Gegensatz zu diesen findet sich bei den Bagielli — von ganz ver- 
schwindenden, erst in letzter Zeit vorgekommenen Ausnahmen abgesehen — 
keine Vielweiberei. Ich kenne nur einen einzigen solchen Fall, wo sich 
namlich ein Bagielli-,,Hauptling“, wenn wir den Fihrer einer Gruppe von 
vielleicht hundert Leuten so nennen diirfen, durch das Beispiel der um- 
wohnenden Hauptlinge groBwiichsiger Rassen, die saémtlich, soweit sie noch 
Heiden sind, der Vielweiberei in groBem Stile huldigen, verleiten lieB, noch 
eine zweite zur ersten Frau hinzuzunehmen. Es wurde ihm von seinen 
Stammesgenossen aber sehr tibelgenommen, weil es gegen die hergebrachte 
Sitte und die Uberlieferung der Vorfahren verstieB. Das zeigt doch deutlich, 
daB man es bei Fallen von bei diesen Pygmaen vorkommender Polygamie 
nur mit der Verirrung einzelner, keineswegs aber mit einem haufig vor- 
kommenden Zustand, geschweige denn mit einem alten Stammesgebrauch zu 
tun hat. Ich bin sogar tiberzeugt, daB der zahe Widerstand und die dauernde, 
unverséhnliche MiBbilligung seiner Stammesgenossen jenen Ubertreter der 
Stammesiiberlieferung veranlassen wird (wenn es nicht gar schon geschehen 
ist), seine zweite Frau wieder zu entlassen und einem ledigen iecnaecie? ee 
zum Weibe zu geben. 

Infolge der auf Lebenszeit eingegangenen Einehe ist die Stellung d er 
Frau bei den Bagielli eine sozial bedeutend héhere, als es sonst in Afrika 
der Fall ist. Sie ist weniger bloB Arbeitstier und Sklavin als vielmehr Ge- 
nossin des Mannes und hochangesehene, verehrte und geliebte Familienmutter. 

Die Mutter geht dem Bagielli iber alles. In seinen Liedern und 
Sprichwértern, in seinen Ausrufen der Bewunderung, der Freude und des 
Schmerzes, iiberall klingt da der Muttername durch. Nichts Wichtiges unter- 
nimmt er, ohne vorher die Mutter um Rat gefragt zu haben. Einmal schickte 
ich Samba auf die Jagd, und als er in entgegengesetzter Richtung, wie sein 
Weg es verlangte, fortging, fragte ich ihn: ,,Wo gehst du denn hin?“ — ,,Ich 
muB erst heimgehen, daB meine Mutter mich segne, damit ich bald eine 
Antilope finde und mir auf der Jagd kein Ungliick zust6Bt,“ war die Antwort. 
Und ich lieB den guten Burschen erst zu seiner Mutter gehen. Die ungemein 
groBe, naive Kindlichkeit dieser Menschen konnte ich auch aus folgendem 
Ereignis ersehen. Bei einem der ermiidenden Tanze sah ich einst, wie der er- 
schépfte Vortanzer sich unter rhythmischen Bewegungen dem Zuschauerkreis. 
naherte und dort von einer Frau in die Arme geschlossen wurde, die ihm zur 
Erfrischung die eigene Brust zum Trinken reichte. Es war, wie ich erfuhr, seine 
eigene Mutter, die-auch noch kleine Kinder hatte. Als ich meinen Jager (ich 
glaube, es war Samba) mein Befremden dariiber aussprach, sagte er mir ganz 
naiv: ,,Das tut mir meine Mutter auch 6fters, wenn ich erschépft und durstig 
aus dem Walde von der Jagd zuriickkehre. Darum habe ich sie auch so lieb.“ 
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Weil sich die Bagielli-Frauen durch groBe Fruchtbarkeit und eheliche 
Treue auszeichnen, werden Bagielli-Madchen auch éfters von Mannern aus 
den umwohnenden groBwiichsigen Negerstammen als Frauen begehrt und zum 
gleichen Preise wie Madchen des eigenen Stammes bezahlt und heimgefiihrt, 
wo sie sich dann auch wirklich auszeichnen durch Treue und Flei8, und, was 
dem Neger die Hauptsache ist, durch eine groBe Anzahl bliihender Kinder. 

Fur den sittlichen Hochstand spricht auch die vielsagende 
Tatsache, daB sie sich bis jetzt von den auch in Afrika so weit verbreiteten 
Geschlechtskrankheiten freigehalten haben. Sicher tragt ihre ungemein primitive 
und niichterne, jedem Luxus und jeder Bequemilichkeit abholde Lebensweise 
viel dazu bei, da6 bei ihnen die Sinnlichkeit nicht so tippig ins Kraut schieBt, 
wie es bei den meisten anderen Bewohnern der heiBen Zone der Fall ist. 

Man konite auch schon lesen, daB die Pygmaen verschlagene, hinter- 
listige und diebische Gesellen seien. Wie es sonstwo damit steht, weiB ich nicht; 
aber bei den Bagielli trifft dies sicher nicht zu, ihre Ehrlichkeit ist 
notorisch. Was sollen sie denn stehlen — bei ihrer arisgesprochenen Bedtirfnis- 
und Anspruchslosigkeit? Doch héchstens ein paar Feldfriichte in den 
Ngumba-Farmen. Wenn sie wirklich hie und da eigenmachtig welche weg- 
nehmen, bezahlen sie es spater bei Gelegenheit mit den Erzeugnissen des 
Urwaldes, mit Fleisch und Honig, mit Niissen und Gewiirzen, oder sie lassen 
gleich an Ort und Stelle eine derartige Bezahlung fiir die mitgenommenen 
Makaboknollen oder Bananenbiindel liegen. Das haben mir die Ngumba- 
Leute selber gesagt und nie haben sie sich iiber Diebstahl oder Ubervorteilung 
von seiten der Bagielli beklagt. Dazu kann ich aus eigener Erfahrung sagen, 
daB ich wohl von Ngumba-, Bulu- und Bakokojagern, die wir auch hie und da 
zeitweilig im Dienst hatten, des 6fteren betrogen wurde, indem sie die tiber- 
gebenen Patronen teilweise fiir sich verschossen und dann sagten, sie hatten 
das Wild gefehlt, aber bei den verschiedenen Bagielli-Jagern hatte ich mich 


_ in dieser Beziehung nicht ein einzigesmal zu beklagen. 


VIII. Religion der Bagielli-Pygmien. 


Bei meinen Bagielli-Studien betrachtete ich es als eine meiner Hauptauf- 
gaben, Naheres und Zuverlassiges iiber ihre religidsen Anschauungen zu 
erfahren. Leider ist es mir durch die Verschlossenheit und hartnackige Ver- 
schwiegenheit der eingeweihten Manner und Jinglinge bis zu dem unge- 
wollten, gewaltsamen Abbruch meiner Beziehungen zu diesem Volke nicht 
gelungen, in dieser Frage viele Einzelheiten sicher zu erfahren, wenn es mir 
auch hie und da zufallig méglich war, das eine oder andere zu. beobachten, 
was zu einigen allgemeinen Schiliissen iber ihre religiésen Anschauungen und 
Verhaltnisse berechtigt. 

So oft ich diese Frage direkt anschnitt, wurden diese sonst so gefalligen 
und mitteilsamen Menschen sofort auBerst scheu, zuriickhaltend und ver- 
legen. Sie gebrauchten die verschiedensten Ausreden, um mir auf diese Fragen 
nicht antworten zu miissen, wie: tiber solche Dinge diirfe ein Bakola~-Mann 
nicht reden, wenn nicht wenigstens noch ein Stammesgenosse bei ihm sei; und 


142 P. JOHANN SEIWERT, P. S. M., 


wenn ich dann gelegentlich mehrere zusammen antraf und dann mit mehr 
Hoffnung auf Erfolg meine Fragen wieder vorbrachte, hieB es: iiber diese 
Dinge diirfen sie nicht sprechen, wenn auf demselben Hiigel noch Leute aus 
anderen Stammen, die keine Bakola sind, zugegen seien. Ich sah ein, auf diese 
Weise war nichts zu erreichen, und versuchte es auf eine andere. 

Als ich einst mit Samba, mit dem ich sonst sehr -vertraut war und von 
dem ich noch am ehesten etwas zu erfahren hoffte, irgendwo ganz allein in den 
Bergen zusammenkam, und nun mit Bitten und Schmeicheln, eifrigem Zu- 
reden und Versprechen in ihn drang, mir doch wenigstens ganz heimlich 
Auskunft auf meine Fragen zu geben, hatte ich aber auch nicht mehr Erfolg. 
Und weil ich keine seiner vorgebrachten Ausfiliichte gelten lie} und immer 
wieder von neuem in ihn drang, entwischte er mir plétzlich einfach in den 
Wald. Am anderen Tage schickte er mir das Gewehr nebst Patronen durch 
einen Ngumba-Jungen zu und lieB mir sagen, er sei miide, ich méchte mir einen 
anderen Jager suchen. 

Ich kann mir diese unbestechliche Verschwiegenheit nicht anders er- 
klaren, als daB es den jungen Mannern, wenn sie in die Stammesgeheimnisse 
eingeweiht werden, zur unverbriichlichen Pfilicht gemacht wird, iiber diese 
Dinge allen nicht Eingeweihten gegeniiber unbedingtes Stillschweigen zu be- 
wahren. Wollte ich mir also das langsam gewonnene Vertrauen dieser scheuen 
Menschen nicht wieder zuschanden machen, muBte ich vorderhand von allen 
weiteren diesbeztiglichen Fragen Abstand nehmen und fiir ihre Beantwortung 
mich auf spatere, giinstigere Zeiten und Umstande vertrésten, die fiir mich 
aber leider nicht mehr kommen sollten. 

Trotzdem habe ich durch gelegentliche persénliche Beobachtungen und 
durch einen vertrauenswiirdigen Gewahrsmann, einen Ngumba, der jahrelang 
mit befreundeten Bagielli ihr Nomaden- und Jagerleben mitgemacht, doch 
mancherlei auch iiber ihre religidsen Auffassungen erfahren kénnen. Zuerst 
ist sicher, daB die Bagielli (wie auch alle umwohnenden Bantu-Stamme) an 
ein héchstes Wesen glauben. Denn zu oft sprechen sie von Nzambi 
(das ist der Ngumba-Name fiir dieses héchste Wesen, den Schépfer und obersten 
Lenker aller Dinge und dereinstigen Richter) als von etwas ganz Selbstver- 
stindlichem. Nzambi, oder sagen wir ruhig, Gott habe ihren Vorfahren das 
ganze Land mit den unermefBlichen Waldern und all ihren Schatzen tber- 
geben, und sie betrachten sich aus diesem Grunde noch heute als die einzig 
rechtmaBigen Herren desselben, wenn sie auch mit der Zeit vielfach von 
anderen Negerstammen aus dem tatsachlichen Besitz desselben verdrangt 
wurden. 

Wie an ein héchstes Wesen, glauben sie auch an ein Fortleben der 
Seele nach dem Tode, was sich schon daraus ergibt, daB sie ihren Toten 
ihre Waffen und Gerate mit ins Grab geben und dann das Grab unkenntlich 
machen, um es vor jeder Entheiligung sicherzustellen. Denn, wenn durch ihre 
Schuld den Verstorbenen im mimfue, d. h. im Jenseits, etwas fehlte, oder sie 
gar durch die Nachlassigkeit der Uberlebenden in ihrer Ruhe gestért wiirden, 
hatten sie den Zorn und die Rache der Geister der Toten zu fiirchten. Eigen- 
artig ist, daB sie ihre Toten da, wo sie gestorben sind, also oft mitten im Walde, 
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begraben, und zwar, wie mir jener Oberhauptling, von dem ich die beiden 


Bagielli-Schadel erhalten hatte, versicherte, in sitzender Stellung und immer 
mit dem Gesicht nach Osten, wo einst Nzambi zu ihren Vorfahren geredet. Den 
Lagerplatz, wo einer der Ihren gestorben, verlassen sie sofort nach dem Be- 
grabnis und meiden ihn dann fir immer, sei es, um nicht vom Geiste des Ver- 
storbenen belastigt zu werden, oder — um Nzambi, dem Herrn iiber Leven 
und Tod, der an jenem Ort durch die Heimsuchung seine Nahe nur zu deutlich 
kundgab, etwas aus dem Wege zu gehen, also um sich gewissermaBen vor ihm 
zu verbergen. So wenigstens faBte ich die Bemerkung auf, die mir eine neu 
zugezogene Bagielli-Gruppe auf meine Frage machte, warum sie ihre vor- 
herigen Jagdgebiete verlassen hatten. ,,Dort sind wir Nzambi zu nahe- 
gekommen“, sagten sie, ,,so daB er iiber uns bése wurde, so bése, daB zwei 
von den unserigen auf einmal gestorben sind.“ 

Die Bagielli haben keine 6ffentlichen Kultstatten, keine Tempel, keine 
Fetischhiitten, wie ich auch nie, auch nicht bei ihren nachtlichen Tanzen, jene 
Figuren aus Holz oder Ton bei ihnen im Gebrauche sah, wie sie sich bei den 
umwohnenden Bantu-Stammen so zahlreich finden, und wie sie dort — zu- 
mal bei den nachtlichen religiésen Tanzen — eine groBe Rolle spielen. 

Man hat diese (meist mit deutlich zum Ausdruck gebrachten Geschlechts- 
merkmalen versehenen) Figuren — bei den Ngumba Mvun genannt — lange 
Zeit falschlich fiir G6tzenbilder gehalten, von denen man annahm, daB die 


_Neger sie wirklich als Gottheiten verehrten. Jetzt weiB man aber, daB die 


Neger nur ein héchstes Wesen als Gott verehren, daB sie aber auch von der 
Existenz zahlreicher Geister und Gespenster tiberzeugt sind, die ihnen niitzen 
oder schaden kénnen — und denen zu Ehren sie den genannten, meist schon 
von den Vorfahren tiberkommenen Figuren eine religidse Verehrung zukommen 
lassen, weil in denselben jene Geister ihren Sitz haben sollen. Offenbar ist mit 
dieser Geisterverehrung auch noch ein gutes Stiick Ahnenkult mitverquickt, 
da sie oft Schadel und Gebeine ihrer Vorfahren in denselben Kulthauschen, ja 
in denselben runden Kérben aus Baumrinde aufbewahren, in denen sie auch 
jene Figuren versteckt halten. Durch verschiedene, uns oft lacherlich er- 
scheinende Zeremonien und Veranstaltungen, bei denen manchmal sittlich nicht 
ganz einwandfreie Tanze auch einen Teil ausmachen, suchen sie sich nun diese 
Geister giinstig zu stimmen, z. B. wenn eine Krankheit ausbricht, wenn zu 
lange Trockenheit die Ernte in Frage stellt und Hungersnot droht, wenn man 
Glick auf der Jagd oder beim Fischfang haben will usw. 

Wegen der Scheu und der Pietaét der Bagielli gegen ihre Toten, die sie 
meist fiir immer ihre Grabstatten meiden 14Bt, ist es ausgeschlossen, daB sich 
bei ihnen solch widerliche Gebrauche finden, wie ich sie des éfteren bei den 
Ngumba, Bulu und Bakoko beobachten konnte, wo bei dem nachtlichen Kulttanz 
der Hauptling mit den klappernden Schadeln und Armknochen seiner Vor- 
fahren nach dem wilden Takte der Trommel herumsprang und mit tollen 
Gebarden seine Spriiche und Beschwoérungen heruntersang. 

Die bei den Negern so beliebten Amulette finden sich auch bei den 
Bagielli, aber einfacher und bedeutend sparlicher, meist nur in Form von 
einem kleinen Stiickchen Holz, einer NuB®B oder einer anderen kleinen Hart- 
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frucht, die an einem Elefantenschwanzhaar befestigt um den Halls oder auch 
am Handgelenk getragen werden. Diese Amulette werden aber nicht wie bei den 
Negern von irgendeinem beriihmten ,,Medizinmann“ oder Zauberer unter 
allerlei Hokuspokus mit ihrer geheimnisvollen Kraft ausgestattet, sondern 
auf die einfachste Weise von den Bagielli selbst verfertigt und ohne jegliche 
»Weihe’ umgehangt. Sie werden auch von ihnen weniger als wirkliche 
Amulette mit geheimnisvollen, ibernatiirlichen Wirkungen betrachtet, als viel- 
mehr als natiirliche Medizin oder héchstens als ein zu Heil- und Vor- 
beugungszwecken angewandies Sympathiemittel. Ich sah einst, wie eine 
Bagielli-Mutter ihrem Kinde eine kleine Hartnu8 umhing, und als ich sie 
fragte, was das bedeute, antwortete sie mir: ,,.Das muB man tun, damit das 
Kind harte Zahne bekommt, Zahne, so hart, daB es solche Niisse damit knacken 
kann.“ Doch will ich nicht leugnen, daB auch oft bei den Bagielli — Heiden 
wie sie sind — in dem Tragen der Amulette ein gut Stiick eee Aber- 
glaubens mitspielen mag. 

Da die Bagvelli nun einmal an ein héchstes Wesen als an den Schépfer 
und Lenker aller Dinge glauben, miiBte es uns wundern, wenn sie dasselbe 
nicht auch noch auf andere Weise verehrten, als durch die bloBe Furcht und 
Scheu, die sie vor ihm haben. So sind denn auch in der Tat die Bagielli — 
so weit heidnische Naturmenschen es sein kénnen — in ihrer Art kindlich 
fromme Leute, Menschen von einer eigenartig sitllen, ernsten Religiositat, die 
sie mehr im Innern des Herzens hegen, als daB sie sie larmend nach auBen 
kundgeben. Sie haben ihre ungeschriebenen Gebote und Satzungen, 
ihre von den Vatern tibernommenen religidsen Ubungen und Gebrauche, die 
sie treu beobachten. Nie geht der Bagielli auf die Jagd oder den Fischfang, 
ohne vorher zum groBen Geiste um Gliick und Erfolg zu beten und sich 
wenigstens den Segen der Mutter mitzunehmen, woftir ich oben ein Beispiel 
angeftihrt habe. Fiir gelegentliche Ubertretungen legen sie sich selbst sogar 
tanchmal Fasten und Abstinenz auf, wie ich einmal zu meinem: Staunen zu- 
fallig beobachten konnte. Als mir einmal der Jager eine erlegte Antilope 
brachte —- es war ein saugendes Muttertier — und ich ihm laut Abmachung 
den Kepf und das Gekrése iiberlassen wollte, wies er es diesmal zurtick mit 
den Worten: ,,Ich darf davon nichts essen, weil ich unbedachtsamerweise 
dieses Tier, dessen Jungen jetzt verhungern miissen, getétet habe, obgleich 
doch mein Weib ein kleines Kind zu nahren hat. Dafiir muB ich jetzt drei 
Tage niichtern bleiben bis zum Abend und darf auch dann nichts von diesem 
Tiere essen.“ Dann verstummte er plotzlich, gleichsam als ob ihm jetzt erst 
zum BewuBtsein gekommen ware, daB er mir da etwas verraten hatte, was ich 
nicht hatte erfahren diirfen. - 

Ihre Gottesverehrung bringen sie auch durch verschiedene Opfer zum _ 
Ausdruck. Tieropfer will ich nicht ganz in Abrede stellen, habe aber nie 
etwas dariiber in Erfahrung bringen kénnen. Sicher aber ist, daB sie die 
Erstlinge der Gaben des Waldes: den ersten Honig der neuen 
Trockenzeit, die ersten Niisse und Friichte, unter Danksagung gegen Nzambi 
in einem eigens dazu vom Stammesaltesten unter herkémmilichen religiésen 
Zervemonien entfachten Feuer zum Opfer bringen. Bevor sie diese Opfer dar- 
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gebracht haben, haben sie noch kein Recht auf die neue Ernte, d. h. die neuen 
Erzeugnisse ies Urwaldes, fiir die sie erst jedes Jahr von neuem dem feier- 
dich danken miissen, der einst in ihren Vatern ihr Volk zum Herrn und Nutz: 
nieBer desselben gemacht hat. Ohne diese vorausgegangenen Opfer wiirden 
sie es daher auch nicht wagen, sich die Erzeugnisse des Waldes zu eigen zu 
machen, weil dann nicht Segen, sondern Unsegen auf denselben ruhen wiirde. 

Wenn man ihnen eine Kalabasse Palmwein anbot, konnte ich stets 
bemerken, daB sie erst einen Schluck auf die Erde ausgossen und dabei zum 
Himmel, dem Wohnsitz Nzambi’s aufschauten, bevor sie tranken. Erst spater 
wurde mir klar, daB auch diese auf den ersten Blick seltsame und unver- 
standliche Handlung eigentlich nichts anderes darstellte, als eines der bei 
ihnen gebrauchlichen Primizialopfer. Nzambi sollte auch von der 
guten Gabe des Palmweines den ersten Tropfen haben: 


- IX. Die Frage der Sprache der Bagielli-Pygmaen. 


Eine andere Frage noch, in der ich gerne mehr Aufschlu8 und Sicherheit 
erlangt hatte, war die ihrer Sprache. Die Bagielli verstehen und sprechen 
ziemlich gut die Dialekte der umwohnenden Negerstémme. 

Doch redeten sie unter sich im Beisein Firemder auch noch in einer 
eigenen Sprache, deren Wortschatz ich teilweise schon aufgenommen hatte, 
aber leider, wie oben berichtet, wieder verlor. Ich sah in dieser Sprache einen 
eigenen, primitiven Bantu-Dialekt, in dem ich sowohl viele Ngumba- als auch 
Duala-, Basa-, Jaunde- und Banoho-Worter vorfand. Von anderen, mir véllig 
unbekannten Wéortern, sagte mir ein Ngumba-Handler, der langere Zeit auf 
der Insel Fernando Poo gelebt hatte, daB es Wé6rter aus der Sprache der 
dortigen (seinerzeit vom Festland dorthin eingewanderten) Eingebornen seien. 
Ich erklarte mir die Tatsache damit, daB die Bagelli bei all diesen Stammen 


~» als Gastvolk oder Nachbarn leben oder doch wahrscheinlich schon einmal 


—lebten und daher iiberall etwas von der Sprache des betreffenden Stammes 
aufgenommen haben, zumal sie ja auch heute noch mit ihren Stammesgenossen, 
die bei diesen verschiedenen Vélkern wohnen, dauernde Verbindung haben 
und einander heiraten. 

Dazu wurde mir immer wieder von den Ngumba-Leuten beteuert, dab 
die Bagielli — auBer der genannten — noch eine geheime Sprache hatten, die 
ganz anders klinge, die sie nur sprachen, wenn sie ganz unter sich waren und 
von der sie kein Wort mehr weiterredeten, sobald ein Nicht-Bagielli hinzu- 
komme. Desgleichen habe jeder Bagielli auBer dem Ngumba-Namen, wie 
-Makuang, Samba usw., unter dem er bekannt sei, auch noch einen eigenen 
Bagielli-Namen, den kein Ngumba kenne. Diese Angaben bestatigte mir auch 
jener Ngumba-Mann aus dem Sa-fila-Unterstamm, mein obenerwahnter Ge- 
wahrsmann, der jahrelang mit den Bagielli im Urwald gehaust hatte. Er 
behauptete, Sfters von ferne die Bagielli in einer Sprache reden gehért zu 
haben, von der er kein Wort verstand, obgileich er doch die andere (oben er- 
waht Bagielli-Bantu-)Sprache wie ein echter Bakola-Mann beherrschte. Mir 
gegeniiber haben diese Menschen trotz dem eindringlichsten Zureden nicht 
Anthropos XXI. 1926. 10 
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eingestehen wollen, daB sie noch eine andere eigene Sprache hatten, so dankbar 
ich auch fiir die Mitteilung des kleinsten Bruchstiickes derselben gewesen ware. 

In diesem Zusammenhange méchte ich noch bemerken, daB die Bagielli, 
ob sie nun ihre Sprache oder Ngumba reden, dies stets in einem eigenartigen 
singenden Tone tun, der ganz wehmiitig, fast weinerlich klingt, selbst wenn sie 


dabei Jachen — eine Art, zu sprechen, wie ich sie bei keinem Negerstamm je 
wahrnahm., 


X. Die Zukunft der Bagielli-Pygméen. 


Zum Schlusse will ich nun noch kurz die Frage streifen, welche Aus- 
sichten das Missionswerk wohl bei diesem V6lkchen hat. Nach meinem Dafiir- 
halten vorlaufig fast gar keine. Bis zu unserer Vertreibung aus der Mission 
hatte erst ein alter Mann das Gliick, vor seinem Tode durch einen Bruder des. 
oben oft genannten Josef Se-Apiang die Nottaufe zu erhalten. So lange diese 
Leute nicht seBhaft geworden sind, wird es nicht gelingen, ihre Kinder in die 
Schule und in den Katechismusunterricht zu bekommen und noch weniger,. 
die Erwachsenen zum jahrelangen, regelmaBigen Besuch des Katechumenen- 
unterrichtes zu gewinnen. Verschiedene Versuche mit Bagielli-Knaben in der 
Schule und ein einziger mit einer Frau im Katechismusunterricht haben dies. 
auch bestatigt. Wenn sie das zweitemal noch zur Schule kamen, kamen sie aber 
das drittemal sicher nicht mehr. Denn Gebundensein und Zwang vertragen 
diese freien Kinder des Waldes nun einmal nicht. So hatte denn auch die 
amerikanische presbyterianische Mission in unserer Nahe, die seinerzeit durch 
eine hochherzige amerikanische Pietistin eigens fiir die in diesen Bergen 
herumirrenden ,armen Zwerge“, von denen sie im Berichte eines Afrika- 
reisenden gelesen, gegriindet worden war, noch nach Jahrzehnten bei ihnen 
keinen Erfolg aufzuweisen, obwohl sie nicht so strenge Anforderungen wie die 
katholische Mission an sie stellte, und hat sich darum mit der Missionierung 
der dortigen Neger beschaftigt. DaB aber dieses Vélkchen jemals seBhaft 
wird, mu8 man mehr als bezweifeln, nachdem es Jahrtausende lang allen Ein- 
iliissen fremder Kultur unzuganglich blieb. 

Zu Ehren der ehemaligen deutschen Verwaltung in Kamerun will ich 
noch bemerken, daB sie diesem Pygmaenvélkchen wohlwollend gegentiberstand,, 
was sich auch dadurch’ bekundete, daB die Stationsleiter in den betreffenden 
Gebieten die Bagielli von der von den Negern geforderten Kopfsteuer befreiten 
und es nicht duldeten, wenn allzu selbstsiichtige Negerhauptlinge sie damit 
belastigen oder sie zu Fronarbeiten heranziehen wollten. 

Wenn ich mich nun frage, wie sich voraussichtlich das Schicksal dieses. 
eigenartigen Volkes wohl in der Zukunft gestalten wird, dann kann ich es mir 
nur mit schmerzlicher Wehmut als schon besiegelt denken. Nachdem der 
Bagielli-Stamm durch groBe Pockenepidemien zu Ende des vorigen und zu 
Anfang dieses Jahrhunderts mehrmals stark gelichtet worden ist, wird er 
immer wieder solche Krisen durchzumachen haben, zumal diese Menschen. 
wegen der Scheu vor dem Weifen nicht dazu zu bewegen sind, sich impfen zu, 
lassen. Daher sind sie trotz ihres Kinderreichtums und des hohen Alters, 
das manche erreichen, ein aussterbendes Volk, dessen Rest mit dem letzten 


E ‘Stitck Urwald, pir wenn auch ‘nach Topps erst, der immer mehr ins 

9 Rienere Alrikas vordringenden Kultur und Kolonisation zum Opfer fallt, ver- 
schwindet, Vielleicht wurde es aber auch schon vorher von den umwohnenden 
Negerstammen vollig” aufgesogen, wozu ja durch das immer haufiger vor- 
_ kommende Einheiraten von Bagielli-Madchen in diese Vélker schon der An- 
fang gemacht ist. Mége bis dahin einem anderen mehr Gliick beschieden sein 
in der Erforschung dieses, dem langsamen, aber sicheren Untergang geweihten 
eee der Beoben. Menschheitsfamilie! 
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Ein moderner buddhistischer Katechismus fiir 
burjatische Kinder. 
Von W. A. UNKRIG. 


Auf das Biichlein, dessen Text wir hier in Umschrift und mit einer 
doppelten Ubersetzung nebst Vokabular bjeten, ist bereits im ,Anthropos*, 
Bd. XVI—XVII (1921—1922), S. 57, kurz hingewiesen worden. Das Original 
trigt folgenden russisch-mongolischen Doppeltitel: ,Sostojascee pod Avgu- 
stéjsim pokrovitel’stuom Ego Imperatorskago Vysocestva Velikago Knjazja 
Michaila Nikolaeviéa Obséestvo Vostokovédénija. Kratkoe izlozenie véry 
Buddy Sigemiini dla prepodavanija burjatskim détjam sostavil Statnyj lama 
Danééa Erdeniev. Buddha Sigemiini-in Sasin-u tobci surgal egiini. buriyat 
don-u keiiket-i surgaxu-in tula. Stat blama Dandaa Erdeniyeb ber dokiyabai. 
Pod redakcieju A. Pozpnieva, Clena Sovéta Ministra Prosvé&éenija, Professora, 
Direktora Kursov Vostokovédénija.“ [Hier folgt- auf dem Deckel noch die 
Nummer 2, die im inneren Titel fehlt.] (In Ubersetzung: ,Die unter dem 
Erhabensten Schutz Seiner Kaiserlichen Hoheit, des Groffiirsten Michail 
Nikolaevié, stehende Gesellschaft der Orientkunde. Kurze Auslegung der 
Glaubenslehre des Buddha Sigemiini, ftir den Unterricht burjatischer Kinder 
zusammengestellt von dem etatsmafigen Lama Dancza Erdenieb. Kurzge- 
faBte Lehre der Religion des Buddha Sdkyamuni, die zur Belehrung der 
Kinder des burjatischen Volkes der etatsmafige Lama Dandaa Erdeniyeb 
verfaBt hat. Unter der Redaktion von A. PozDNEev, Mitglied des Rates des 
Ministers der Volksaufklarung, Professors und Direktors der Kurse der Orient- 
wissenschaft.“) St. Peterburg, Druckerei der Kaiserlichen Akademie der Wissen- 
schaften. 1908. Auf der Riickseite des Titels lesen wir die durch das da- 
malige PreBgesetz geforderte Approbation in folgender Fassung: ,Das vor- 
liegende Lehrbuch zum Unterricht in den burjatischen einklassigen Elementar- 
schulen erachte ich als geniigend und niitzlich. 9. August 1908. Der Bandida 
Xamba Cojnzen Ireltuev.« Der Name dieses Pandita mK‘an-po, dessen Amt - 
als das einer verantwortlichen Person von der russischen Regierung eigens 
fiir die Burjaten lamaischen Bekenntnisses geschaffen worden war, um un- 
erwiinschte engere Beziehungen dieser letzteren zur Mongolei und damit 
weiterhin auch zu Tibet zu unterbinden (cf. GRUNWEDEL, Mythologie du . 
Buddhisme au Tibet et en Mongolie; Leipzig 1900, S. 92; PANDER in ,Zeit- 
schrift fiir Ethnologie“, 1889, Verhandlungen, S. 209; ScHULEMANN, Geschichte 
der Dalai-Lamas, Heidelberg 1911, S. 232), ist das russifizierte mongolische 
Wort iriigel-tii: der Gesegnete, von iriigel (oder auch iriiger, kalm. yordl; 
tib. smon-lam, bson-ba; skr. dsis, B. 90): Segen, Wohlwollen, Gebet. Die 
Person selbst ist hdufig in LaBBt’s Buch ,Chez les Lamas de Sibérie“ (Paris 
1909) erwahnt, wo wir auch zwei Portrats dieses Pandita mK‘an-po finden. 
Die Seitenzahl des Biichleins betragt zweiundzwanzig im Format Grofoktav. 
Eine weitere Auflage — in welchem Umfange, entzieht sich fiir beide meiner 
Kenntnis — erschien im Jahre 1910, wonach auch die Angaben der Jahres- 
zahlen an der oben zitierten ,Anthropos“-Stelle zu korrigieren sind. Ein 
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Unterschied im Wortlaut besteht bei den beiden Ausgaben, soweit sich 
Schreiber dieses, der bereits 1917 eine in Rufland verlorengegangene Uber- 
setzung nach der Ausgabe von 1910 hergestellt, erinnern kann, nicht. Von 
dem Original geben die Reproduktionen der S. 14 und 15 auf den beigelegten 
Tafeln eine Vorstellung. Der Schriftduktus ist der sogenannte manjurische, 
der sich nach einer Angabe von Prof. B. J. VLApimircov (im ,Mongolskij 
sbornik razskazov iz Paficatantra‘,. Petrograd 1921, S. 54) etwa um die Wende 
des 18. zum 19. Jahrhundert iiber die Siidmongolei nach Xalxa ausbreitete 
und von dort auch auf das burjatische Gebiet iibergriff. Jedenfalls kann man 
sich fiir den Unterricht der Kinder in den Elementarschulen keine bessere 
Schrift wiinschen. Die Probeseiten enthalten auch die sonst selten in mon- 
golischen Texten gebrauchlichen tibetischen Ziffern und am Kopfe der letzten 
Zeile der S. 15 das Birga-Zeichen. 

Den Titel ,Katechismus‘ haben wir in Anlehnung an diese Bezeich- 
nung fiir die in den uns nahestehenden Bekenntnissen gebraduchlichen Sum- 
marien der religidsen Fundamentallehren gewahlt, wenngleich auch die dort 
durchgangig iibliche Darlegung der einzelnen Thesen in Frage und Antwort 
in unserem Fall nur stellenweise zur Anwendung gelangt. Diesen Titel hat 
iibrigens, und zwar mit mehr Recht, schon KOvVALEVSKIJ in seiner ,Mongol’- 
skaja Chrestomatija“ (Kazan’ 1836, 1837, 2 Bde.) fiir das ,Tonilxu-in cimek 
kemekdehii Sastir“ gebraucht (cf. LAUFER in ,,Keleti Szemle“, 1907, S. 220, 221). 

Auf eine Gliederung des Inhalts k6nnen wir im Hinblick auf die leicht 
ubersehbare, gedrangte Kiirze des Textes verzichten. 

Fir die Umschrift des mongolischen Textes ist hier zum erstenmal 
das _,,Anthropos“-Alphabet von P. W. Scumipt, S. V. D., in Anwendung 
gekommen. Das Verhaltnis der mongolischen bzw. kalmiikischen Schrift- 
zeichen zu unserem Transkriptionssystem ist aus der Tabelle I ersichtlich. 

_ Hier nehmen in den einzelnen Feldern die mongolischen Buchstaben die obere, 
die kalmiikischen die untere Reihe ein. Manche Methoden der Wiedergabe 

durch dieses System weichen von den bisher gebrauchlichen (CasTREN, GRUN- 
WEDEL, Hutu, RAMSTEDT, LAUFER) nicht unwesentlich ab, doch miissen wir 
uns hier eine Begriindung fiir die Wahl dieses oder jenes Zeichens und eine 
Rechtiertigung gegeniiber Einwiirfen, auf die wir von vornherein gefaBt sind, 
versagen. Mi verstandnisse kénnen diese neuen Zeichen kaum aufkommen 
lassen, und der Kenner wird sich in ihnen ohne weiteres zurechtfinden. Langen- 
zeichen kommen nur in kalmitkischen Wortern vor, denn die mongolische 
Schrift hat ja keine solchen. Die zweite Tabelle konfrontiert die tibetischen 
Schriftzeichen ebenfalls mit denen des ,,Anthropos“-Alphabets, doch haben 
wir uns, im Gegensatz zu P. Scumipt’s Vorgang in anderen Sprachen, nicht 
dazu entschlieBen kénnen, die Aspiration durch ein 4 zu geben, da diesem ja 
im Tibetischen ein selbstandiges Aquivalent entspricht. 

Einmal bei der Frage der Transkription angelangt, wollen wir in diesem 
Zusammenhang gleich bemerken, daB8 die im Vokabular ziemlich zahlreich 
vorkommenden Sanskritausdriicke in der heute allgemein bei den Indologen 
liblichen Umschrift gegeben sind. Da wir fiir diese Ausdriicke meist auf 
Benrey’s ,,Sanskrit-English Dictionary in der Ausgabe von 1866 angewiesen 
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waren, das ja bekanntlich die Schreibweise ch, chh, ¢, sh (statt c, ch, § und $) 
anwendet, so wurden diese Zeichen entsprechend ausgetauscht. Von dem 
Versuch, auch hier das ,,Anthropos“-Alphabet zu seinem Rechte kommen zu 
lassen und damit seine zweifellose Brauchbarkeit auch fiir das Sanskrit zu 
dokumentieren, muBten wir mangels eingehenderer Kenntnis dieser Sprache 
Abstand nehmen. Dann aber sind die Interessenten des nérdlichen Buddhismus, 
die wir im Auge haben, bislang auf Sanskrittexte in der herkémmlichen 
Umschrift angewiesen und finden zudem in den Abhandlungen iiber den fiir 
uns speziell in Frage kommenden Lamaismus Sanskritausdriicke nur passim 
als Erlauterungen. Fiir die Einfiihrung des ,,Anthropos“-Alphabets auf dem 
Gebiete des Sanskrit miiBte der Anfang mit der Herausgabe eines groBeren 
zusammenhangenden Textes, vielleicht eines Siitra’s, durch eine berufene 
Feder gemacht werden. Hier sei auch noch bemerkt, daB die Sanskritaus- 
driicke in KovaLEvskiJ’s mongolischem Lexikon, als die bei der Zusammen- 
stellung des Vokabulars nachsiliegendsten, sich nicht immer als zuverlassig 
erweisen und deshalb ausnahmslos nach Benrey und anderen Quellen kon- 
trolliert wurden. Die Wiedergabe der iibrigen fremdsprachlichen Worte 
erfolgte, soweit méglich, in Originallettern, sonst aber im ,,Anthropos“-Alpha- 
bet, das wir den jeweiligen Vorlagen akkomodierten. Fiir das Manju ist die 
Transkription von KAULEN bzw. VON DER GABELENTZ beibehalten worden, fiir 
das Japanische die von LANGE. 

Das Vokabular mag fiir manchen zu viel, fir manchen zu wenig ent- 
halten. Da wir uns aber den veréffentlichten Text wegen seines einfachen 
Stils als willkommenes Hilfsmittel zur Einfiihrung in das Mongolische fir 
Anfanger denken, so haben wir, den berechtigten Anspriichen der letzteren 
Rechnung tragend, in dies W6rterverzeichnis fast alle Verba in den For- 
men aufgenommen, in welchen sie eben im Texte selbst vorkommen, diese 
Formen dann charakterisiert und soweit zergliedert, bis der urspriingliche 
Stamm zutage tritt. In derselben Weise sind die Nomina behandelt worden, 
wobei besonderer Wert auf die Definition der Bildungselemente nach der Rich- 
tung ihrer Funktion gelegt wurde. Bei der Bezeichnung der grammatischen 
Begriffe haben wir uns nach Méglichkeit der lateinischen Terminologie bedient, 
wobei es zur Anwendung von sonst anderswo nicht gebrauchlichen Ausdriicken 
gekommen ist. Diese lateinische Terminologie ist im einzelnen Falle bald um- 
fassender, bald knapper, als entsprechende deutsche Definitionen, die sich oft 
genug nur in das Gewand langatmiger Auseinandersetzungen hatten kleiden 
lassen kénnen. Eine genauere Prdazision dieser grammatischen Termini 
technici kénnen wir hier nicht geben. Sie werden in einer zurzeit in Arbeit 
befindlichen Grammatik der mongolischen Sprache in iibersichtlicher An- 
ordnung behandelt werden. Im iibrigen sind bei vielen Wortern eine ganze 
Reihe von Angaben hauptsachlich sprachvergleichenden, aber auch sachlichen 
Charakters mitaufgenommen worden, die manchmal in keinem Zusammen- 
hang zu unserem Texte stehen. Es erklart sich das einmal aus dem Bestreben, 
mit dem Vokabular, so bescheiden es auch an Umfang ist, auch weitere An- 
regungen geben zu wollen, dann aber auch aus dem Umstande, daB manche 
der hier angefiihrten Worter und Phrasen spater in ein mongolischen Lexikon 
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auigenommen werden sollen, in dem eben sub verbo alle nur denkbaren Be- 
ziehungen beriicksichtigt werden miissen. Natiirlich machen diese Proben in 
der hier vorliegenden Form auf Ausfithrlichkeit oder gar erschépfende Be- 
handlung des jeweiligen Ausdrucks keinen Anspruch. Nach der sprachlichen 
Seite erhellt das ja allein schon daraus, daB selbst die mongolischen Dialekte 
noch nicht aufgenommen worden sind, die unmittelbar, gegebenen Falles mit 
ihren Sonderbedeutungen, dem schriftmongolischen Ausdruck folgen miissen. 


' Nur die kalmiikischen Formen, die, nota bene, sehr oft mit der Umgangs- 


Sprache in der einen oder anderen Mundart, vorwiegend im Xalxa, lautlich 
ubereinstimmen, sind, ebenso wie alle kalmiikischen Beispiele, die letzteren 
meist K. R. S. entnommen, in eckigen Klammern hier beigefiigt worden. 
Ferner miissen die Vergleichsmomente aus den anderen Sprachen der ural- 
altaischen Familie ausgiebig herangezogen, der Ursprung recht zahlreicher 
Lehnwérter klargestellt und, umgekehrt, aufgezeigt werden, wo wir es im 
Wortschatz anderer Sprachen mit mongolischem Erbe zu tun haben. 

Da8 im Worterbuch einer Sprache, deren Literatur, sei es in eigenen 
Erzeugnissen, sei es in Ubersetzungen, zu gut zwei Drittel dem Buddhismus 
gewidmet ist, auch die Aquivalente der einschlagigen Termini im Sanskrit und 
Tibetischen als in den Sprachen der Mutterlander der Religion, dann aber 
mit gleichem Rechte im Chinesischen und dessen Modifikation im japanischen 
Buddhismus weitgehend beriicksichtigt werden, muB jedem einleuchten. Ge- 
winnen doch die infolge ihrer Zusammensetzung oft recht fremdartig an- 
mutenden religidsen und philosophischen Ausdriicke erst Leben und Klarheit, 
wenn man ihr Prototyp im Tibetischen oder Sanskrit danebenstellt. Dieses 
Verstandnis wird durch Vergleiche mit dem Chinesischen und Japanischen 


noch mehr vertieft werden. Selbst das Koreanische und Manju sollten trotz 


jhrer untergeordneten Bedeutung nach dieser Richtung miteinbezogen, und 
uber die Grenzen des Mahayana hinaus die entsprechenden Ausdriicke in 
den Sprachen der siidlichen Schule beriicksichtigt werden, wie das seinerzeit 
EITEL in seinem heute schwer erhaltlichen ,,Handbook of Chinese-Buddhism“ 
(Honkong 1888, 2. Aufl. Tokyo 1904) getan. Wie die tibetischen, so ent- 
stammen die chinesischen Ausdriicke des Vokabulars den verschiedensten 
Quellen. Die letzteren sind samtlich nach dem Lexikon von CoUVREUR 
uberpriitt worden. Nach demselben Werk erfolgte auch ihre Umschrift. Sich 
auf eine solche allein beschranken zu wollen, ware unzweckmabig 
gewesen, da eine phonetische Wiedergabe, zum mindesten bei aus dem 
Zusammenhang gerissenen Worten, selbst wenn man die Téne, wie CoUVREUR, 
durch Akzente oder durch Zahlen andeutet, nichtssagend ist. Glticklicher- 
weise gestattete die reichhaltige eigene Typenkollektion des ,,Anthropos“, fast 


- jeden chinesischen Ausdruck in Originallegenden zu geben. Bei der Be- 


niitzung des Vokabulars beachte man die logische oder, realer ausgedriickt, 
algebraische Zusammengehérigkeit der Klammern, Anftihrungszeichen und 
Trennungsstriche. Die in denselben stehenden Erlauterungen, Parallelen, 
Hinweise usw. werden durch diese Abgrenzung gewissermafen ineinanderge- 
schachtelt. 

Einen fortlaufenden Kommentar, eventuell in Fufnoten, zu dem Text 
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oder den beiden Ubersetzungen zu geben, hielten wir im Hinblick auf den un- 
gekiinstelten Stil und den einfachen Inhalt fir iiberfliissig. Zum Verstandnis 
der Syntax des Originals dirfte ein Vergleich der Interlinearversion mit der 
anderen Ubertragung die nétige Handhabe bieten und damit die Ableitung, 
wenigstens der elementaren Begriffe der Satzbildung erméglichen, sowie die 
Anwendung der einzelnen Verbalformen innerhalb des Satzgefiiges erkennen 
lassen. In beiden Ubersetzungen ist mit Ausnahme der Eigennamen die An- - 
wendung der so bequem und nahe liegenden Sanskrit-Termini absichtlich ver- 
mieden worden, weil unseres Erachtens damit dem Anfanger beim Eindringen 
in die Struktur und Ausdrucksweise des Mongolischen kein Dienst erwiesen 
wird. Fiw weitere Informationen nach dieser Richtung bietet das Wérterver- 
zeichnis kurze Hinweise. Erwahnt sei noch, daB die Ausdriicke der Uber- 
setzung — auch der zwischenzeiligen — durchaus nicht immer wortgetreu mit 
dem im Vokabular angegebenen Bedeutungen iibereinstimmen, denn (diese 
lassen naturgemaB noch mannigfaltige Variationen zu. Uber die tibetisch- 
mongolische Zeitrechnung findet der Interessent zweckdienliche Angaben bei: 
1. WappeL, Lhasa and its Mysteries, London 1906, Appendix I, S. 449 — 450; 
2. PeLiiot, Le cycle sexagénaire dans la chronologie tibétaine (Journal Asia- 
tique, 1913, onziéme série, t. 1, S. 635 —667) und 3. bei Kotwicz, O chrono- 
logji mongolskiej (Rocznik Orjentalistyezny, Tom II, 1925, S. 220 — 239). 

Die eingeklammerten und fett gedruckten Ziffern im Text und in der 
Ubersetzung bezeichnen die Seitenanfange im Original; auf diese beziehen sich 
denn auch die meist nach Erledigung eines Wortes (seltener in der Mitte) 
notierten Zahlen des Vokabulars, doch sind hier nicht alle Stellen, an denen 
das betreffende Wort vorkommt, angefiihrt. Der in eckige Paranthesen ein- 
geschlossene Textpassus entspricht dem Inhalt der beigelegten Tafeln. 

Herrn Professor B. J. VLADIMIRCOV von der Universitat Leningrad sei 
auch an dieser Stelle fiir seine freundliche Mithewaltung bei der Aufsuchung 
des jetzt anscheinend selten gewordenen Biichleins unser herzlichster Dank 
ausgesprochen, ebenso wie Herrn Fr. J. Fuss, S. V. D., fiir die prachtig 
gelungenen Photographien der beiden Originaltextseiten. Ebenso ist es mir 
eine angenehme Pflicht, Herrn Univ.-Prof. Frh. Dr. v. KRALITZ-GREIFEN- 
HorsT hier gleichfalls meinen verbindlichsten Dank fiir die freundliche Uber- 
lassung des Lexikons von KovaLevskis aus dem Orientalischen Seminar der 
Wiener Hochschule auszusprechen. 

Es folgt hier je eine Liste der Abkiirzungen und der benutzten Biicher. 


Abkiirzungen. 
acc. = accusativus, -i. conj. = conjunctivum. griech. = griechisch. 
acq., acquis. = acquisitivum. conv. = converbum. hebr. = hebraisch. 
adv. = adverbium. — dat. = dativus. ib. = ibidem. 
aor. = aoristus. dem. = demonstrativum. imperf. = imperfectum. 
c. = cum. descr., descript. = descrip- instr. = instrumenti, -talis_ 
caus. = causativum. tivus. jak. = jakutisch. 
cf. = confer. _ distr. = distributivum. jap. = japanisch. 
chin. = chinesisch. eff. = effectivum. kalm. = kalmiikisch. 
cond. = conditionale. fut. = futurum. * lat. = lateinisch. 


conf. = confundens. gen. = genitivus. loc. = locativus. 


mong. = mongolisch. 
ostjak. = ostjakisch. 
part. = participium. 
pass. = passivum. 
perf. = perfectum. 
pers. = personale. 
plur. = pluralis. 

poss. = possessivus. 


vy 


praet. = praeteritum. 
pron. = pronomen. 
sep. = separativus. 
sin. = sinice. 

sing. = singularis. 


sin.-jap. = sinico-japanisch. 


skr. = sanskrit. 
Suff. = Suffix. 


iat ah fa 
ee ate 
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term. techn. = terminus 
technicus. ; 

tib. = tibetisch. 

transkr. = transkribiert. 

tiirk. = tiirkisch 

uig. = uigurisch. 

Umg. = Umgangssprache. 

verb. = verbum. 


raes. = praesens, -ntis. tat. = tatarisch. 
P See 


Benutzte Biicher. 


‘B.-BENFEY TH.: A Sanskrit-English Dictionary with references to the best editions of san- 
skrit authors and etymologies and comparisons of cognate words chiefly in Greck, Latin, 
Gothic and Anglo-Saxon: London 1866. 

 BARADIJN: Statuja Majtrei v zolotom chrame v Lavrane. (Die Maitreyafigur im Goldtempel zu 
Labran.) Bibliotheca Buddhica XXII. Leningrad 1924. 

BIMB.-BIMBAEV R.: Mongol’sko-russkij slovar’ s mongol’skoj azbukoj i kratkimi grammatiées- 
kimi pravilami i pravopisanijami. (Mong.-russisches Wérterbuch mit mong. Syllabar und 
kurzen gramm. Regeln sowie Orthographemen.) 1. Ausgabe. Irkutsk 1916. 

CouvreurR: Dictionnaire de la langue classique chinoise: Ho-Kien-Fou 1904. 

Dore: Recherches sur les superstitions en Chine; Premiére partie: Les pratiques superstitieuses; 
t. I, no. 1 et 2. Chang-Hai 1911. 

GABELENTZ VON DER: Sse-schu, Schu-king, Schi-king in mandschuischer Ubersetzung mit 
einem Mandschu-Deutschen Wérterbuch herausgegeben von H. C. VON DER GABELENTZ. 
Leipzig 1864. 

GESENIUS-BUHL: Hebrdisches und afamdisches Handwérterbuch iiber das Alte Testament. 
Leipzig 1905. 

'Gr. MyTH = GRUNWEDEL ALBERT: Mythologie du Buddhisme au Tibet et en Mongolie, 
basée sur la collection lamaique du Prince Oukhtomsky. Traduit de l’Allemand par 
Ivan Goldschmidt. Paris-Leipzig 1900. 

Gr. PADMASAMBHAVA = GRUNWEDEL ALBERT: Padmasambhava und Verwandtes in ,Bafler 
Archiv“, III, 1. 

HACKMANN H.: Alphabetisches Verzeichnis zum Kao Séng Chuan. Sonderabzug aus den Acta 
Orientalia, Vol. II, S.-81—112. 

— Der Buddhismus. Teil I, Halle 1905; Teil II und II, Tiibingen 1906. 

-HARLEZ DE: Vocabulaire Bouddhique Sanscrit-Chinois Han-Fan Tsih-yao. Précis de doctrine 
bouddhique. Extrait du ,T°oung-pao“, vol. VII, no. 4; vol. VIII, no. 2. Leide 1897. 

HuTH B. M.=HutTH GeorG: Geschichte des Buddhismus in der Mongolei. Aus dem Tibe- 
tischen des Jigs-med nammk‘a herausgegeben, iibersetzt und erlautert. 2 Bde. Straf- 
burg 1893 und 1896. 

_KAULEN: Linguae mandshuricae institutiones quas conscripsit, indicibus ornavit, chrestoma- 
thia et vocabulario auxit FRANCISCUS KAULEN, Rector Puteolanus, Soc. Asiat. Paris. 
Socius. Ratisbonae MDCCCLVI. 

_ KERN: Manual of Indian Buddhism. Stra8burg 1896. 

KOpPEN: Die Religion des Buddha und ihre Entstehung. 2 Bde. 1. Aufl. 1857, 1859; 2. un- 
veranderte Aufl. 1906. 

KOVALEVSKI: Dictionnaire mongol-russe-frangais par JOSEPH ETIENNE KOWALEWSKI, 3 Bde. 
Kasan 1844, 1846, 1849, 

— Chrestomatija, Mongol’skaja chrestomatija, izdannaja-‘OsIPOM KOVALEVSKIM. 2 Bde. Kazan’ 
1836, 1837. 

KRS. = PozpNEEV A.: Kalmycko-russkij slovar’. St. Petersburg 1911. 

LANGE: Thesaurus Japonicus. Berlin. Bd. I: 1913, Bd. II: 1919, Bd. III: 1920. 

MSOS. = Mitteilungen des Seminars fiir Orientalische Sprachen in Berlin. 

O€.-PozDNEEV A.: Oéerki byta buddijskich monastyrej i buddijskago duchovenstva v Mongolii 

; Vv svjazi s otnoSenijami sego poslédnjago k narodu (Skizzen aus dem Leben der buddh. 
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Kléster und der buddh. Geistlichkeit in der Mongolei in Verbindung mit den Bezie-_ 


hungen dieser letzteren (i. e. der Geistlichkeit) zum Volke. Denkschriften der Kais. 
Russ. Geogr. Gesellschaft. Abt. Ethnographie, Bd. XVI. St. Petersburg 1887. 
OLDENBERG: Buddha, sein Leben, seine Lehre, seine Gemeinde. Stuttgart-Berlin 1906. 


PALLAS: Sammlungen historischer Nachrichten iiber die mongolischen Vélkerschaften in einem — 


ausfiihrlichen Auszuge. Erster Teil. Frankfurt und Leipzig 1779. 


PANDER, PANTHEON: Das Pantheon des Tschangtscha Hutuktu, herausgegeben von ALBERT 


GRUNWEDEL. Verdffentlichungen aus dem kgl. Museum fiir Vélkerkunde in Berlin, I, 
2/3 (1890.) 


Pos.-CyBikov G. C.: Posobie k praktiteskomu izuceniju mongol’skago jazyka (Hilfsmittel zur 


praktischen Erlernung der mongolischen Sprache). Vladivostok 1915. 


Ramstept G. J. Uber die Konjugation des Khalkha-Mongolischen. Mémoires de la Société 


Finno-Ougrienne. XIX. Helsingfors 1903. 
RUDNEV MAT. = RuDNEV A. D.: Materialy po govoram vosto¢noj Mongolii (Materialien zu 
den Dialekten der Ost-Mongolei). St. Petersburg 1911. 


RuDNEV, Noy. DAN. = RUDNEV A.: Novyja dannyja po Zivoj mandzurskoj ré¢i i Samanstvu — 


(Neue Beitrage zur lebenden manjurischen Sprache und zum Schamanentum). St. Peters- 
burg 1912. ‘ 

ScumipT I. J.: Grammatik der mongolischen Sprache. St. Petersburg 1831. 

— Grammatik der tibetischen Sprache. St. Petersburg 1839. 


TIMKOWSKI: Voyage 4 Péking 4 travers la Mongolie en 1820 et 1821. Traduit du Russe par 


N. Publié, avec des Corrections et Notes, par I. J. KLAPROTH. 2 Bde. Paris 1827. 


WAHRMUND ADOLF: Praktische Grammatik der osmanisch-tiirkischen Sprache. 2. Auflage. ; 


GieBen 1884. 

WIEGER Dr. LEON, S. J.: Bouddhisme chinois, t. I, Hien-hien 1910; t. Il, ibidem 1913. 

WINKLER und WINKLER HEINRICH: Der uralaltaische Sprachstamm, das Finnische und das 
Japanische. Berlin 1909. 

ZDMG. = Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft. 

ZiE. = Zeitschrift fiir Ethnologie. Organ der Berliner Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethno- 
logie und Urgeschichte. 


(3) Bide bikiin burxan Buddha-in Sasin Sitikti biiget. Buddha-in. 


Wir alle buddha Buddha’s Religion bekennend sind. Des Buddha- 


Sasin-u  _ gool yosun anu, tobcilabasu, orcilan yeriingei-dir jirgalan 
Lehrsystems Kern Lehre ist, wennman sich kurz fa8t, Dasein Allgemeinheit in Freude 


tigei, dobalan-un miin ¢inar-tai, ilangui-a gurban magu dayagan-u 


nicht, des Leidens' wahres Wesen dabei, im besonderen drei(er) béser Schickungen ~ 


dobalan tesdesi tigei, tegin-ete aburaxu Ccidal anu, gakia kii tuxak degedii 


Elend ertraglich nicht, daraus erlésende Méglichkeit, allein nur selten erhabenen — 


gurban erdeni-diir baixu iula, tegtin-i aSida-in abural-un oron-dur 
drei Kleinodien in Sein wegen, dieselben der Ewigkeit der Erlésung Statte an 

baridu, iinen jirtiken-ete itegel yabugulxu, hkejii-e magat iigei wkikii 
ergreifend, wahrem Herzen aus Glauben gehen lassend, dann sicher nicht sterben 
miinke busu-yi sanaxu, iikiiget iigei bolxu busu dakin  tiriil ab- 
Ewigkeit nicht (acc.) bedenkend, gestorben nicht seiend andere wiederum Geburt an- 
xu (4) anu sain magu itile-in erke-ber  bolumui, tere ti urida iiile- 
nehmen guter bdser  Tat(en) Gewalt durch ist, jene aber frither man 
diiksen nigiiltii iiile-in tire inu dobalan gargaxu. buyan-tu  iiile-in ire 


hat getan siindiger Taten Frucht  Elend hervorbringt. Tugendhafter Taten Folge 7 


Jjirgalan gargaxu, xagurmak iigei-yi sanadu. iiile iire-dir  itegem- 
Seligkeit schafft, liigenhaft nicht (acc.) bedenkend. Werk Frucht (dat.) Glauben 


A ret Te ee reer 


a 


yaa pre 
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jilekii bui, tere tula jirgalan kisekii bligesii —— buyan-i hiciyekii 


schenkend ist, deswegen Seligkeit wiinschend wenn man ist Tugend (acc.) erstreben 
ba, dobalan iilii kiisekii biigesii, nigiil-i_ tegerlekii kerek-tei, ker 
und, Leid nicht wollend wenn man ist, Siinde von sich enthalten ndtig, wie 
meti iiile iiilediiksen tere metii tire-yi olxu -bolumui kemen 
4hnlich Tat man hat vollfiihrt jenen ahnlich Frucht. (acc.) findend man ist sagend 
nomlaksan  bui. 
gelehrt habend man ist. : 

 Nigiil kiget buyan anu ali meti bui kemebesii, tere inu bitegiib- — 

Siinde und Tugend nun quales sind wenn man sagt, jene wenn man 

tilebesii, arban xara  nigiil ba arban tagan buyan (5) kemen nom- 
sich einpragt, zen schwarze Siinden und zehn weife Tugenden sagend gelehrt 
laksan biiget, nigil inu beye-in egtiden-ete iiiletkii gurban nigiil, Relen-ii 
habend man ist, Siinde(n) Korpers Pforte aus machen drei Stinden, der Zunge 
diirben nigil setkil-iin gurban nigiil-liige arban biigel, anxan-u gurban 
vier Siinden der Gesinnung drei Siinden mit zehn  seiend, der ersteren drei 
inu ali -bui kemebesii, ami tasulxu, ese  likkiiksen-i abxu, 
nun welche sind wenn man sagt, Leben abschneiden, nicht man hat gegeben nehmen, 
_burugu xorital iiiletkii, ene gurban bolai, kelen-i diirbén inu ali bui 
Doéses Geliiste tun, diese drei sind, der Zunge vier nun welche sind 
Remebesii,  xudal iigiilekii, xob tige, Siregiin lige, talixai lige _ tigiilekii- 
‘wenn man sagt, Luge sprechen, Lasterwort, grobes Wort, leere Phrasen sagen 
, liige diirben bolai, setkil-tin gurban inu ali bui kemebesii, xomo- 


mit vier sind, der Gesinnung drei nun welche sind wenn man sagt, habgierig 
goldaxu setkil, xoortu setkil, burugu iidel ene gurban bui, 
seiend Gesinnung, giftige Gesinnung, falsche Anschauung diese drel sind, 


edeger arban xara _ nigiil yeke baga dumda gurban-iyar dergecilen (6), 
diese (plur.) zehn schwarze Siinden gro8 klein mittel drei gemaf abstufend, 


tamu, birit adagusun gurban-dur tiiriigiilkii biget, etiis-e  amur 
Holle, Gespenster Tiere drei in zeugend ist, Ende am _ ruhigen 
dayagan-u tiirtil olbatu, nasun axur ebetcin dobalan olan-tai 
Schicksals  Geburt wenn man findet, Lebensdauer kurz Krankheit Elend viel mit 

bolxu terigiiten olan dobalan egiiskemiii, tedeger arban xara nigitil-i 
seiend zuerst viel Leid man beginnt, diese (plur.) zehn  schwarzen Siinden 
bogomtalaxui sanal-iyar tebcibesii, - arban tagan buyan kemekhii 
abdimmenden Gedanken durch wenn man verwirft, zehn  weifie Tugenden sagend 

biget, tire inu tegri kiimiin-ii ile  iindiir-i oldu  eldeb 


man ist, Folge nun Gétter Menschen (gen.) lichte Hohe (acc.) findend verschiedene 
jirgalan edlemii. 
Freude man genieft. : 
Busu basa tabun dabsar ligei kiget arki tamaki terigtten 
Andere noch | fiinf Zwischenraum-los und  Branntwein Tabak uerst 
naidangui samagu nagadum iiiletkii metii gem-tii tile biiRtin-i  tebci- 
Ubelwollen Aufruhr Spiel treiben wie  schadlich Tat alle (acc.) wenn ver- 


besii tusa yeke bui, basa xan (7) wan terigiiten axamat noyat ba 
werfen Nutzen gro8 ist, ferner Kénig Herrschaft zuerst - Alteste  Fiirsten und 
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oron nituk-un  yekes  tiiSimet ebiiget bolun axa yeke-yi Riin- 


Land Heimat (gen.) die GroBen Beamte Greise seiend Adlteren Briider den grofen ver- 
diilekii yosu-tai, ilangui-a blama baksi ba, etege eke-yi erglin 
ehren Regel, im besonderen Lama Lehrer und, Vater Mutter (acc.) erhebend 
kiindiileki, surgal-i sonosun yabuxu ba, aci-yi _xarigulxu yosu-tai, doo- 
verehren, Lehre anhérend gehen und, Wohltat fiir danken Regel, die 
radus-nugut-i asaran tetkiikii ba, yerii amitan  biikiin-i ene- 
niedrig stehenden (acc.) bemitleidend helfen und, iiberhaupt Lebewesen alle be- 
rin xairalaxu-ata busu, kiiniigen xoorladu okto bolxu tigei, eden 
mitleidend gnadig sein aufer nichts, krinkend schadigend durchaus sein nicht, Herr 
xagan kiget tegiin-ti xatun  taiji-nar ba, aimak biiles selte-in 

Kénig und  desselben Gemahlin Adelsleute und, Bezirk Hausgenossen der Gemeinschaft 
lilmei batutxu ba, tiirii ttibsin arat albatu-nar biigiide-in amur jirgal 


Schritte fest werden und, Regierung friedlich Volk Untertanen aller Ruhe Freude 
delgerekii-yi dalbaridu; terek  kimural gan dud (8) taxul  ebettin 
sich ausbreiten (acc.) beten; Feldziige Revolution Weidendiirre | Epidemie Krankheit 
terigiiten wtili kiisekt yagumas iigei, oron giiriin-iyer taipin 
zuerst nicht wiinschen etwas nicht, Land Regierung durch grofer Friede 
axu-yi kiisedii miirgiil dalbaril iiiletkii yosutai bui. 
sein (acc.) wiinschend Anbetung Gebet verrichten an der Ordnung ist. : : 
Xamuk-i  ailadukci-dur mirgimiii. - Burxan Buddha Sige- 


Alles (acc.) Wissenden dem bezeuge ich Verehrung. Burxan Buddha Cakya- 
miini-in gegen ber anxan-dur gurban asangi galab-un urida-ata xamuk 
muni’s Heiligkeit im Anbeginn drei zahlloser Kalpa’s Vorzeit seit aller 
amitan-u tusa-in tulada degedii burxan-u bodi xutuk-i olsugai kemen. 
Lebewesen Nutzens willen der héchsten buddha’s Bodhi-Wiirde ich will finden sagend 


bodhi-in setkil egitiskeget, tendete gurban asangi galabtur buyan-u — 
der Bodhi Gedanken zugrunde legte, darauf drei zahllose Kalpa’s in der Tugend 


cigulgan kiget, belge bilik-in _— ¢igulgan-i taklasi iigei xuriyadu etiis-e 


Sammlung und, Merkmal Weisheit (gen.) Ansammlung mefibar nicht sammelnd am Ende 
Aginista-in (9) oron-du tegiis jirgalan-un beye-yi  ilete bolgan, burxan 
Akanistha's Statte in védlliger Seligkeit - Leib (acc.). klar machend, buddha - 
bolugat miin kii tere gSan-a dagun kiilti togatu jirtinti-in oron-dur 
geworden wirklich jenem Augenblick in hundert K6ti’s an Zahl der Welt Statte in 
xubilgan-u beye-in tein tengel-iyer arban xoyar yeke dokiyal-i 
der Verwandlung Leibes  villige Freude durch zehn zwei grofe  Taten (acc.} 
lidegiilkiii-liige, degedii xubilgan-u beye-ber tegtis bayasxulan-tu  tegri- 
zeigen mit, erhabener Verwandlung Leib durch vollig Freude mit des Him- 
in oron-du dalaradu aksan-a ene Dambutib-un kiimiin-i dagun . 
mels Ort in einziehend seiend in dieses Jambfidvipa Menschen (gen.) hundert 
nasulaxui tak-tu, temiir becin jil-iin dun-u' ekin  sara-in arban 
Lebensjahre erreichen Zeit in, Eisen Affen Jahres Sommers Anfang Monats zehn 
tabun-a Sakiya-in idagur-un Arigun Idege-tii (Suddhadana) xagan ba, 
fiinf am Sakya’s Geschlechtes ,Mit reiner Speise“ (Suddhodana) Konig und, 
Mahamaya xatun xoyar-un kiibegiin bolun, eke xatun-u Liimbini-in 
Mahamaya Gemahlin beider Sohn seiend, Mutter Gemahlin (gen.) Lumbini (gen.} 
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teteklik-tir orosidu (10) baixu tak-tu mendiilebei, tere taktu oktorgui-ata 


Garten in eintretend sein Zeit in wurde geboren, jener Zeit in Himmel aus 
teiek-tin xora baguxu ba, jirtintii-in oron gegen gerel-iyer tii- 
Blumen (gen.) Regen herabkommen und, der Welt (gen.) Statte hellem Licht in sich 
geksen ba, xamuk kiiseksen kerek-lit _ biitiiksen tula. 
verbreitet habend und, alle man hat gewtinscht notige Dinge geschehen sein wegen. 
Arta Sidi buyu dalagu tusa-yi biitiigekci xan kiibegiin kemen 
»Niitzliche Fahigkeit* und  frischen ,Nutzen-Schaffender* Ko6nigs-Sohn sagend 
nereidebei. 

man nannte. 


Burxan Sigemiini-in mendiileksen-ete ediige Ros-un 1908-duki on-du 
Buddha Sakyamuni’s Geborensein seit jetzt RuBlands 1908-en Jahre in 


xogar minga naiman dagun jiran naiman on  bolbai, baga nasun-u 


zwei tausend acht hundert sechzig acht Jahre sind, kleinen Lebens 
liye-dii eldeb uxagan-u erdem-niigiit-i suruliaxu-dagan, baksi-nar- 
Abschnitt in verschiedener Kenntnis Fahigheiten (acc.) erlernen seinem in, Lehrer (plur.) 
un medeksen-ete ilegiiti meden ailatxu terigiiten gaixamsik-i 

der (gen.) Wissen aufer  Uberflu& wissend verstehen zuerst - Wunderbares (acc.) 
lidegiilbei (11), tendete xorin yisiin nasun-u Siroi xulaguna jil kirtele, 
sehen lieB darauf zwanzig neun Alters Erde Maus | Jahr wahrend, 
Satoma terigtiten xoyar xatut-i abiu = =xan_ tiirii-yi tetkiidii 
»Hirtenmadchen* zuerst = zwei Frauen nehmend Konig Herrschaft (acc.) besorgend 


| Daiksan biiget, miin jil-dir xan tiirii-yi tebcidi orkigat tisnir-iyen 
gewesen seiend, selben Jahre in Kénig Herrschaft aufgebend fortwarf Haarknoten seinen 
kirgadu toin bolbai, tendete Nirandana miiren-i dergede iigede boldu 
abschneidend Ménch wurde, darauf Nairafijand  Flusses in Nahe oben _ seiend 
Jirgugan jil-diir bisilgal diyan-dur orosidu. xatagujil iiiletbei, tegiin-ii 
sechs Jahren in Betrachtung Dhyana in eintretend schwere Tat vollfiihrte, derselben 
ettis-e Magada-in oron-a dalaradu  ASsutta kemekii bodhi modon-u 
Ende am von Magadha Statte in sich begebend Asvattha nennen  Erkenntnis-Baumes 
dergede sagudu Simnus-ut-un aimak-i asaraxu-in samadi-bar nomo- 
Nahe in sitzend Damonen Schar (acc.) Mitleids Betrachtung durch be- 
gatxagat tiber-lin gucin tabun nasun-u _ modon morin jil-in Saka, 
wiltigend seines Selbst dreifig fiinf Lebensjahres Baum Pferd Jahres Visakha, 
sarain arban (12) tabun-du ilete togoluksan burxan bolxu-in yosun-i 
Monats zehn fiinf an klar begriffen habend buddha Sein’s Methode 
didegiilbei, burxan boluksan-ata __diicin yistin xonok tingereksen  xoina. 
sehen lieB, buddha Geworden sein seit vierzig neun Tage vergangen sein nachdem. 
Waranasi-in balgasundudalardu dun-u segil sarain Sine-in dirben-dii, 
Véardadnasi’s - Stadt in kommend Sommers Ende Monats des Neuen vier am 
diirben iinen-ii nom-un kiirdiin-i anxan ergigiildii, tabun aimak 
vier © © Wahrheiten Gesetzes Rad (acc.) zuerst sich drehen lassend, fiinf Gruppe 
sain niikiit (ene inu burxan Sigemiini-in xatagujil iiiletkii-in tak-tu 
gute Gefahrten (diese Buddha Sakyamuni’s schwere Tat(en) Vollfiihrens Zeit in 
baraga boldu baiksan niikiit  biiget, etiis-e burxan bolugat Waranasi-in 
undeutlich werdend gewesen Gefahrten seiend, Ende am buddha geworden Vérdnasi's 


158 W. A. UNKRIG, 

balgasun-du anxan nom-un _ kiirdiin-i ergigiilkii liye-dii nom so-— 
Stadt in zuerst des Gesetzes Rad sich drehen lassen Zeit zur Gesetz ho- — 
nostu daini daruksan-u =, xutuk-i oluksan Sabinar bolai, — 


rend den Feind- besiegt habenden Wiirde (acc.) gefunden habend Schiiler wurden, 
nerelebesii ein, Kiinéi Gutniya, Datul, Lanba, Masan, Sandan). Edeger — 
wenn man nennt so, Kaundinya, Tatula, Lanba, Mahanaéma, Sampanna). Diese 
terigiiten tegri luus  kiimiin ba, kiimiin busu olan-i bolbasura-_ 
zuerst Gétter Drachen Mensch(en) und, Mensch(en) nicht viele (acc.) zur Reife 

gulbai, tegiin-ete ulamjilan tegri kiimiin-ii oron-nugut-tur dalaradu nomo- 
brachten, jenem seit allmahlich Gétter Menschen Orter in kommend besdnftigt — 
gatxakdagat amitan-u (13) erketen oyon-u  derge-ber gurban kiilgen-it 
worden seiend Lebewesen (gen.) Begabung Verstandes Stufe gema® dreier © Methoden 
kiget,  diirben aimak dandar-un nom-un kiirdiin-i agui yeke ergi- 
machend, vier Abteilungen der Tantras Lehre (gen.) Rad weit grof sich 
giildii, toga tomsi iigei amitan-i amur dayagan kiget, amugulant — 
drehen lassend, zahlbar nicht Lebewesen ruhiges Schicksal machend Seligkeit 
nirwan-u xutuk ba, degedii kiilgen-ii miir-tir uduridun dokiyabai, tabin — 
Nirvdna’s Heiligkeit und, erhabener Methode Weg anf leitend ausfiihrte, fiinfzig — 
jirgadugar modon taulai jil-iin bars sara-in Sine-in nigen-ete arban tabun — 
sechsten Holz Hasen Jahres Tiger Monats der Neuen eins seit zehn _ fiinf ‘ 
kiirtele yeke ridi xubilgan-i udegiildi tirtika-nar-un jirgugan 


bislang grofe Zauber-Verwandlung (acc.) zeigend Haretiker (gen., plur.) sechs 
baksi-nar terigiiten olan amitan-i nomogatxan dokiyabai, nayan nigen-it 
Lehrer zuerst viele Kreaturen besanftigerid handelte, achtzig eines 


temiir luu _—jil-iin mogai_ sara-in arban tabun-a nirwan-u diiri idegiilbei. — 
Eisen Drachen Jahres Schlange Monats zehn  fiinf am Nirvdna’s Bild sehen lief. 
[(14)Tere metii burxan Sigemiini ber diicin tabun jil-iin tiye-dir 
[Jenem ahnlich Buddha SAékyamuni nun vierzig fiinf Jahres Zeitabschnitt in 
amitan-u setkil nomogatxaxu-in tulada, amitan-u niswanis-un 
Lebewesen der Gesinnung Unterwerfens wegen, der Lebewesen bésen Hanges — 
yeriindek-tiir naiman tiimen diirben mingan nom-un toktas-i *nom- 
Gegenmittel zum acht zehntausend vier tausend Lehren Havwfen (acc.) ge- 
laksan biiget, tobcilabasu kilinte yagun-i tu ili iiletkii 
predigt habend seiend, um es kurz zu fassen Siinde was (ace.) irgend nicht tun 
ba, buyan-i xotala  tegiis edleget,  tiberiin setkil-i ugugata nomo- 
und, Tugend allgemein véllig anwendend, des ,Selbst* Gesinnung vollig bezah- 
gatxaxu, tere inu Burxan-u Sasin miin kemen Biddha nomlaksan 
men, jene nun Buddha’s Lehre treffend nennend Buddha  gepredigt habend 
bui. Burxan baksi-in arban xoyar yeke dokiyal kemebesi, 1. Tisit-lin 
ist. Buddha’s des Lehrers zehn zwei groBe Taten wenn sagen, 1. Tusita’s 
oron-ata —yegiitkii-in dokiyal, 2. eke-in umai-dur oroSixu-in ies s: 
Statte heraus Fortgehens Tat, 2. Mutters Leib in Eingehens Tat, 
3. mendiilekii-in dokiyal (15), 4. uxagan-u oron-dur surultaxu-in dokiyal, 
3. Geborenwerdens Tat, 4. Verstandes Statte an Studierens Tat, 
5..xatut-un cigulgan-iyar xamtu  _tengedii, xan tiirii tetkiikii-in 
5. Frauen Versammlung durch gemeinsam sich freuend, Konigsherrschaft Fiihrens 
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dokiyal, 6. saitur gariu toin bolxu-in dokiyal, 7. berke xatagujil 
Tat, 6. endgiiltig herausgehend Ménch Werdens Tat, 7. schwere Askese 
edleksen dokiyal, 8. bodhi modon-u dergede ajiraxu-in dokiyal, 
ausgetibt habende Tat, 8. Erkenntnisbaumes Nahe in Kommens Tat, 
9. asaraxu-in  samadi-bar Simnus-un aimak-i daruxu-in dokiyal, 
9. sich Erbarmens Kontemplation durch Damonen Horde Besiegens Tat, 
10. ilete togoluksan burxan bolxu-in dokiyal, 11. degedii nom-un kiirdiin-i 
10. klar erfaft habender buddha Werdens Tat, 11. erhabenen Gesetzes Rad (acc.) 
ergigiilkii-in dokiyal, 12. narwan(sic!)-u diiri tidegiilkii-in dokiyal-luga 
sich-Drehen-lassens Tat, 12. Nirvdna’s Bild. Sehen lassend Tat mit 
arban xoyar bolai. 
zehn zwei sind. © 
Xamuk nom-nugut inu, sansar nirwan xoyar-tur] (16) bakdamu, 
Alle Daseinsformen nun, Samsdra Nirvdéna zwei in] enthalten sind, 
sansar inu, jirtintii biiget, tegiin-diir gadagadu saba jirtiniti kiget, 
Samsdra nun, Universum seiend, jenem in aufere Gefa8. Welt machend, 
dotogadu Sime jirtintti kemekii xoyar diiil bui, saba jirtintii inu ali bui 
innere Saft Welt sagen zwei Arten sind, Gefa8 Welt nun wie ist 
kemebesii, jirtintii-in oron, gadar delekei, nara sara, agula, usun, 
wenn man sagt, der Welt Statte, Erde Oberflache, Sonne, Mond, Berg, Wasser, 
modon(,) cilagun, ger baisin, terigiiten jirgugan diiil amitan-nugut-un 
Baum, Stein, Jurte Haus,  zuerst sechs Art(en) Lebewesen (gen., plur.) 


| tiirtin tiigekii-in oron-nugut miin  bolai. Dotogadu Sime jirtintii inu 


entstehend Verteilens. Orter wirklich sind. Innere Saft Welt nun 


ali bui kemebesii, degereki saba jirtintii-nugut-tur tiriin  tiige- 
welche ist wenn man sagt, oben befindlich Gefaéf Welten in entstehend ver- 


_ geksen jirgugan diiil xamuk amitan-i dotogadu Sime jirtintii 


teilt haben lassend sechs Arten alle Lebewesen innere Saft Welt 
kemen nereidekti bolai, jirgugan diiil amitan kemekii ali bui, (17) keme- 
sagend nennend man ist, sechs * Arten Lebewesen sagen welche sind, wenn 
besii, tegri, asuri, kiimiin, adagusun, birit, tamu, kemekii jirgugan 
sagen, Gétter, Asura’s, Menschen, Tiere, Preta’s Héllenwesen, sagen sechs 
dil bolai, edeger-ete tegri asuri, kiimiin gurban inu sain dayagan-u 
Arten sind, diesen aus Gdtter, Asura’s, Menschen drei nun guten Schicksals 
amitan. biiget, adagusun birit tamu gurban inu magu dayagan-u 
Lebewesen seiend, Tiere Preta’s H6llenwesen drei nun b6ésen  Schicksals 
amitan kemekdemiii, anxan-u  gurban-i yagun-u ucir-iyar sain 


~Lebewesen genannt werden, der ersteren drei (acc.) wessen Umstandes kraft gutes 


dayagan kemekii bui gebesii, tedeger inu urida-in buyan-tu  iiile-in 
Schicksal nennend ist wenn sagen, jene nun der Vorzeit tugendhafter Tat (gen.) 
erke-ber  tiiriiksen biiget, ene nasun-dagan tu degedii buyan-i 
Macht durch Geborensein ist, diesem Leben in ihrem freilich erhabene Tugend (acc.) 


_ biitiigekseger orcilan-un dobalan-ata getiilkii-i miir-i oldu bolxu 


Ausgefiihrt haben durch Strudels Elend aus Befreit werdens Weg _ findend Seiens 


tula sain dayagan-u amitan kemeksen bui, etiis-iin gurban-i 
wegen guten Schicksals ‘Lebewesen genannt habend man ist, des Endes drei 


160 W. A. UNKRIG, 


magu dayagan-u kemeksen ucir iuu, (18) tedeger inu urida nigiil — 


schlechten Schicksals Genanntsein Ursache nun, jene nun friiher Siinde 
iiilediiksen-ti erke-ber tiiriiksen biiget, ene nasun-dagan tu _ kii¢ir 


“ 


Getanhabens __ Kraft durch Geborensein ist, diesem Leben in ihrem freilich heftiges — 


dobalan-iyar nerbekdeksen ula buyan biitiigedii dobalan-un dalai-ata 
Elend durch Geplagtwordenseins wegen Tugend iibend des Elends Meer aus 
getiilkii-in _miir-i olxu inu masi berke tula magu dayagan-u amitan 
Errettetwerdens Weg finden nun sehr schwer wegen bdsen Schicksals Lebewesen 
kemeksen bolai. 
genannt habend man ist. 
Tedeger saba Sime jirtintti-niigiit kerkidii  garuksan ina 
Jene Gefi® Saft Welten wie machend herausgegangen seiend nun 
Siltagan tire _ Sitiin barildudu boda biikiin biitiikii biiget, 
Ursache -Frucht vertrauend sich verbindend Geschépfe alle vorbereitet sein seiend, 
urida garuksan Siltagan-dur Sitiidii xoituki tire garxu 
friiher herausgegangen seiendem Grunde sich vertrauend zukiinftige Folge heraus- 
bolai, tere tii amitan-nugut terigiilesi iigei-ete -tataksan 
kommend ist, jene zwar Lebewesen beginnbar nicht heraus gezogen habender 
abiyas-iyar bi kemen barimtalaxu ba, minu (19) kemen ederkekii 
Neigungen zufolge ich sagend sich stiitzen und, mein sagend eigenmiachtig 
metii burugu iidel-tii niswanis-iyar  Sittigiilen eldeb 
auftretend wie | schlimme Anschauung mit dem Hang zufolge Vertrauen erweckend ver- 
liile xuriyaksan-u erke-ber dakin dakin tiriil abxu _ ba, 
schiedene Taten des Gesammelt-habens Kraft durch wieder wieder Geburt annehmend und, 
likiin yegiitkii-in dobalan iirgiilji amsudu arban xoyar sittin __baril- 
sterbend Voriibergehens Leid besténdig kostend zehn zwei vertrauend sich 
daxui-bar  orcilan-dur usun-u kelkimel xobogatu ergigiilge metii, 
stiitzen durch Strudel im des Wassers verbundener Eimer mit Kreisen ahnlich 
iiber-iin erke iigei ergilden teniin tiigiirimiii. 
des Selbst Gewalt nicht kreisend schlendernd irrt. 
_Jirtintii-in doroidal biikiin-ii tindiisiin inu, bi kemen barimtalaxu inu 


Der Welt Zerst6érung ganzlich Wurzel —, ich sagend sich stiitzend nun 
uxamsar itiget niswanis miin-ii tula, tegiin-i bi iigei xogosun ¢inar-i 
begreiflieh nicht eitler Wirklichkeit wegen, jenes ich nicht Leere Wesen 
onuksan bilik-iyer __ tesiiliin tebcidii oréilan-ata toniluksan 


begriffen habend Weisheit durch zertriimmernd sich enthaltend Strudel aus Erloste 
nirwan-u (20) xutuk-i olxu bolumui. 


Nirvana's Heiligkeit findend ist. 
Arki kemekii soktoguragulukci umdagan inu, edlebesti _ tusa 
Branntwein sagend berauschendes _  Getraink —, wenn geniefen Nutzen 
erdem garxu yosun okta — iigei biiget, xarin gem inu, tegiin-i 
Vorteil hervorgehen Regel  iiberhaupt nicht seiend, wiederum Ubel —, denselben 
edleksen-iyer setkil munxaran duratxal baguradu munxak-i egiisken _ 
gebraucht haben durch Gemiit verdummend Wille absteigend Dummheit beginnend ~ 


xamuk niswanis-i tiiriigiilkii ba, beye kelen setkil-iin nigiil-tii itiles-i 
alle Leidenschaften entstehen lassen und, Leib Zunge Gemiites siindhafte Handlungen 
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Probeseite aus dem Originaldruck des burjatischen Katechismus (S, 15). 
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diiletkegiilkii — miin-ii tula xamuk magu gem-niigiit-iin iindiisiin kemen 
vollfiihren lassend des- wegen aller bésen Ubel Wurzel sagend 
Burxan nomlaksan bolai, tegiin-i aguksan-iyar setkil budunguiran 
Buddha _ gelehrt habend ist, denselben getrunken haben durch Gemiit sich umnebelnd 
_munxaradu omok degerengiii tiriiget, busut-tur esergiilen keregiil 
dumm werdend Stolz Hochmut entstehend, anderen widersprechend Zank 

egiiskedii kelen-ti egiiden-ete (21) bolxu nigiil-tii iiiles-niigiit-i iiiletkii ba, 
beginnend der Zunge Pforte aus seiend siindhafte Taten tuend und, 
_tegiiber ili _baran beye-ber dodoldan laldudu_ iiber busut-un 
durch jenen nicht verbrauchend Leib am sich schlagend sich mordend eigenem fremder 

beye amin-tur xoora iiiletkii bolumui, teimii tula  gakiaxan ayaga arkin- 
Leib Leben (dat.) Schaden tuend ist, jenes wegen einziges Glas Brannt- 
ata arban xara  nigiil tabun dabsar ligei terigiiten magu nigiil-tii 
wein aus zehn  schwarze Siinden fiinf Zwischenraum-los  zuerst bése _ siindhafte 
liile biigiide egiiskekdedii _—_bolxu bui, basa aguksan-iyar Xanuxu 

Taten alle begonnen werdend seiend sind, ferner getrunken haben durch satt seiend 
ligei boldu ed diigeri yagun-itu <xaira tigei aldaxu, gegekii, ene beye- 
nicht werdend Gut Habe Sachen atch Gnade nicht verlierend, aufgebend, diesen Leib 


ben . tii kegere xayadu gemdegehii terigiiten gem-i togaladu bara- 
den eigenen ja Steppe werfend verderben lassend zuerst Ubel zahlend be- 
Rdaxu ligei bui, tere tula, etiis xoitu tiiriil-diir agukci inu uki- 
endet werdend nicht ist, jenes-wegen, Ende zukiinftiger Geburt in trinkender nun wei- 
lan (22) dagudakéi tamu-dur tiirlikii ba, agulgakci inu, 
nnenden Schreienden Hdéllenwesen unter geboren werden und, trinken lassender nun, 
degiin-ii niikiir bolxu kemen nomlaksan bui. 


desselben Genosse sein sagend gepredigt habend man ist. 


(3) Wir alle bekennen die Lehre des gittlichen Buddha. Die Grund- 
dehre des Buddha-Glaubens ist, wenn wir uns kurz fassen: Der Kreislauf des 
Daseins bietet im allgemeinen keine Freuden, tragt hingegen als wesentliches 
Merkmal den Stempel des Leidens. Da nun die Méglichkeit einer Erlésung 
daraus einzig und allein nur in den selten erhabenen drei Kleinodien liegt, 
miissen wir sie als eine Gelegenheit zur Erlésung fiir die Ewigkeit ergreifen, 
aus aufrichtigem Herzen heraus Glauben erwecken, bedenken, da® wir irgend 
einmal — das Wann? ist unsicher — sterben miissen und dafB es keine Ewig- 
keit gibt. Wenn wir aber gestorben sind und nicht mehr da sein werden, 
dann heiBt es (4), kraft der guten und der bésen Taten eine neue Daseinsform 
annehmen. Nun zeitigt aber die Frucht jener siindhaften Vergehen, die man 
ehedem begangen, Elend, wahrend die Folge tugendhafter Handlungen Selig- 
keit verschafft. Indem man diese untriigliche Tatsache erwagt, mu8B man der 
Vergeltung Glauben schenken. Wer darum nach Seligkeit verlangt, der muf 
zur Tugend streben, und wer kein Leid schauen will, der mu8 sich von der 
Siinde fernhalten. Was fiir Handlungen man begangen hat, solche Friichte 
wird man auch ernten. Also verkiindet die Lehre. 

Wie beschaffen sind nun Siinde und Tugend? Pragen wir sie uns recht 
ein! Es gibt zehn schwarze Siinden und zehn weifBe Tugenden (5), belehrt 
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uns der Kanon, und zwar drei Siinden, die man mit dem Leibe begeht, vier 
Sinden der Zunge und drei Siinden der Gesinnung, im Ganzen zehn. Welches. 
sind nun die drei der ersten Gruppe? Beraubung des Lebens, Fortnahme des. 
nicht Gegebenen und das Begehen unkeuscher Handlungen; die drei sind es. 
Welches sind die vier Siinden der Zunge? Das Aussprechen einer Liige, ~ 
Verleumdung, rohe Ausdriicke und Jeere Redensarten, also vier. Und welche 
sind schlieBlich die drei Siinden der Gesinnung? Die habgierige Gesinnung, 
das Ubelwollen und der Irrglaube; diese drei sind es. Diese zehn schwarzen 
Sinden stuft man in drei Kiassen, groBe, kleine und mittlere, ab (6), und 
sie sind die Veranlassung zur Wiedergeburt in den drei Wesenskiassen: Der 
Hollenbewohner, der Hungergeister und der Tiere. Und wenn man es 
schlieBlich zur Daseinsform eines ertraglichen Schicksals gebracht, so tragt 
auch die die Merkmale einer kurzen Lebensdauer, von Krankheiten und viel 
Elend, und man wird sich in erster Linie vielen Leiden unterziehen miissen. 
Sagt man sich aber von jenen zehn schwarzen Siinden los, indem man sich 
abdammenden Gedanken hingibt, dann treten die sogenannten zehn_ weifen 
Tugenden zutage, und als ihre Frucht wird man die Jichten Héhen der Gotter 
und Menschen erreichen und mancherlei Seligkeit genieBen. 

Aber es gibt noch fiinf andere Siinden, die damit im engsten Zusammen- 
hang stehen, und wenn man sich von Branntwein, sowie Tabak vor allen 
Dingen, von Ubelwollen, Aufruhr und Gliickspiel und allem ahnlichen 
schandlichen Treiben fernhalt, so wird das von groBem Vorteil sein. (7) Dann 
ist es auch unverbriichliche Regel, den Herrscher und weiter die Standes- 
personen, die Fiirsten, die GroBen des Heimatlandes, die Beamten, bejahrte 
Leute und die alteren an Verwandtschaft und Rang zu ehren. Im besonderen 
aber gehdrt es sich, den Lamen und den Lehrern, sowie Vater und Mutter 
mit pietatvoller Ehrfurcht zu begegnen, die Lehre anzuhéren und darnach zu 
handeln und fiir Wohltaten seinen Dank abzustatten. Abgesehen davon, daB. 
man den niedriger Stehenden mitleidige Hilfe erweist und iberhaupt allen 
Lebewesen mitftihlende Barmherzigkeit angedeihen 148t, darf man es in 
keinem Falle zu Krankungen oder Schadigungen kommen lassen, mu8 fir 
eine Festigung der Schritte des Herrn und Herrschers, seiner Gemahlin, der 
Edelleute, der engeren Heimat und der Hausgenossen allzumal, und fiir Ver- 
breitung von Ruhe und Wohlstand einer friedlichen Regierung, des Volkes. 
_und aller Untertanen beten, (8) und angebracht ist es, demiitiges Filehen em- 
porzusenden, das dauernden Friedenszustand fiir die Landesregierung erbittet 
und nicht irgend etwas Unerwiinschtes, wie z. B. Feldziige, Revolution, Weiden- 
diirre, Epidemien und Krankheit. 

Verehrung bring ich dem Allwissenden dar! 
; Im Anbeginn, vor drei unermeBlichen Weltzeitperioden, sprach der 
heilige géttergleiche Buddha Sakyamuni: ,,lch will zum Heile aller Lebewesen — 
die Bodhi-Wiirde eines erhabenen Buddha erwerben“ und legte den Grund 
zur Bodhi-Gesinnung. Darauf haufte er im Verlauf von drei endlosen Kalpas. 
eine Sammlung von Tugenden und eine unermeBliche Menge wahren Wissens. 
an und offenbarte schlieBlich in der Akanistha-Region (9) den Leib vélliger 
Seligkeit. In jenem selben Augenblick nun, da er, Buddha geworden, unter 
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Aufzeigung von zwélf bedeutsamen Taten in hoher Freude des Leibes der 
Verwandlung in den Gebieten von Welten, hundert K6ti’s an der Zahl, mit 
dem Kérper erhabener Umgestaltung an der Statte der allerfrohesten Himmels- 
bewohner seinen Einzug hielt, da wurde auf diesem Jambidvipa zu einer 
Zeit, da die Menschen hundert Jahre alt wurden, am fiinfzehnten Tage des 
Sommeranfangsmonats im Eisen-Affen-Jahr der Sohn des Kénigs Suddhodana 
aus dem Geschlechte der Sakya und der Koénigin Mahdémayé, wahrend die 
k6nigliche Mutter sich im Haine von Lumbini aufhielt (10), geboren. Da nun 
sich vom Himmel ein Blumenregen ergoB, der Weltraum in hellem Lichte sich 
breitete und alles, was man irgend wiinschte, in Erfiillung ging, so nannte 
man den Kénigsohin Arthasiddhi oder den jugendlichen Nutzenbringer. 
Seit Buddha Sékyamuni’s Geburt bis jetzt, dem Jahre 1908 der Russen, 
sind zweitausend achthundert und achtundsechzig Jahre verflossen. In der 
Periode des Kindesalters legte er bei seiner Beschaftigung mit den Vorziigen 
verschiedener Wissensgebiete mehr Kénnen und Verstehen an den Tag, als 
die Kenntnisse der Lehrer betrugen, und leistete Wunderbares. (11) Nachdem 
er dann bis zum Jahre der Erdmaus, dem neunundzwanzigsten seines Lebens, 
Satoma und noch zwei Frauen geheiratet, und sich den Herrscherpflichten 
- gewidmet, lieB er in demselben Jahre die kénigliche Zeptergewalt fahren, 
schnitt sich das Haar ab und wurde ein Ménch. Dann machte er sich auf 
ins Gebiet des Nairafjand-Flusses, verweilte dort sechs Jahre lang in Be 
trachtung und Beschaulichkeit und iibte sich in der Askese. Am Schlusse 
derselben begab er sich nach der Landschaft von Magadha und llieB sich 
unter dem ASvattha genannten Bodhi-Baum nieder, und nachdem er die Horden 
der Damonen durch den Samadhi des Mitleids iberwunden, offenbarte er am 
fiinfzehnten Tage des Visdkhd-Monats (12) des Holz-Pferde-Jahres, da er 
selbst fiinfunddreiBig Jahre alt war, die Methode einer Buddhaschaft, die 
zur klaren Erkenntnis gelangt ist. Nachdem, seit er Buddha yeworden, neun- 
undvierzig Tage verflossen, kam er in die Stadt Varanasi und drehte am 
vierten Tage der ersten Halfte des letzten Sommermonats zum ersten Male 
das Rad der Lehre von den vier Wahrheiten. Die Fiinfergruppe der guten 
Gefahrten: (Zur Zeit, da Buddha Sékyamuni der Askese sich hingab, waren 
diese Gefahrten verschwunden gewesen; in dem Abschnitt aber, da er, endlich 
Buddha geworden, in der Stadt Varanasi erstmalig das Rad der Lehre in 
Drehung versetzte, da hériten sie das Gesetz und wurden Jiinger, die die 
Wiirde eines Feindbesiegers erworben hatten. Wenn wir sie namentlich an- 
fiihren, so sind es folgende: Kaundinya, Tatula, Lanba, Mahandma und 
Sampanna.) Diese brachten nun zuerst viele Gétter, Drachen, Menschen und 
Nicht-Menschen zum Glauben. Darauf besuchte er nach und nach die Re- 
gionen der Gotter und Menschen, die der Lehre zugetan gemacht wurden, (13) 
und drehte in Anpassung an die intellektuelle Begabung der Lebewesen 
schwunghait das Rad der Lehre von den drei Heilswegen und den vier 
Abteilungen der Tantra’s. So brachte und leitete er unzahilbare Lebewesen 
‘auf den Pfad eines ruhigen Schicksals, der Heiligkeit eines gliickseligen 
Nirvéna, einer erhabenen Methode. Vom ersten bis zum ftinfzehnten Tage 


der ersten Halfte des Tigermonats im Holz-Hasen-Jahre, dem sechsund- 
1h 
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fiinfzigsten (seines Lebens) manifestierte er gewaltige magische Verwand- 
lungen und brachte die sechs Lehrer der Irrglaubigen nebst vielen anderen 
Lebewesen zur (wahren) Religion. Am fiinfzehnten Tage des Schlangen- 
Monats im Eisen-Drachen-Jahre, ‘dem einundachtzigsten (seines Lebens) 
zeigte er den Schein des Nirvana. 

(14) So predigte Buddha Sdkyamuni im Verlaufe von fiinfundvierzig 
Jahren, um die Gemiiter der Lebewesen dem Glauben zuzufiihren, die Ge- 
samtheit der vierundachtzigtausend Lehren als Gegenmittel der verderbten 
Neigungen der Kreaturen. Kurz gesagt: Was irgendwie Siinde ist, das soll 
man nicht tun, hingegen die eigene Gesinnung vollig zur Harmonie bringen, 
indem man allgemein und umfassend Tugend walten lat. Das ist es, was 
Buddha gepredigt und was man so treffend die Lehre Buddha’s nennt. Dies 
sind nun die zwoélf groBen Ereignisse (im Leben) Buddha’s, des Meisters: 
1. Das Verlassen der 7usita-Region; 2. das Eingehen in den Mutterleib; 
3. die Geburt (15); 4. das Studium an der Statte des Wissens; 5. der frohe 
gemeinschaftliche Zeitvertreib in Gesellschaft der Frauen und die Ausiibung 
der K6nigsherrschaft; 6. das endgiiltige Verlassen (des Heims) und die Tat 
des Ménchwerdens; 7. die Anwendung schwerer Askese; 8. das Verweilen 
unter dem Bodhi-Baum; 9. der Sieg tiber die Damonenscharen durch den — 
Samadhi des Erbarmens; 10. Die Erwerbung des Zustandes eines Buddha, der 
zur klaren Erkenntnis gelangt; 11. das Drehen des Rades der erhabenen Lehre, 
und 12. das Aufzeigen des Scheins des Nirvana — sind im ganzen zwdlf. 

Alle Daseinsformen liegen im Samsdra und Nirvana eingeschlossen. 
(16) Der Samsara ist die Welt. In ihr gibt es wiederum zwei Kategorien, 
eine auBere, die das GefaB darstellt, und eine innere, die den Inhalt bildet. 
Welches ist nun die GefaBwelt? Der Weltenraum, die Erde und (ihre) Ober- 
flache, die Sonne, der Mond, Berge, Gewdsser, Baume, Steine, Filzjurten, 
massive Gebaude und anderes, kurz, die Statten, an denen die sechs Klassen 
bildenden Lebewesen zur Welt kommen und sich verteilen. Welches ist aber 
die innere Welt? Alle Geschépfe, welche die sechs Klassen bilden, die auf 
den oberen Weltenschichten entstehen und sich verbreiten kénnen, bezeichnet 
man als die innere Welt. Welches sind die sogenannten sechs Klassen der 
Lebewesen? (17) Die Gdtter, die Asura’s, die Menschen, die Tiere, die 
Hungergeister und die Héllenwesen sind diese sechs Klassen. Unter ihnen 
sind die Gétter, die Asura’s und die Menschen Lebewesen, denen ein gutes 
Los beschieden, die Tiere aber, die Preta’s und die Hoéllenbewohner nennt 
man Geschépfe, denen ein béses Schicksal zuteil geworden. Aus welchem | 
Grund nun spricht man bei den dreien der ersten Gruppe von einem guten 
Lose? Sie sind kraft tugendhafter Taten, in einem fritheren Dasein (began- 
gen), zur Welt gekommen und haben durch fortgesetzte Ausiibung der Tu- 
gend in diesem, ihrem gegenwartigen Leben den Weg der Erlosung aus dem 
Jammer des Samsara gefunden ‘und deshalb nennt man sie Lebewesen von 
einem guten Los. Die Veranlassung aber dafiir, daB man bei den dreien der | 
letzten Gruppe von einem bésen Schicksal spricht, ist folgende: (18) Jene ver- 
danken ihre Wiedergeburt ehemaligen Siinden, die sie begangen, und werden 
in diesem, ihrem Leben von driickendem Elend geplagt; darum aber, und weil 


Ein moderner buddhistischer Katechismus fiir burjatische Kinder. 165 


es aufSerordentlich schwer ist, selbst wenn man Tugend ausiibt, den Weg der 


Errettung aus dem Meere der Leiden zu finden, nennt man sie Lebewesen eines 
bésen Schicksals. 


Die Entstehung jener Welten des GefiBes und des Inhalts — wie sie 
auch immer zustande (ge)kommen (sein) moge — besteht in einem Vorberei- 
tetsein aller Geschépfe, die eng mit dem Kausalnexus verbunden sind. Die 
zukunftige Frucht geht hervor, indem sie sich an eine Ursache anleht, die 
irther stattgefunden hat. Infolge eines Hanges, der sich aus der Anfangs- 
losigkeit herleitet, halten jene Lebewesen fest am Begriff des ,,Ich“ (19), 
nehmen, indem sie sich durch irrige Neigungen, wie (z. B. durch) herrische 
Behauptung des ,,Mein“ Mut machen, kraft der Ansammlung verschiedener 
Handlungen wieder und wieder Geburisformen an und, indem sie des Todes 
und Hinscheidens Leiden bestandig kosten, kreisen und schleudern sie, ihrer 
selbst nicht machtig, umher, so wie ein angebundener Wassereimer im 
Strudel sich dreht. 

Die Ursache der ganzlichen Zerstérung des Universums ist nun folgende: 
Da die Behauptung des ,,Ich“ in der Tat unbegreiflich und eitel ist, wird 
man, nachdem man erkannt, daB das ,,Ich“ nicht vorhanden und Leere das 
Wesen ist, in dieser weisen Erkenntnis jene (Behauptung) zertriimmern und 
verwerfen und, nachdem man aus dem Samsdra erlést ist, die Heiligkeit (20) 
des Nirvana finden. 


- Wenn man das berauschende Getrank, welches Branntwein genannt 
wird, genieBt, so geht daraus regelmaBig weder Vorteil noch Nutzen hervor. 
Im Gegenteil gibt das Laster die Veranlassung zur Entwicklung aller Leiden- 
schaften, indem durch den Gebrauch desselben die geistigen Fahigkeiten sich 
tumnachten, die Willenskraft sinkt und er den Grund zur Verblédung legt. 
Wegen dieser Eigenschaften nun, die (den Menschen) stindhafte Handlungen 
des Leibes, der Zunge und der seelischen sowie intellektuellen Sphare be- 
gehen lassen, hat ihn Buddha, predigend, die Wurzel aller schlimmen Ubel 
genannt. Durch Trinken desselben werden Psyche und Verstand benebelt und 
verdumimt, Stolz und Hochmut kommen zum Vorschein. Indem man anderen 
widerspricht und Zankereien anfangt, begeht man stindhafte Taten, die aus 
dem Gehege der Zunge kommen. (21) Damit nicht genug, la8t man sich in 
Rauferei ein und fiigt dem eigenen und fremden Leib und Leben durch gegen- 
seitigen Mord Schaden zu. Darum nehmen alle bésen und siindhaften Taten, 
in erster Linie die-zehn schwarzen Siinden und die fiinf sich daran an- 
schlieBenden ihren Anfang aus einem einzigen Glase Branntwein. Ferner 
wird man durch Trinken, da man nicht genug bekommen kann, Hab und 
Gut und allen Besitz ohne Gnade verlieren und aufgeben miissen. Selbst wenn 
man aber als vornehmlichstes Ubel das amnrechnet, daB man ja seinen 
eigenen Leib auf die Steppe wirft und verderben 1aBt, so ist (die Angelegen- 
heit damit) noch nicht zu Ende, denn schlieBlich wird der Trinker in der 
nachsten Existenz unter den weinenden und (22) heulenden Hodllenwesen 
wiedergeboren werden; wer ihn aber zum Trinken verleitet hat, der wird 
sein Genosse sein. Also 14Bt sich die Lehre vernehmen. 


ad 
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a. 


-a/-e alteres Dat.-Lok.-Suffix (Pos. 32). 6. 

ailatxu (skr. jfid, B. 338) (tib. mk‘yen-pa) wissen, verstehen, erkennen, be- 
greifen, interessiert sein an... 8. 

aimak Abteilung, Klasse, Gruppe, Partei, Zunft, Versammlung der zu einem 
Stamm, Clan gehdrigen Leute; Horden, Heerscharen (cf. Simnus); Ge- 
biet, Kreis, Bezirk, Fiirstentum, Provinz. 7. 11. 

anujinu. Partikel zur Hervorhebung, meist des Subjekts im Nominativ, die 
aber auch bei anderen Kasus vorkommen kann. Einige Grammatiker 
fassen anujinu als Genitiv eines in den tibrigen Formen verlorenen 
pron. poss. der 3. Person, gestiitzt auf das entsprechende i im Manju 
(cf. KAULEN p. 29); CyBikov halt (Pos. 75) inu fiir das pron. poss. des 
Singularis, anu fiir das des Pluralis, obgleich im heutigen Gebrauch 
ein solcher Unterschied nicht beobachtet wird; nach Angaben der mon- 


golischen Originalgrammatiken soll dagegen anu nach Worten der 


hintervokalischen, imu nach solchen der vordervokalischen Reihe an- 
gewendet werden, doch weicht die Praxis davon vielfach ab, wofiir 
unser Text zahlreiche Beispiele bietet (cf. Bims. 3. 22). 3. 4. 

anxan Anfang, anfanglich, der erste, zuerst (kann auch die Ordinalzahl ni- 
gediiger: der erste ersetzen; Pos. 67). 5. 12. 

axa (tat. (s7, GT) (manju ahiin) (tib. p‘u-bo) der altere Bruder, fiberhaupt der 
Altere an Jahren, der héherstehende an Rang, Wiirde, Dienstzeit (cf. 
hebr. M8; ahiin: die Bezeichnung der Mullahs im chinesischen Islam). 7. 

axamat (manju akhén: frater major, KAULEN 141) (tib. fz-bo) der, die Altere, 
der erste, Obere, das Haupt. 7. 

axu (tib. yod-pa, ’k‘od-pa) sein, sich befinden, existieren, verharren. 8. 

axur kurz, klein (sowohl in bezug auf die Zeit, als auch auf Gegenstande 
und Personen). 6. 

axur nasun (tib. fe-t‘un-ba) kurze Lebensfrist. 6. 

agui (statt aguu: das alte aoga: Kraft, Macht, Starke. Haufig in Verbindung 
mit dem synonymen kiitiin [kalm. neben aguu auch agui, das sonst 
»Hdhle* bedeutet“]) (tib. rgya-ba-yans, yans-pa) weit, mispeachm, breit, 
groB; adverbiell: sehr, auferordentlich. 13. 

agui yeke (tib. rgya-¢‘e-ba) auferordentlich grof. 13. 

agula(n) [uula] (das Ola der Karten, cf. Gr. Myth. XXXVII: 6/a, ofla) 
(manju alin) (tat. ¢\b) (skr. parvata, B. 532) (tib. ri) (sin. [1) chan.) 
(sin.-jap. san, jap. yama) Berg, Gebirge. 16. 

agulgakci: part. aoristi von agulgaxu [uulgaxu] (caus. von aguxu [uuxu] 
trinken; Bildungselement nach langen Vokalen -/ga/-/ge) (tib. ’tun-du- 
’jug-pa), ausschdpfen lassen, trinken lassen, zum Trinken verleiten. 22. 

aguksan: part. praeteriti von aguxu [uuxu] (tib. ’tun-ba) schdpfen, bis zum 
Grund ausschépfen, trinken, austrinken. 20. 21.. 

agukci: Part. der einmaligen Handlung, Bildungselement -Aéi/-k¢i, von meee 
trinken. 21. 
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abiyas: transkr. skr. abhydsa (B. 43) (tib: bag-c‘ags-pa, brnan-pa) Hang, 
Gewohnheit, Leidenschaft, Sucht; Neigung, Beruf, Ubung, Flei8, Fahig- 
keit. 18. 

aburaxu bewahren, schiitzen, begiinstigen, retten, erlésen. 3. 

abural (nomen effectus von _aburaxt, Element /) Erlésung, Errettung, 
Schutz. 3. 

abural-un oron (skr. Sarana, B. 935) (tib. skyabs-gnas, skyabs-yul) Statte 
der Zuflucht, Land der Erldsung. 3. 

abxu nehmen. 3. 5. 

asangi: transkr. skr. asamkhya (B. 991) hunderttausend Billionen (Bims. 9), 
hundert Quadrillonen (Kov. 51), zahllos. 8. 

asaran: conv. conf. von 

asaraxu (tib. byams-par-byed-pa) retten, erlésen; barmherzig, mitleidig, an- 
hanglich, giitig sein, sich miihen um ..., betreuen, aufziehen (ein 
Kind). 7. 11. 

asaraxu-in samadi (skr. etwa maitrisamddhi oder maitreyasamadhi) der 
Samadhi der Barmherzigkeit (fehlt in der von POZDNEEV in O6¢. p. 229 
—233 gegebenen Liste der Samadhi’s). 

asuri: transkr. skr. asura (B. 65 bzw. a- privativum + sura: B. 1055) 
~ (tib. Zha-min, ltha-ma-yin (mong. tibersetzt: tegri busu: keine Gottheit) 
(sin. AX Fe pou-tien) (sin.-jap. futen) bése Geister, Damonen, eine 
besondere Art Wesen halbgeistiger Natur (PozDNEEV) [Sémér uulain 
xongil-du asurinar orosiksan bui: in den Kliiften des Meruberges 
wohnen die Asuri’s]. 17. 

asida bestaindig, ewig, unveranderlich, Ewigkeit. 3. 

asutta statt asuta (modon): transkr. skr. asvattha (B. 62) nach Kov. 60: 
Ficus indica (skr. nyagrodha, B. 496) und Ficus religiosa (skr. pippala, 
B. 552) (cf. ad rem: Gr., Buddh. Kunst in Indien, Berlin 1900, p. 197). 11. 

adagusun, adugusun [aduusun] (tib. byol-son, dud-'gro) (sin. vik chedu) 
(sin.-jap. jz, jap. Remono, kedamono) vierfiiBiges Tier (ad rem: O€. 76. 
Gr. Padmasambhava. 19). 6. 

alaldudu: conv. conj. von alalduxu statt alaldaxu (Reziprokum, -/da/-lde, 
-Idu|-ldii, von alaxu schlagen, téten, morden) sich schlagen, sich gegen- 
seitig umbringen (auch das Kooperativum. a/altaxu kann statt dessen, 
wenn auch mit einer anderen Schattierung, gebraucht werden). 21. 

ali wo? was? 4 (hier verstérkt durch metii). 5. 

albatu-nar: ungewo6hnlicher Plural statt des regelmafigen albatan (Pos. 72) 
(von alba[n]: Gabe, Tribut, Steuer, Fron, Dienstleistung, Verpflichtung) 
Untertanen (cf. mong. albagun Untertan, Diener, Gefolge, tat. Ss WIT, 
Losi). 7. 

aldaxu (manju ufarabumbi verlieren) aufer acht lassen, loslassen, verlieren; 
nicht erreichen, verspielen; sich irren, verfehlen, unterlassen; sterben; 
geben; versprechen. 21. 

ami(n) (skr. préna, B. 613, eher amisxul, amisxal: Atem, entsprechend; jiva, 
jivana, B. 335) (tib: srog; Scumipt, Tib. Gr. 36: Lebensprinzip) Leben, 
Geist, Seele, Atem. 5. 


‘ 
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amin tasulxu (tasulaxu): term. techn. (tib. srog-gcod-pa) das Leben ab- 
schneiden, unterbinden, des Lebens berauben, téten (tib. cf. ScHmipt, 
Tib. Gr. 255 ,Trennung des Lebens“ [Totschlag] zur Stelle p. 234 — 
srog-béad-pas-tans-pai lhar skye-ba ni-rigs-pa ma lags-so) |ami ta- 
sulxuigi tebcin gurban erdenidii morgél iiilet: laBt ab vom Vernichten: 
des Lebens und erweist den drei Kleinodien Verehrung!] 5. 

amitan: plur. von amitu, amitai (aus amin, siehe sub voce + -tu, -tai) die 
mit Leben Begabten, vorzugsweise die Menschen, die ganze organische 
Natur (skr. jiva, B. 335) (tib. sems-can, ScHMipt, Tib, Gr. 282: ein 
lebendes Wesen) (sin. jj 1 houd-ot) (sin.-jap. He yy seibuts’; jap. 
iki-mono). 7. 

amitan-u erketen (statt amin-u erketen) Lebenskrafte. 12. 13. 

amugulan (nomen sensus, -/a//-len, vom Verbum amugaxu beruhigen, dem 
Kausativum von amuxu: ruhig sein, ausruhen; cf. amur) (skr. sukha, 
B. 1048) (tib. bde-ba) Ruhe, Wohlfahrt, Stille, Friede, Gesundheit, 
Wohlstand. (Ein vornehmer mongolischer Gruf lautet sain amugulart 
boltugai: gute Wohlfahrt mége herrschen; bde-legs su gyur-gcig; cf. 
auch Gr. Myth. 196: sarva mangalam und die Wunschformeln: ScHMIDT,. 
Tib. Gr. 214). 13. 

amur (skr. kauSala, B. 224; Santi, B. 941: tib. Zi-ba, mong. amurlinguiy — 
(tib. rnal-ma, bde-ba, bde-skyid) (cf. manju amuran : amans, KAULEN, 
142; der Flu8name Amur; lat. amor, amare) Ruhe, Stille, Zufrieden- 
heit, Geniige, Leidenschaftslosigkeit, Seligkeit. 6. 7. 

amsudu: conv. conj. von amsuxu statt amsaxu (Stamm: ama (manju angga) 
Mund, a ist fortgefallen, -sa (-sw) unbestimmbares Element zur Verbal- 
bildung) schmecken, kosten, auskosten, erfahren, erleben. 19. 

-ata/-ete: Separativsuffix (Ablativus, Egressivus); wird auch bei Komparativ- 
konstruktionen zu Angabe des Gegenstandes, Person etc., mit denen 
man vergleicht, gebraucht; cf. Beispiel unter il/egiiii. 3. 7. (Siehe: ete.) 

aéi (tib. a) Wohltat, Gnade, Gefalligkeit, Dienst, Lohn, Vergeltung (cf. iiile- 
in iire). 7. 

aci-yi (sprich -igi) xarigulxu [xariulxu] ,eine Wohltat zuriickkehren lassen“, 
eine Schuld abtragen, danken fiir eine Wohltat. 7. 

ayaga (tat. 3b!) (tib. "don-skyogs, yol-gor, Za-lu-p‘or-pa, ko-re) Kelch, Becher, 
Glas (Gefa8), Tasse, Schale. 21. 

ajiraxu (tib. gSegs-pa) wandeln, einhergehen, kommen, schreiten, erscheinen 
(verbum selectum fiir Gottheiten, Standespersonen, Geistliche, statt ya- 
buxu usw.). 15. 

akinista statt akanista: transkr. skr. Akanistha (B. 155; Gr., Der Weg nach 
Sambhala, Miinchner Akademie 1915, p. 98.) (tib. og-min, Gr. op. cit.,. 
ibidem) die héchste Region der Buddha’s in der sogenannten mittleren. 
Welt. 8. 

aksan: part. praet. (-ksan/-ksen) von axu. 

arat Volk, Leute (ich halte zwei Deutungen fiir méglich: 1. ara ist hinter- 
vokalische Form fiir ere Mann (tat.-tiirk. ,\), das normale s des Plural 
ist, wie das dfter vorkommt, in ¢ iibergegangen, also: Leute, Mannen. 


Ein moderner buddhistischer Katechismus fiir burjatische Kinder. 169 


2. arat ist der nach den Beispielen balgasun: balgat, giiriigesiin: gii- 
riiget gebildete Plural von arasun: Fell, Haut (pars pro toto: Mann); 
letztere Erklarung ist allerdings weithergeholt und. nicht bewiesen. 
[uitiitiken totu arat-luga Tébdttii dutazi: mit einer geringen Anzahl 
Volks floh er nach Tibet]. 7. 

arigun [ariun] (tat. S21, 931, el) (skr. Sudh, Suddhi, B. 955.) (tib. fars-pa): 
rein, unbefleckt, klar, hell, licht, gerecht, ehrbar, redlich, unschuldig, 
keusch, unversehrt, unverweslich, heilig, von der Materie losgelést. 9. 

arigun idege-tii ,der mit reiner Speise‘, der reine Nahrung zu sich Nehmende 
(skr. Suddhodana: Gr. Myth., 225: possesseur de mets purs) (tib. zas- 
gitan) Buddha’s Vater, der K6nig von Magadha. 9. 

arban (skt. dasan, B. 390) (tib. bcuf-t‘am-pa]) zehn. 4. 5. 

arban xoyar dokiyal (tib. mdad-pa-bcu-ghis) die zwélf Taten, Handlungen, 
Hauptereignisse, Hauptmomente (im Leben Buddha’s). 9. 

arta: transkr. skr. artha (B. 50): mong. ¢tusa Nutzen, Wohl, Heil; vide sub 
voce: tusa. 10. 

arta Sidi: korrekt: artha Siddhi: transkr. sk. artha siddhi statt sarvata 
(B. 1024) siddha: mong. xamuk tusa-yi biitiigekci: der allen Nutzen 
Schaffende, der um das allgemeine Wohl Besorgte (der urspriingliche 

- Name Gautama Buddha’s). 10. 

arki(n), araki(n) auch ariki (tat.-tiirk. G\ol, Gye, Arak, Raqi) (tib. a-rag, 
’don-rag, Can) (armen, “#puq) Wein, vorzugsweise Branntwein, Rausch- 
trank (cf. ad rem: PALLAS, 205—208 und Taf. 3). 6. 


é. 


-e siehe -a/-e. 

ein (tib. ’di-ltar, ’di-tug, ScHmipT, Tib. Gr., 162): ein adv. dem., auf Nahe- 
liegendes deutend: so, in dieser Art und Weise, folgendermafen. 12. 

ene: pron. dem., auf Naheliegendes deutend: dieser, -e, -es. 5. 21. 

enerin: conv. conf. von enerikii (tib. brte-bar-mdad-pa) bedauern, Mitleid 
bezeigen, giinstig sein. 7. 

ebetcin, ebiitcin, ebecin [6bdcin] (tib. na-ba-pa krank, Krankheit, Schmerz. 6. 8. 

ebiiget: plur. von ebiigen [6bdégén] (manju ungga: altere Leute) (tib. rkad- 
po, mes-po) Grofvater, alter Mann, Greis, Ahne. — Interessant ist die 
Bezeichnung des Sternbildes des Grofen Baren, der ja bei Ostasiaten 
und Hypoboraern eine hervorragende Verehrung genieBt (die alten 
Mongolen brachten ihm Opfer von Milch, Kumys und Tieren dar; 
Kov. 1653), als dologan ebiigen (nere-tii odon) (das Sternbild mit dem 
Namen): die sieben Alten (auch dologan arsi: die sieben Rsi’s: tib. 
dran-sron-bdun; dologan ebiigen: tib. rkéd-’k‘yog. \hnen ist ein be- 
sonderes Sfitra gewidmet: bKa-’gyur, Abt. mdo, Bd. 32, Nr. 13 (siehe 
BECKH, Verzeichnis der tibetischen Handschriften (Die Handschriften- 
verzeichnisse der k6énigl. Bibliothek zu Berlin), Berlin 1914, p. 70, das 
LauFER in Revue Orientale (Keleti Szemle), 1907, p. 128, erwahnt und 
in T‘oung Pao, 1907, p. 395—397, ausfiihrlich besprochen und als das 
alteste gedruckte mongolische Werk nachgewiesen hat. Den Ausdruck 


170 W. A. UNKRIG, 


hor-gyi skad-du hatte BECKH, loc. cit:, besser durch ,mongolisch* als 
durch ,,tatarisch“ wiedergegeben. 7. 

ese: Negationspartikel bei Indikativformen, stets vor dem Verbum. 5. 

esergiilen: conv. conf. von esergiilekii (verb. effectivum, -/a/-le, von esergii, 
esergiiii: entgegen, entgegengesetzt, widrig, aufsassig, ekelhaft) tib. rgo/- 
ba) entgegengesetzter Meinung sein, widersprechen, streiten, Zank, 
Handel suchen, anrempeln, grob sein, Skandal heraufbeschwéren. 20. 

ed (fast stets mit dem mittleren Duktus fiir d im Silbenanfang, selten mit 
Schluf8-t geschrieben) (skr. artha, B. 50) (tib. nor, rdigs, rdas) Ding, 
Sache, Habe, Habseligkeiten, Besitz, Reichtum, Vermégen, Substanz. 21. 

edeger statt ede (plur. zu ene) diese. 5. 

ediige nun, jetzt. 10. 

edlemiii: descript. praes. von edlekii (verb. effectivum von ed) (tib. ’k‘ol-ba) 
benutzen, anwenden, geniefen, empfinden /fégds amugulangi edloiilzi- 
gab die Méglichkeit, vdlliger Rube zu pflegen; ed/dii/Zi— mong. edle- 
giildii: conv. conj. zu edlegiilkii = caus. von edlegiilkii]. 6. 

eldeb (skr. citra, B. 304) jegliche, verschiedene, allerlei. 6. 

-ete siehe -ata/-efe. Die Praxis, die europaischen Grammatiker und die Tran- 
skribenten kennen nur efe, auch nach hintervokalischen Worten; das 
gleiche bezeugt die kalmiikische Schreibweise: efe; ich schliefe mich 
Cysikov an, der fiir das Lesen des Schriftmongolischen korrekte Be- 
achtung der Vokalharmonie auch fiir die Suffixe fordert; das gleiche 
verlangt die mongolische Originalgrammatik (wir wiirden sagen: Ele- 
mentarlehre) ,Jirtiken-ii tolta“. 

etege, ecige (tib. yab) Vater. 7. 

elege eke (tat. || i) (tib. yab yum) Vater-Mutter: Eltern (fiir welchen Aus- 
druck die Mongolen wie Tataren und Tibeter kein besonderes Wort 
haben; cf. sin. 4¢ EE fou-mou). 7. 

ellis (skr. anta, B. 2) (tib. ta-ma, t‘a-c‘un) Ende, Grenze; Zweck, Ziel; 
Absicht. 6. 

eltis statt efiis-e: am Ende, schlieBlich — bei Zeit- und Ortsbestimmungen 
ist das Dat.-Lok.-Suffix nicht absolut notwendig; so sab) »nachts “ 
sowohl Siini als siini-dii. 21. 

eden (manju edshen: dominus, KAULEN 142) (tib. bdag) Figentdimer, Be- 
sitzer, Wirt, Herr, Befehlshaber, Fiirst, Herrscher, Monarch. 7. 

ederkekii (verb. jactativum — Element: -rxa/-rke — von eden, n fallt aus) 
sich als Herrn aufspielen, eigenmachtig auftreten, willktirlich verfahren, 
die Macht an sich reifen. 19. 

eke (skr. matr) (tib. yum) (manju eme [mong. Weib], altjap. omo, ostjak. am, 
kottisch ama, FLoRENz, Japanische Mythologie. Nihongi, Tokyo 1901, 
p. 244, Note 62) (sin. EF mou) Mutter. 7. 9. 

ekin Anfang, Quelle, Keim, Same. 9. 

egiini: acc. (unregelmafig) von ene Titel. 

egiisken: conv. conf. von egiiskekii. 

egiiskemii: descript. praes. von egiiskekii. 

egliskeget: conv. distributivum von egiiskekii — das conv. distdbanannn — 
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mit dem Bildungselement -gat/-get — verteilt Handlung oder Zustand, 
entspricht meist unserem ,und“; das Tempus wird durch das Haupt- 
verbum bestimmt, da das Konverbum an und fiir sich keinen zeitlichen 
Charakter besitzt. 8. 

egiiskekii [6liskekii] (tib. bskyed-pa) den Grund legen fiir..., anfangen mit..., 
unternehmen, einfiihren, tun, machen, sich unterziehen [b0dhi setkil 
saitur Oliskél: nachdem er fiir den Bodhi-Gedanken den gehdérigen 
Grund gelegt..., ernstlich in Erwagung gezogen]. 6. 

egliskekdedii: conv. conj. zum pass. egtiskekdekii — Element -kda/-kde nach 
vokalisch auslautendem Stamm — von egiiskekii. 21. 

egiide(n) [dtiden] (skr. dvar, B. 426) (tib. sgo) Tiir, Pforte, Eingang; Be- 
halter; Ort; Ursprung, Prinzip, Beziehung. 5. 

erdeni: aus skr. ratna (B. 757), vordervokalisch ausgesprochen und mit Vor- 
schlagvokal versehen, da r als Wortbeginn dem Mongolischen fremd 
ist (cf. oros unter rus) (ibrigens wird ratna bei den Mongolen viel- 
fach als Vorname gefiihrt; der oft zitierte Bimp. hie® Ratna-Zab Bud- 
dhaevit Bimbaev) (tib. dgon-mé‘og, rin-c‘en: man vergleiche den be- 
kannten Titel des Taschi-Lama (bKra-sis bLama) Pan-c‘en [Abktirzung — 
ftir Pan-di-ta Cen-po =skr. Mahdpandita|-Erdeni, der grof8e kostbare 
Lehrer, mong. banten erdeni) (sin. oF pao) (sin.-jap. ho; jap. takara) 
Kleinod, Kostbarkeit. 3. 


Erdeniyeb (oder mit russischer Endung gelesen: Erdeniev): Fisednsnte, ent- 


standen aus erdeni, dem modifizierten skr. ratna. — Russischen Sprach- 
verhdltnissen sich anpassend, hangen Burjaten und Kalmiiken ihren 
Namen oft die urspriinglich ein Adjektivverhdltnis ausdriickenden 
Endungen -ev und -ov an, wahrend auch sonst durch diese Anpassung 
- der Name haufig recht verstiimmelt wird. Cf. Dordjiev = aus tib. rDo- 

rje, Iroltouev (bei Lappé, Chez les Lamas de Sibérie) aus /riigel-tii, 
CyBikov aus Tebek, Munkezuev (der Verfasser der bei LAUFER, Skizze 
der mongolischen Literatur in ,Kemleti Szemle* 1907, p. 216, Note 1, 
erwahnten ,Tibetreise“) aus Monke Duu. Titel. 

erdem (manju: erdemu) (skr. guia, B. 265) (tib. yon-tan, sku-yon) Fahig- 
keit, Gabe, Talent, Kunst, Geschicklichkeit, Wissen, Kénnen, Kenntnis, 
Weisheit, wirkende Kraft, Energie, (gute) Eigenschaft, Tugend, Vorzug, 
Wiirde, Verdienst; Handwerk. 10. 

erke (tib. dban) Macht, Kraft, Gewalt; Fahigkeit, Energie, Wille. 4. 

erke iigei ohne Gewalt, ohne etwas ausrichten zu kénnen, willenlos, unfrei- 
willig, unbedingt, zweifellos. 19. 

erke ligei ergilten: man beachte die Lautmalerei. 19. 

erketen: ,die mit Macht, Fahigkeit (begabten)“ (plur. von erke-tei, erke-tii: 
machtig, auch Epithet Xormusta’s) (skr. indriya, B. 100) (tib. dban-po) 
(sin. 3 FS DE koudn-pou-wéi) (sin.-jap. kwan) die Sinnesorgane, die 
Sinne, die Fahigkeit der Wahrnehmung durch die Sinne. 13. 

ergilden: conv. conf. von ergildekii statt ergildiikii (Reziprokum, -/da/-lde, 
-ldu/-Idii, von ergikii: sich drehen), hier in der Bedeutung des Ko- 
operativums, -lia/-lie, ergiltekii: gemeinsam sich drehen, kreisen. 19. 
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ergigiilge: nomen zur Bezeichnung eines Gegenstandes, welcher der im — 

Stamm liegenden Handlung unterworfen wird, eines Zustandes, der 
unter Wahrung seines Grundcharakters eine andere Schattierung be- 
kommt, Feinheiten, die sich im Deutschen, wie im vorliegenden Falle, — 
selten oder nur gesucht wiedergeben lassen, Element: -ga/-ge, von 
ergigiilkii das Drehen, die Rotation. (ditxoa-in ergigiilge: das Legen 
der Finger in Gestalt der Lotosblume (skr. padme, B. 513) (botanisch> 
Nelumbium speciosum) (tib. pad-ma) (sin. 34i 4£ lién-houa, von wo 
des mongolischen /irixoa, doch ist auch das transkr. skr. padma bzw. 
badma gebrauchlich) (sin.-jap. ren; jap. Aasu) (ad rem: die Blume par 
excellence im Buddhismus; cf. Haas, Amida Buddha, unsere Zuflucht. 
Leipzig 1910): 

»Zur Halfte lassen frei den Sitz, 

Die schon auf Blumen thronen, 

Damit auch Platz fiir Pilger sei, 

Die noch auf Erden wohnen.‘ 


Eine der mystischen Fingerstellungen (skr. midra) im Gétterdienst. 19. 


ergigiilkii (causativum von ergikii: sich drehen, im Kreise herumgehen, Ele- 
ment -guwl/-giil nach kurzen Vokalen und Diphthongen) ere (tib.. 
skorba) drehen, wenden. 12. 

erglin: conv. conf. von ergiikii: emporheben, erhéhen; darbeiogel anbieten. 
7. (Die Passivform u. a. im Titel des 1924 verstorbeuen Xutuktu von 
Urga in seiner Eigenschaft als weltliches Oberhaupt der Nordmongolei: _ 
Olan-a Ergiikdeksen: der von allen Emporgehobene (man beachte die — 
Passivkonstruktion durch den Dativ); die Originallegende auf dem Paf- 
faksimile in CONSTEN, Weideplatze der Mongolen im Reiche der Chalcha. | 
Berlin 1919—1920, Bd. Il, 1. Tafel; die daselbst gegebene Ubersetzung 
»der fiber alle Erhabene“ ist also entsprechend zu berichtigen. 


i. 

i: Akkusativsuffix nach konsonantisch auslautenden Worten. 4. 

-in: Genitivsuffix nach vokalischem Auslaut. Titel. 

inu (manju ina: ja, so, auch; bekraftigende Schlu8partikel) siehe anu. 

idegen [idén] (Nomen zur Bezeichnung eines Gegenstandes, welcher der im. 
Verbalstamm liegenden Handlung bzw. Zustand unterworfen wird. — 
Element -gan/-gen von idekii: essen) (tib. zas, gzan) Speise, Nahrung, 
Nabrungsmittel, Proviant. 9. ; 

itegel (Nomen effectus von itegekii: glauben) (skr. ndtha, B. 464; Sarana, 
B. 935) (tib. mgon-po, skyabs) Glaube (in diesem Sinne von den Mis- 
sionaren fiir réoz:¢ gebraucht), Zuversicht, Zuflucht, Schutz; Beschiitzer, 
Schutzgeist. 3. 

itegel yabugulxu (skr. Saranagamana, B. 935 -++ 256) (tib. skyabs-su-’gro-ba, — 
skyabs-’gro) ,den Glauben gehen lassen“: um Hilfe oder Schutz bitten, 
seine Zuflucht nehmen (term. techn.; statt itegel steht dfter ibe, ek [ibelf? 
in derselben Bedeutung). 3. 
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itegemjilekii (verbum effectivum, -la/-/e, von itegemji (tib. yid-brtan) Glaube, 
Vertrauen: Proze8 einer Handlung: nach kurzem Endvokal des Verbal- 
stammes: Element -mji, von itegekii (cf. itegel) glauben, fiir wahr halten, 
sich verlassen auf... 4. (Kov. hat 291 das Beispiel: iiile aci-yi itegem- 
jilekii: von der Vergeltung fiir die Handlungen iiberzeugt sein). 

ilangui oder ilangui-a (ilangui ist hintervokalische Form statt ilengiii ent- 
standen aus ile: klar mit dem Element -vgui/-ngiii zur Bezeichnung 
des inneren Prozesses einer Handlung, eines Zustandes, ein Bildungs- 
element, das sich also nicht nur, wie die Grammatiken angeben, bei 
Verbalstammen findet; die Nuance des so entstandenen Nomens 

7 laft sich deutsch allerdings nicht wiedergeben; ilangui-a ist natiirlich 
der Dativ-Lokativ) (tib. k’yad-par-du) besonders, vorwiegend. 3. 7. 

ile (cf. manju i/a: florere; iletu: apertus, manifestus; iletule: patefieri; 

. KAULEN 143.) (tib. m#on-pa) klar, licht, offen, deutlich, sichtbar. 6. 

_  dlede, ilete, ilette [ilete] (cf. manju iletulembi: erleuchten, glinzen lassen, 

verherrlichen): i/e + Dat.-Lok.-Suffix, gewissermaBen Adverbium von 

ile: klar, hell, deutlich. 9. 

ilede bolgaxu ,in Klarheit sein lassen“: klar machen, erdffnen, offenbaren. 9. 

ilede togoluksan burxan: statt des gebrauchlicheren dineger togoluksan bur- 
xan (skr. samyaksambudha, B. 1021.) (manju unenggi khafuka futsikhi.) 
(tib. /yan-dag-par] rdogs-pai sans-rgyas) (sin. nach REMusAT in , Mines 
de l’Orient“, IV, Wien 1814, p. 187 und Tafel dazu: VE 4% 4] tchéng- 

_  pién-tchéu: ,qui se droitement toutes choses“) der in Klarheit (ilede), 

a der in Wahrheit (Gneger) durchgedrungene Buddha, der wahrhaft voll- 

| endete Buddha. 12. 

: _ dlegiiii, ilegii [iléii] mehr, hoher, iiberdies, iiberfltissig, Uberflu8, Rest, zu 

: 


sehr. 10. [xoyorxan kiimiin bainai ... dailaxudu mitngan teregiin ki- 

tiin-éte ildii bainai: es sind nur armselige (-xan in xoyorxan) zwei 

: Mann, (aber) im Kampfe mehr als die Macht von tausend Kriegern; 

| das Beispiel veranschaulicht treffend die Komparativkonstruktion mit 

| -ata/ete]. 

| -iyan/-iyen: Akkusativ- und gleichzeitig Genitivsuffix mit der Reflexivpartikel 

: : nach konsonantisch endendem Nomen (ci. -ban/-ben, -dagan/-degen). 11. 

| idagur fizuur] (skr. kula, B. 197, jati, B. 329 — das bei Kov. 313 erwahnte 
skr. varna: color, classis, ordo, entspricht eher dem mongolischen tinge 
(.8% 5!) Farbe, Kaste, welches aber auch oft mit rapa korrespondiert) 
(tib. rigs, k‘ams) Wurzel, Anfang, Grundlage, Geschlecht, Familie, Kaste, 
Rasse, (vornehme) Herkunft, Adel. 9. 

| -iyar/-iyer: Instrumentalsuffix nach konsonantisch auslautendem Nomen. 5, 15. 


[ie Oo. u. 

_-=u/-ii: Genitivsuffix ftir Nomina auf -n. 

~un/-iin: Genitivsuffix nach allen auf Konsonanten aufer n auslautenden 
Nominibus. 

on (plur. of) (tib. /a) Jahr (steht bei Jahresangaben mit einer Zahl, dagegen 
jil bei Bezeichnungen durch zyklische Elemente). 10. 


yaag 
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onoxu (von gleichem Duktus mit uwauxu: aufs Pferd steigen, reiten) (tib- 
’p‘ag-pa, rtogs-par byed-pa) begreifen, verstehen, eindringen, erfassen. 19. 

uxagan (skr. vidyd, B. 855) (tib. rig-pa) Verstand, Vernuntt, Uberlegung, 
Urteil, Urteilsfahigkeit, Wissen, Erkenntnis, Weisheit, Klugheit, Gelehr- 
samkeit, Wissensdisziplin. 10. 

uxamsar: die Lexika und meine sonstigen Hilfsmittel haben das Wort nicht; 
an eine Kontraktion aus dem conv. quasi-praeparativum in der Form 
der Umgangssprache, -msa/-mse, und dem Instrumentalsuffix -bar/-ber, 
dessen 6 zu g geworden ware, um dann bei der Kontraktion zu ver- 
schwinden, ist wohl nicht zu denken; wahrscheinlich liegt eine Ver- 
wechslung (Druckfehler) mit uwxasi iigei vor, also nomen impossibili- 
tatis von uxaxu: verstehen, begreifen, sich verstellen; mithin: unbe- 
greiflich, unvorstellbar, ohne Uberlegung. 19. 

ugugata, ogogata [ogdto] (skr. pari, B. 518) (tib. yons-su) alle, alles, ganz ' 
und gar, véllig. 14. 

usu(n) (#2) (manju muke) (skr. jala, B. 326) (tib. eu, ¢ab) (sin. 7c wee 
(sin.-jap. sui, jap. mizu) Wasser. 16. 

-ut/-iit: Pluralbildungselement fiir das konsonantisch auslautende Nomen. 11. 

uduridun: conv. conf. von uduritxu, odoridoxu (tib. dran-ba, ’k‘rid-pa) vorn- 
weg gehen, anfiihren, fiihren, leiten, unterweisen, lebren, ein Beispiel 
geben (das w vor m im conv. conf. ist euphonisch, das ¢ des Stammes. 
wird zu d erweicht). 13. [xamugi uduridukci SakZamuni: Sakyamuni, 
der alle leitet.] 

uduridun dokiyabai: dokiyabai spielt hier — 13 — gewissermafien die Rolle 
eines Hilfsverbums, das nur die Tempusfunktion tibernimmt. 

olan f[olon] (tib. mar-po, min-no) viel, viele, zahlreich, die meisten, die 
Mehrzahl. (Fordert, da Zahlbegriff, keinen Plural des folgenden Nomens, 
aufer, wenn es sich um Gottheiten und hochgestellte Personen handelt, 
z. B. olan burxat: viele Buddha’s.) 12. 

ulamjilan: conv. conf. von ulamjilaxu statt ulaméilaxu (verbum imitativum, 
-Cila/-cile, von ulam (tib. rim-gyis: Scumipt, Tib. Gr. 162: gradweise, 
der Reihe nach): allmahlich (nach und nach) (manju u/ambi: iiberliefern, 
weitergeben, iibertragen) allmahlich etwas tun, nach und nach zu etwas. 
gelangen, durch jemand anders iibergeben, iibersenden, besorgen, ver- 
mitteln; adverbiell iibersetzt: wlamjilan: Schritt fiir Schritt. 12 [wlan 
ulam Satu talbiksar tere xarSiin iiziilirtii kiirtele otboi: eine Leiter an- — 
stellend, kletterte sie nach und nach bis auf die Spitze jenes Palastes. 
(Prunkzeltes)]. 

olxu (skr. vid, B. 852) (tib. t‘ob-par aera. roi rfied-pa) finden, ent- 
decken, erwerben, erhalten, sich etwas besorgen. 4. 

olbatu: conv. concessivum, -bafu/-betii, von olxu; in der Umgangssprache 
und kalmiikisch entspricht dem -batu/-betii: -bacigi/-becigi; so lautet 
z. B. die Stelle Matth. 13. 13: ,...PAégmovres od BAExovew xal dxobovtes — 
odx axobovew ob08 avveodow...“ mong. tede inu tidebetii iilii iiden; 
sonosbatu iilii sonosun; iilii tii uxamui (Ubersetzung: STALLYBRASS and 
Swan, St. Petersburg 1880), kalm. fede inu iizebecigi... yun ¢cigi tizedek: 
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ligei... sonosbacigi... yun Ccigi iilii sonosot onoxu iigei (Ubersetzung: 
PozpNéeEv, Sanktpeterburg 1887). 6. 

olsugai: ein nur in der Literatur gebrduchlicher Resolutivus, -sugai/-stigei: 
ich habe die feste Absicht, zu finden; Verbum: olxu. 8. 

oldu: con. conf. von olxu. 6. 

umai [omai] (skr. garbha, B. 257) (tib. bu-snod, mnal, thums), lat. uterus. 14. 

omok (skr. mana, B. 699; darpa, B. 388; ahamkédra, B. 67) (tib. na-rgyal, 
sfiems, dregs, géom) Stolz, Uberhebung, Hochmut, Selbstbewuftsein, 
Eigendiinkel, Anmafung, Frechheit. 20. 

umdagan, umda, umdan [undan] Getrank. 20. — Ein Zusammenhang mit 
uguxu [uuxu]: trinken kann nicht nachgewiesen werden; wahrschein- 
lich liegt ein, da Verwechslung mit wmtaxu: schlafen, in der Schrift 
zu lassender, ungebrauchlicher Stamm umda zugrunde, der in umdasxu: 
diirsten, umdalaxu: trinken, umdasxulan: Durst etc. zutage tritt. 20. 

ucir (Nomen vom Stamm des Verbums ucixu, ocixu: gehen, sich aufmachen; 
die Funktion des Elements r laft sich nicht verallgemeinernd definieren) 
(tib, rgyu, skabs) Gelegenheit, Fall, Umstand, Grund, Ursache; Zeit; 
ein wirkliches oder imaginares Objekt; Gedankeninhalt, Idee. 17. 

oyun, oyon (skr. buddhi, B. 633; manas, B. 683) (tib. blo) Sinn, Verstand, 
Vernunft, Intellekt, die vermittelnde Fahigkeit zwischen den Sinnes- 
organen und der Psyche, Erkenntnisfahigkeit, Begriffsvermégen, Vor- 
stellung, Geist, Seele, Herz, Wille, Gefiihl. 13. — Statt oyon in der 
Bedeutung: Sinn, Sinnesorgane, Sitz der Sinne, findet sich auch (oyon-u) 
wisai, bisai, wasai = transkr. skr. visaya, B. 878 (tib. yul, spyod-yul). 

oyon (tabun) erketen (skr. dhindriya, B. 442 + 100) Sys bloi-dban-pofina]) 
die (fiinf) Sinnesorgane. 

ukilan: conv. conf. von wkilaxu, okilaxu, uilaxu (tib. nu-ba) schluchzen, 
weinen, heulen. 21 [arsi yeke zobolon-du darukdazi yekede duu talbin 
uilabai: von herbem Leid niedergedriickt, schluchzte der Rsi, laut die 
Stlmme erhebend]. 

ukilan dagudakci tamu: die heulend die Stimme erschallen lassende(n) 
H6lle(nbewohner) — ad rem: eine besondere Abteilung der Halle, 
identisch mit dem bei PozpN&Ev, O€¢. 74, erwahnten yekede ukilakci 
tamu: Hades der laut Weinenden; auch die jiidisch-christliche Eschato- 
logie kennt die Hélle mit ,Heulen und Zahneklappern‘ (Matth. 22. 13: — 
pexet eotat 6 xhavilude xat 6 Bovypos tov dddyvtwyv“: mong. tende tor- 
giralga kiget Sidiin-ti xabjiginalga bolxu bui: kalm. tende uilaxu bolot 
Slidii xabiraxu ¢cigi bolxu boluyu), \etztere im Lamaismus speziell als 
Sidiin xabcinaxu tamu: die Hélle der mit den Zahnen Knirschenden: 
O&. 75. — 21. 22. 

okto, okta vollig, fiir immer — bei einer Negation, wie unter 7: durchaus 
nicht, niemals. 

okto bolxu tigei es geht durchaus nicht, es ist unmdglich (Kov. 433). 7. 

oktorgoi, oktargui (skr. akdSa, B. 68. 67; gagana, B. 248) (tib. mk‘a, nam- 
mkR‘a, gnam, dgun) (sin. 4& k’oung, auch Aquivalent fiir mong. xogo- 
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sun [xosun] Leere) (sin.-jap. ka) Ather, Luft, Atmosphare, Himmel, 
der leere Baum iiber der Luftschicht, Firmament. 10. 

urida, uridu friiher, vorher, ehemals — auch adjektivisch. 4. 

oron (3353\) (skr. sthdna, B. 1079; deSa, B. 416) (tib. gnas, cf. Gr. Myth. 
XXXVI; yul — z. B. Bod-yul: mong. Tiibet oron: das Tibeterland) 
Land, Reich, Gebiet, Statte, Zufluchtsort. 3. 7. 

orosixu (verbum acquisitivam — Element hier -si — von oron, das n fallt — 
aus) (tib. gnas-pa) an einen Ort gelangen, eintreten, sich einrichten, 
sich niederlassen, leben, sich befinden, anwesend sein, enthalten sein 


Lite 803 
orosidu: conv. conf. von orosixu. 11. 
orcilan (nomen sensus — Element -/an/-len — von orcixu: kreisen, sich 


drehen, also das Gefiihl, sich in einem Strudel, Getriebe, dem Welt- 
getriebe, zu befinden) (skr. samsdra, sansdra, B. 985; der Sanskrit- 
Ausdruck wird auch oft mongolisch transkribiert als sansar, seltener 
samsar gebraucht) (tib. 'k‘or-ba) (sin. Hq [1] lian-houéi: Couvreur 158: 
transmigrations successives d'une 4me, métempsycose) (sin.-jap. rin-e) 
der Kreis der Wiedergeburten, das Dasein, die organische Welt. 3. 

orkigat: conv. distributivum (siehe egiiskeget) von orkixu (tib. bskyun-ba) 
wegwerfen, aufgeben, ablassen von... 11 (ein Synonym zum vorher- 
gehenden tebdidii). — orkixu wird oft, besonders in der Umgangs- 
sprache als Hilfsverbum benutzt, um die Vollendung einer Handlung 
zu bezeichnen: martadu orkibai: er vergaB vollig; dalgidu orkixu: mit 
Haut und Haaren verschlingen. 


6. ti. 

-ii siehe -u/-ii. ; 

iiile (skr. kryd, B. 228; karman, B. 165) (tib. bya-ba, las) Tat, Werk, Hand- 
lung (gut oder bése), Beschaftigung, Ausfiihrung. 4. 

iiile (-in) tire (tib. las-kyi rnam-smin) (jap. ingwa: Haas, Buddhismus der 
Japaner, in HINNEBERG’s Kultur der Gegenwart, Teil I, Abt. Ill, p. 243: 
Kausalitatsgesetz) (der) Handlungen Folge, das Erreichen der Voll- 
kommenheit mit Hilfe guter Taten. 4. — Oft, besonders im Kalmtikischen 
statt dessen adi iire (tib. fa-yug): Vergeltung, Lohn fiir die Handlungen, 
-Ursache und Folgen; in derselben Bedeutung auch: Siltagan iire (tib. 
rgyu-'bras); cf. aci. 

liiles: plur. zu iiile. 20. 

iiiletkegiilkii: ein doppeltes Kausativum von diletkii; genau genommen: ver- 
anlassen (-giil), da8 jemand daftir Sorge trage (-ke), daB etwas getan 
(dilet: Stamm) werde. 20. 

iiiletkii machen, tun, schaffen, begehen, vollfiihren. 4. 6. Wird oft als Hilfs- 
verbum gebraucht und bleibt dann meist uniibersetzt. 

-lin: siehe -un/-iin. , 

dinen (skr. satya, B. 998) (tib. bden-pa) Wahrheit, Aufrichtigkeit, Genauig- 
keit, Treue, Reinheit und die entsprechenden Adjektiva; unverfalscht. 
3. 12. 
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dindiisii(n) (skr. mila, B. 719; tantra, B. 351) (tib. rfa [Wurzel: pifa!?], 
rtan, rgyud, rgyud-sde) Wutzel, Grundlage, Basis, Quelle, Ursprung, 
Ursache, Fahigkeit. 19. [yerii xamuk amitan burxan bolxu iindiisiité 
(= mong. dindiisii-tei bzw. -tii) bolbacigi ... obgleich im allgemeinen 
allen Lebewesen die Fahigkeit innewohnt, Buddha zu werden .. |]. 

dindiir [6ndér] hoch, Hoéhe, hervorragend, beriihmt. 6. [éndér uulain orgil 
dégiiiirése diilen tasu budarat: vom erhabenen Gipfel des hohen Berges 
herab verbreiten sich Wolken und Schnee]. 

lingereksen: part. praeteriti (-ksan/-ksen) von iingerekii, tingeriikii [ongdéroékii] 
(tib. dur, ’du-ba) voriibergehen (von der Zeit, an etwas —, von Menschen 
etc.), durchqueren, durchkreuzen; zu Ende gehen, sterben, iibertreffen 
(lat. superare). 12. (urida tingereksen tak-tu: in langst vergangener 
Zeit; ein gelaufiger Marchen- und Erzahlungsanfang.) 

diber (tib. ran) (eigentlich: wbiir [6bdr]: Busen) selbst, eigen. 11. 

liberiin statt tiber-iin: Genitiv von iiber. 

lisnir, auch usnir: das korrumpierte skr. usnisa (B. 133) (das skr. u wird 
bald durch u, bald durch & wiedergegeben) (tib. giug-tor) Diadem, 
Turban; Frisur, Haarknoten, Schopf; Haupthaar, Haarbinde. 11. 

~lit siehe -ut/-iit. ; 

dilii: Negation, ausschlieBlich in der Schriftsprache, vorwiegend bei Indikativ 
formen und stets vor dem Verbum. 

lilmei [dlmdi] (skt. carana; B. 296) (tib. bol, rkyan-bol) oberer Teil des 
Fuf8es, der ,Spann“ (Schuhmacherfachausdruck), Fuf, Fufstapfen; 
Schritt. 7. [kiret burxani dlmoidii terigiiiibér morgézi: hinzutretend fiel 
er mit dem Haupte in Verehrung zu Buddha’s Fiifen.] 

liye (tib. figs) Glied, Bestandteil; Stamm (eines Volkes); Generation; Ab- 
schnitt; Zeit, Lebensalter, Periode, Epoche, Zeitalter. 10. 14. 

lidel (nomen effectus von didekii: sehen) (skr. pariksd, B. 530; desand, B. 417) 
(tib. /ta-ba) Anschauung, Meinung, Idee, Begriff, Philosophem, Theorie, 
System, Lehr- und Lernmethode. 5. 

lidegiilkii (caus., -gul/-giil nach kurzem Stammvokal, von ididekii: sehen) 
sehen lassen, zeigen, offenbaren, lehren. 9. 

lige (skr. vdc, B. 831) (tib. gam, mi‘ed) Wort, Rede, Ausspruch; Sprache; 
Unterhaltung; Rednergabe. 5. 

digei (manju iigei: nicht, nein) (tib. mi, med-pa) nein, nicht; niemand; arm, 
diirftig; Mangel; ohne. 3.6. Beim Nomen: a privativum, das tat.-tiirk. 
jy und 5». ; 

digei bolxu (tib. med-par ’gyur-ba mit wortlich derselben Bedeutung; cf. 
ScHmipT, Tib. Gr. 150. 166) nicht sein, vernichtet werden, verschwinden, 
sterben (ein Synonymon zu dkukii). 3. — Das Mongolische ist reich 
an meist euphemistischen Ausdriicken fiir ,Sterben‘; fiir das Manju 
hat sie HaNs CONON VON DER GABELENTZ in einer besonderen Studie 
behandelt. — Merke: bolxu iigei unméglich. 

ligei boldu: \etzteres conv. conf. von bolxu. 21. 

digede(n) [6dé] (tib. par-gyis) hinauf, nach oben, aufwarts. 11. 
Anthropos XXI. 1926. 12 
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ligede bolxu (tib. gSegs-pa, ’¢ag-pa) ,aufwarts sein‘: gehen, sich aufmachen, 
reisen; sich erheben, aufstehen; kommen, erscheinen (von Gottheiten 
und hochgestellten Personen, honorificum statt yabuxu |tib. ’gra-ba, 
~’grul-ba, siehe ScHmipt, Tib. Gr. 295] .gehen). 11. — amur iigede boldu. 
irebeii: haben Sie gliicklich die Reise iiberstanden? (cf. tib. bei ScHmipT, 
Tib. Gr. 202: bde-bar p‘ebs-sam) |Peter ezen Aidarxan-du 6dé bolzi: 
Zar Peter machte sich nach Astrachan’ auf.. .]. 

iikiin: conv. conf. von iikiikii. 

likiin yegiitkii (skr. d@yupat) (tib. ’ci-’ p o-ba) af le voriibergehen“, sterben. 
19. — Cf. den Sfitratitel in BECKH, Verzeichnis der tibetischen Hand 
schriften, Berlin 1914, p. 63, Nr. 8, mit dem bei Kov. 571 gegebenen 
Ausdruck: ,iikiin yegiitken yambar metii bolxu; skt. dyupattiyathdakri, 
tib. ’¢i-'p‘o-ba ji-ltar ’byun-ba: aprés la mort quelle sera la régéné- 
ration® mit KOVALEVSKIJ’s Bemerkung »c est le titre d’un ouvrage dans. 
le aKa- aGyur“. ; 

ligiilekii (verbum instrumenti, -la/-/e, von tige: Wort, wobei das e des Stammes. 
dem # assimiliert wird) (tib. smra-ba, gtam-byed-pa) reden, sprechen, 
sagen. 5. 

likiiget: conv. distr. von akikii..3. 

likiikii (hat in der Mitte das euphonische # zum Unterschied von ukRu: geben). 
(tib. ’¢‘i-ba, dus-byed-pa) sterben. 3. 19. 

iikkiiksen: part. praet. von wkkii: geben. 5. 

lire (skr. phala, B. 622) (tib. bru) Frucht, Same, Nachkommenschaft; Folge, 
Resultat; Nutzen, Vorteil, Belohnung. 4. 6. 

iirgiilji, tirgiiljide (tib. p‘yad) immer, stets, standig; ganz und gar: nacheinander;. 
ununterbrochen. 19. 


naidangui (skr. irsya, B. 106) (tib. p‘rag-dog) Ha8, Ubelwollen, Neid, Eigen- 
nutz, Habgier. — naidangui: Nomen zur Bezeichnung des inneren- 


Prozesses bei einer Handlung, bei einem Zustand, Element -rigui/-ngii 
— von naidaxu: nach Kov. 596: hoffen, erwarten, abwarten — diese © 
‘Begriffe sind jedoch, was Kov. nicht sagt, mit der Begleiterscheinung: 
egoistischer, iibelwollender Absicht zu verstehen; was am besten ats 
der Grundbedeutung von naidaxu: ,sich aufdrangen, frech betteln“,- 
wie sie Bims. 43 gibt, hervorgeht. KovaALEvsk hat als Fremder offenbar 
diese Nuance des Verbums ae FE die dem ES Bim-- 
“BAJEV selbstverstandlich ist. 

naiman (tib. brgyad) acht (Zahlwort). 10. 

nagadum, nagadu(n) (tib. rte-ba, rten-pa, rieg, kyal-ka) Zeitvertreib, Spiel,. 


auth Gliitkspiel; Amusement. — Die bei KovaLevski angefiihrten 
'. Phrasen und unser Kontext gestatten den Schluf auf weniger este 
lose Vergntigungen. =the. She 


nasun. (skr. dyus, B. 84) (tib.. dgut, fe) die Jahre, Lebenszeit (lat. acer 
Perioden des menschlichen Lebens. 6. 11. © 

nasulaxui (substantiviertes part...fut. necnon possibilitatis, -xui/-kiii, eines, 
verbum .effectivum von. nasun; n fallt aus) eine gewisse Anzahl. von. 
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Jahren erreichen, in einem gewissen Alter stehen. 9. — Das gewohn- 
liche part. fut., der ,Infinitiv’ der W6rterbiicher, endet ne -xu/-kii. 
nayan (tib. brgyad-cu (i‘am-pa) achtzig. 13. 
-nar/-ner: Pluralbildungsélement fiir vokalisch endigende Nomina, die ver- 
nunftbegabte Wesen bezeichnen. 7. 
nara statt naran (nara iibrigens von gleichem Duktus mit mere: Name!) 
(tat. Glob — tiirk, aber _35 5) (manju sun) (skr. sirya, B. 1055) (tib. fi- 
ma — der tibetische Ausdruck findet sich vielfach als Madchenname bei 
Mongolen und Burjaten; cf. z. B. LappE, Chez les Lamas de Sibérie, 
Paris 1909) (sin. FA jéu) (sin.-jap. nichi, jits’; jap. hi) Sonne. 16. 
narwan: drag ieydpzvov 15, wohl nur Druckfehler statt nirwan. 
nereidekii, nereitkii (verb. instr., -da/-de von nere: Name;. das eingeschobene 
¢ ist wohl nur euphonisch, wenn anders man nicht ein besonderes 
Bildungselement -it annehmen will) nennen, benennen, ernennen, per- 
sonifizieren, sich wahrnehmbar vorstellen, ein Aussehen geben. 16. 
nereidebei: praeteritum, -bai/-bei oder -ba/be von nereidekii. 10. 
nerelebesii: conv. conditionale, -basu/-besii, von nerelekii (verbum effectivum, 
-la/-le, von nere; cf. nereidekii) nennen, erwahnen, anfiihren. 12. 
nerbekdeksen: part. praet., -ksan/-ksen, passivi, -kda/-kde, von nerbekii, ner- 
mekii (6 ~~ m, cf. tamaki) (manju nerebume) (tib. k‘ag-skur-ba) nieder- 
driicken, qualen, plagen; vergiften. 18. 
niswanis: der plur. des transkr. nisvana (B. 812) (tib. fon-mons, das auch 
dem skr. klesa, B, 232, entspricht) Anhanglichkeit an die Materie, welt- 
liche Eitelkeit (lat. vanitas vanitatum, pean ban, paraotys TwY patato- 
tytwy), Unruhe, Rastlosigkeit, Larm; das urspriingliche Ubel, die bud- 
dhistische Erbsiinde, Leidenschaft, Laster, Stinde [erten-efe daxaksan 
niswanisiin erkér: durch die Gewalt des Hanges an der Materie, dem 
wir von Anbeginn folgen]. 
plik statt nutuk (tib. gzis-ka) Aufenthaltsort, Siedlung; Rayon, wo man 
mit seinem Vieh nomadisiert, Weideplatz (der Titel von CoNnsTEN’s be- 
kanntem Buch ,Weidepldtze der Mongolen im Reiche des Chalcha“ 
[Berlin 1919—1920] wiirde lauten: Xalxa oron-u mongol-un nutuk- 
nugut); Heimat; Horde (so PALLas, op. cit., 282). 7. 
nige(n) (manju ningge: etwas) (tib. gcig) eins. 13. — Entspricht oft unserem 
unbestimmten Artikel. 
nigen mingan yisiin dagun naimaduki: das ein tausend neun hundert achte 
(Jahr); bei zusammengesetzten Ordinalzahlen wird nur der letzten unter 
_ Verlust des Schluf-n die Silbe -daki/-deki (Element des nomen con- 
. clusivum), hier in -dwki/-diiki verwandelt, angehangt. 10. 
nigiil (skr. agha, B. 5) (tib. sdigs-pa) Siinde, Vergehen. 4. 5. — WINKLER 296: 
,nikul = Siinde (Stamm nik —=Abscheu erregen) — jap. niku(i) = 
.  abschéeulich (Stamm niku= Abscheu erregen)“ — die mongolischen 
- Lexika kennen nik, was auch WINKLER wunmittelbar vorher erwdhnt, 
nur in der Bedeutung: dicht, haufig-— japanisch kann ich nur niku: 
Schimpf, Schande und nikumu: hassen feststellen. | 
12* 
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nirandana transkr. skr. Nairafijand (pali: Nerafjara) (tib. transkr. Nai-rafidsa- 
na: Gr., Weg nach Sambhala, 47) Name eines Flusses. 11. 

nirwan: transkr. skr. nirvadna (B. 481) (tib. Zi-ba, mya-nan-’das) (in mon- 
golischer Ubersetzung: gasalan-aia niikciksen: das Herausgegangen- 
sein, das Voriibergegangensein, aus (an) dem Elend oder gasalan-ata 
angijiraksan (angijiraxu: verbum acquisitivum, -ra/-re, von angida: 
besonders, allein, also: den Zustand der Besonderheit gewinnen): das 
Losgeléstsein von der Qual) (sin.-jap. nehan) Befreiung des Geistes 
vom Leid, Beruhigung des Geistes, Verwehen, Verléschen desselben 
im Nichts, héchster Zustand buddhistischer Seligkeit (ad rem: KERN, 
Manual, 144 Index). 13. 


nirwan-u diiri iidegiilkii: den Anschein des Nirvadna zeigen (auch das © 


Nirvana ist letzten Endes nur scheinbar, leer; xogosun/), ins Nirvana 
iibergehen, Nirvana werden. 13. 

-nugut/-niigiit: klassisches, literarisches Bildungselement des Plural, in jedem 
Falle angangig, auch wenn andere Bildungsmdéglichkeiten vorhanden 
sind; Pos. 71 [das Schriftkalmtikische kennt nur die Form -nuguut, 
auch hinter Worten der vordervokalischen Reihe]; mdglicherweise ist 
-nugut/-niigiit urspriinglich der Plural zu niikiir (Gefahrte): niikiit, der 
dann beim korrekten, nicht kontrahierenden Lesen zu niigiit wurde und 
fiir die Schrift auch sein hintervokalisches Pendant erhielt; also eden: 
Herr, eden-niikiit: Herr-Gefahrten, eden-niigiit: Herren; burxan: Gott- 
heit, burxan-niikiit: Gottheit-Gefahrten; burxan-nugut: Gottheiten; in 
der Schrift unterscheidet sich -néigiit als unselbstandiges Element von 
niikiit dadurch, da das i zur Bildung von d@ auch in der ersten Silbe 
fortfallt, wahrend es bei niikiit natiirlich steht. 7. 10. 

nom (manju nomun) (uigurisch: nom, num ,a sacred book, law“, LAUFER, 
Sino-Iranica, Chicago 1919, p. 574) (RémusaT halt in Recherches sur 
les langues tartares, Bd. 1, p. 137, véuos fiir die Wurzel: d’ot s’est 
formé en chaldéen Now, en arabe .-,. et en syriaque |2.%°) (skr. 
dharma, B. 432) (tib. éos, auch das mongolische nom, z. B. haufig 


bei Hutu, Geschichte des Buddhismus in der Mongolei, Bd. I. Tib. Text) | 


(sin. das transkr. skr. dharma als td-moud, tibersetzt: }: fa) (sin.-jap. 
h6 oder skr. dharma in Transkr. daru-ma) Gesetz, Lehre, Moral, Re- 
ligion, Religionssystem; religidses Buch; Schuld, Verpflichtung; Gesetzes- 
erfiillung, Gerechtigkeit, Tugend; Eigentiimlichkeit, Kraft, Besonderheit; 
sichtbares oder unsichtbares (konkretes oder abstraktes) Objekt; Lehr- 
disziplin; Daseinsform. 12. 15. — Der Passus: xamuk nom-nugut... 
bakdamu (15. 16.) findet sich fast wGrtlich in ,7onilxui-in cimek keme- 
kdekii Sastir“, das in verschiedenen Versionen vorliegt; cf. LAUFER, 
Skizze der mongolischen Literatur in ,Keleti Szemle“, 1907, p. 220, 
221, und die Einleitung. 
nom-un kiirdiin-i ergigiilkii (skr. dharmacakravart, B. 432. 287. 819) (tib. 
i ‘os-kyi’k‘or-lo sgyur-ba) das Rad der Lehre drehen, der buddhistische 
cy Ausdruck ftir predigen. 12. — Das Radsymbol der buddhistischen Tempel 
mm entspricht dem Kreuz unserer Kirchen. 


y 


. 
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nomogatxan: conv. conf. von nomogatxaxu. 

nomogatxan dokiyabai: die gleiche Konstruktion wie uridun dokiyabai, 13. 

nomogatxagat: conv. distributivum von nomogatxaxu [nomogotxaxu] (tib. 
dul-bar byed-pa): besanftigen, gefiigig machen, zihmen, unterwerfen, 
erzieben, bilden, zum Glauben, zur Lehre (nom) bringen. 11. — von 
nomogan, nomoxan [nomogon| (tib. ’dul-ba, gyun-ba): bescheiden, ruhig, 
sanft, friedlich, ergeben, und dem in seiner Funktion nicht naher de- 
finierbaren Verbalbildungselement -txa/-tke; n fallt aus; hiervon der 
Ausdruck fiir skr. vinaya (pitaka) (B. 858) (tib. ’dul-bai sde [-snod)}), 
mong. transkr. winai, iibersetzt: nomogatxaxu-in aimak (saba) [kalm. 
auch dédii nomogotxoxu nom] (sin. 7k Hey #K litt-tséng-king). 

nomogatxakdagat: conv. distributivum von nomogatxakdaxu (tib. gdul-bar 
bya), dem pass.,-kda/-kde, von nomogatxaxu besanftigt, unterworfen, 
zum Glauben, zur Lehre, zur Religion gebracht werden (das nomo- 
gatxakdagun des Originals ist Druckfehler, da eine solche Form in 
dem in Rede stehenden Kontext unmdéglich; vor dem Schluf-t¢ ist ein 
Zahn ausgelassen, wodurch der Fehler entstanden), 12. 

nomlaxu: verb. effectivum, -/a/-/e, von nom, lehren, unterweisen, predigen. 4. 5. 

noyat: plur. von noyan [noyon] (3.,, auch ins Persische als 3\,} tiber- 

~ gegangen) (tib. jo-bo0): Fiirst, Herr, Fiihrer, Oberhaupt. 6. 

-niigiit siehe -nugut/-niigiit, 20. 

nikit: Plural von niikiir; cf. -nugut/-niigiit. 12. 

niikiir [ndk6r| (_5s') (skt. mitra, B. 706) (tib. [Jgrogs[-pa], rogs, 4S Ge- 
fahrte, Genosse, Freund, Anhanger; Ehemann. 12. 22. 


(Fortsetzung folgt.) 
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Dusun drinking- and love-songs. 
By the Rev. Father J. STAAL (Mill Hill), Jesselton, British North Borneo. 


These songs are all in flowery and hidden language. The literal 
meaning is often difficult on account of the playing wpon words which is here 
frequent. The real meaning is often far fetched. There are many more songs 
than here given. It is impossible to point out constantly the play upon words. 
I here give the Dusun words with a literal translation and the real meaning. 


1 


Do lombi lombi do tudan Vegetable lombi on the watershed 
Om minizon pitumbukan. Lives at the junction of two streams. — 
Do lomi tokou do sumindi Fired are we with singing 

Tu otumbuk do singalung. Thus empty quickly the bamboo-cup. 


_ As long as we are not tipsy, we cannot very well sing; the more drunk the 
better; the more cups have been emptied, the better the songs. 


2 
Do lazuk lazuk tundaki, The grass tundaki hangs over, 
Do lazuk id Donsomonsom. Bends at Donsomonsom. Y 
Do olonsom poi tinumon Olonsom must be drunk 
Na polozukan do sindi, Then rise the songs. 


Olonsom is really pickled meat. A Dusun whilst drinking always eats, 
for he likes to get drunk slowly; he enjoys the feeling of getting intoxicated, 
not the state of intoxication itself for he then sleeps. When we drink well 
we shall sing well. 


3 
Do gazoi limbotung lanau Large is the pool outside 
Nga amui zinggolou do zulu; We don’t get headache; 
Do nini limbotung lamin Small is the pool in the house 
Nga muli zinggolou do zulu. And we get headache. 


They may drink from a pool of water in the field, which does not give 
a headache though very large. But a little pool (a jar) in the house gives them 
headache, when they drink as a Dusun can drink. 


4, 
Do pali ma di timpulun Oh! for the good old times, 
Tu ponu poi pasu lintibon, For filled was the pasu Jintibon-jar, 
Do nonggo po do baino Alas, at present, 
Do singgazung tamu muzu. In the pots is not enough to go on with. 
5. 
Do eli nopoi timpulun Och for the olden times 
Om sutula poi ponginam With silk did we dress, 
Do nombo po do baine~ However at present r 
Tu gansing poi mapai sapai. Rags only cover us. 
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Do eli nopoi timpulun, 
Om tontolu poi tikanas + 
Do nombo po do baino 
Tu tusi kandai kandazon. 


Do sompului pulu lansat 
Do iho id laan atavoi 
Do atavoi poi zobinai 


Nga ngozon ku sompuluvo. 


Do songkolokok noi bosing 
Do id duntu mogombizau 
Do kanou poi mongolokok 
Tu songimizau tokou po. 


Do solimpogun sumuni 

Do. tanai pogun sunizan, 
Do tulun mangakan tana 
Don tona mangakan tulun. 


6. 


Och for the olden times, 

Eggs with rice and something ae 
However at present 

Salt we must weigh in’ our hands. 


In clusters hangs the lansat-fruit 
There from the horizontal branch 
In jinea recta are brothers 
For I like to be in company. 


Chattering are the squirrels 
In the top of the mogombizau, 


* We also chatter 


For we are full of life. 


The scrub solimpogun grows 
On deserted ground. 

Men eat earth 

The earth eats men. 


Man lives on that which the earth produces; the dead are buried; earth 


eats men. 


Do vaig diho minatai 
Do sinulok di moninulau 
Do kanou poi misusuau 
Tu songimizau tokou po. 


Do luvid luvid bagaton, 
Do luvid id tana talantai 
Do lantai boi bolos ku di 
Om valoi posimbagaton. 


Do ina babatoi zoku 

Do lahan e tolopi lopi 
Do zikum ku do sumova 
Do montis nobobou zoku. 


10. 


he 


1194, 


The water here is stagnant . 
Higher-up it is better 

Let us make noise 

Let us dance. 


Rolling is the bagaton-jar, 
Rolling on level ground - 
Faultless are my words 

There is (only some) backbiting. 


By my mother ordered to sweep I am 
The footpath very clean 

Ashamed I am to go away 

The montis-bird is silent. 


When I marry I take a girl who lives near. . 


' Tikanas is rice coohed with fish or meator fruits or vegetable: - 


owe! 


: ee 
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13 
Do nunui tobolog di li What kind of bird was it 
Do tuminalib kosuvab That passed this morning 
Do tumalib po ka vagu When it passes again 
Nga potonudan ku do lamok. I shoot it with my blowpipe. 


Who was the girl that passed here, when she comes once more I shalk 
know her and marry her. 


14, 
Do siung ku do tinoguvon My hat of sagostems 
Do sinulinggang di zadau, Bends in the sun, 
Do sinilupan poi da la A hat of bamboo I prefer, 
Nga bolobou na katalup. The dew evaporates, 


My wife is old and lost her beauty. I should like a younger one. 


15. 
Kindi kindi loun paka, Moving is the paka-grass, 
Sambazoi Kinolumbigo. The girl kinolumbigo, . 
Miad tanak di Nokizan Weeps the child of Nokizan 
Kokito dayang Montili. Seeing the girl Montili. 


The girl constantly going to and fro will become my wife when I only 
ask her. 


16. 
Do nomboi nongoi do buazo, Where did go to the crocodile, 
Tu amu linggu sondoton; There are no ripples at the side; 
Minongoi nangku ombiri He went, I say, to look at 
Do pilombuvan di sandai. The tassel of the sandai. 


Where is the youth? Perhaps he went to another village to be seen 
by the girls there and I have put my cap at him! 


ii 
Do nomboi nongoi sunsulit Where did go to the snipe 
Tu amu kizod do sondoton For it does not rise here near 
Minongoi nangku pingkakai It went, I say, to scratch 
Do togis di tosompoloi. The sand in the river’s mud. 


As No. 16, but this a boy’s song, whilst it is of girls. 


— 


18. 
Bantalanai, bantalanai! Make a bridge, make a bridge! 
Sunsuzanai, sunsuzanai! Make a bridge, make a bridge! 
Do olulun nopoi sidayang Do you float away, girl 
Nga migit no do bantalan ku. Hold fast at my bridge. 


Don’t be afraid for I am a man! 


‘: 
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19. 
Do nunui tombolog dili What kind of bird is this 
Tu pandai minlotuk lotuk, It can pick very well, 
Do zoku noi tolotukan I do understand it 
Tu amui miho do kopizo. For I don’t know about omens. 


Other people think they know everything and they are stupid; I know what 
I know for I know all. 


20. 
Do milit ilit gompilit Hovering is the gompilit-bird 
Do totitinduk di zadong . Pecking all the padi 
Do aloi zadong tindukon Here the padi is eaten 
Do polai vagu tobong. There is padi more across. 


It does not matter if all the girls here are married, for there are more 
girls elsewhere. 


vA 
Do onini po e lansat Young are the lansat-fruit 
Om pibabat babat ku no I clean around the stem 
Do maad mingazo gazo And when they are big 
Om singonuon do vokon. Others take the fruits. 


Parents sometimes settle the marriage of their children when these are 
a few years old. When they are marriagable then they are often married 


' to others. 
22, 
Do zikau noi batin batin You are a young woman 
Om zoku noi monsoudin J am a young man, 
Do asaga kanu nopo If you only want 
Nga sodia ku dumagang. I have everything ready. 
23. 
Do tombotuon id didan The tombotuon-bamboo at the side 
Do pakalampas lampason Has .very long internodes, 
Do ngozo ku intangai I went there to see 
Om oizoi kolimpoton. They are as short as others. 


It is said that far away a beautiful and rich girl lives; when one 
goes there she is as others. 


24. 
Do tataso e lingkai lingkai Cut the lingkai-creeper 
Do tataso ingkotoso, Cut it with one stroke, 
Do okon e kotos ngozon Don’t bring property with you 
Na sukuli lingkai tonudon. One fourth follows, 


A man must pay for a wife, therefore he may as well buy one who has 
a nice character. 
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25. 

Do putulo kui tuntulu When I cut my finger 

Do polondoto ku do pitas I have a cut, 

Do ula no do pitason é Often have I cut myself 

Do intulu no kopinsan. Now is it the seventh degree. 


Pitas is the pig which all who marry must pay as a sign that there is 
no relationship. It is paid to parents of girl. They don’t marry till seventh degree. — 


26. 
Do silau nopo lo vuhan. Yellow (bright) is the moon. 
Om dogo no kangku da. And for me, | should like to say. 
Isai milo pituvongon Who knows (whether) clouds 
Tu ngozon pitundakapai. Soon. her darken. 


To marry a girl is nice, but who knows whether I shall become father 
when I marry her. 


aie 
Do monging songing noi sanang The sanang-gongs are beaten 
Do iho tanga takadon Half-way on the mount 
Do ngozo kui insomakai If I go very near 
Nga natangkabal do babak. I see that they are cracked. 


A married man marries another woman in another village. When this _ 
woman comes to his house, she sees his wife’s children! 


28. ; 
Do hobi bakak di doingin Hard is the doingin-wood_ 
Tu vusakon do tohisou. . And the buds are yellow. 
Do ngozo ku po bilio When I go to fetch it 
Nga sangkazangkang ogamut. I see above the ground the roots. 

Same meaning as 27. 
y 29. : 

Do mili kili noi lamba Bending is the flax’ 
Do iloi tanga takadon., i Half-way on the mount.” 
Do kada poi kili lamba _ The flax does not move any longer 
Tu ngozon kui singkotobo. For I went to cut it. 


A woman tries to get a man, the men did not want — but at tea 


PU: 
Do linau linau butiting Transparent is the seashell — 
Do monolumbat do punti Nice to eat is the banana 
Do olinau ko poi dayang . Beautiful you are o maiden 


Nga nolunti noi no susu nu. And your breasts are still soft. - 


ee ae ee e 


Do pagon muntun suduvon 
Do laan monggis iumon 
Do luai muntun suduvon 
Do gosing nga talantabon. 
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Difficult is to heap up the firewood 
Of the monggis tree 

Easy is to heap the wood 

Of the gosing cut already. 


It is easy to marry a woman, but difficult to marry a good one. 


Do guo ku simpupulak- 
Do tinanom tana Gintui 
Do opuak dai sumandak 
Nga pokuzuntui mamanau. - 


Do mangkus tangkus noi tambang 
Do-id tanga kanagasan 
Do agagas po tui tambang 

Nga mogot e do kumambang. 


My yams are white 

All that I planted at Guntui 
White are you maiden 

But your buttocks are too fleshy. 


Running is the deer 

To the middle of the gravel 
Emaciated are you deer 
Slowly do you fatten. 


When a man is not cared for by his wife, he is neglected. 


Do Gudizo oi Gudizo 

Do Suangkap oi Suangkap 
Do noudizo ku haid 

Do izitoi misuangkap. 


O Gudizo, 0 Gudizo 

O Suangkap, o Suangkap 
I have known it formerly 
Let us put it in the sheath. 


I know some relatives of you, but I like to know you. 


Do gazo vaig Kionsom 
Do amui milo lusokon. 
Do lusok nopoi Zoguvon 
Nga kianau o lumiga. 


High is the water at Kionsom 
I don’t know to use a boat. 
Up-tiver goes only Zoguvon 
I stare over the fields. 


I do not want to marry you, try some one else. 


Do tatak loun di bundu 
Do tatak id disan di daat 
Do podi mato di sazoi 

Do mintong dagai talaat. 


Falling are the bundu-leaves 
Falling at the sea-side 

Smart the eyes of the young men 
When they see us ugly. 


You will be disappointed when you see me, for I am not beautiful. 
The last line is a risky one, for when it would run: 
Do mintong talaat dagai — it would mean: “When they see our partes 


privatas.” 
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Tatak loun di bundu 

Do tatak timungtimungo 
Timung kou tongondu 
Isai lundu diozu? 


Lab loum sadaman 

Do kudingking loun polod 
Do magagung oh Lititon 
Do tondu di kosusukod. 


Do inuzudo ku e sinsing 
Om pogotulai ku mintong. 


Do e nopo tabatul 
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37. 


38. 


39. 


Nga sinsing ku e totihombus. 


Falling are the bundu-leaves 
Falling they are heaped up 
You gather together, girls, 
Who is the best of you? 


Broad is the sadamaan leaf 
Waving the leaves of the polod palm — 
The Liliton people are beating gongs — 
For the marriagable girls. 


I have arranged the rings of my belt — 


Ane with one eye I looked whether — 


they were straight. 
They are however right 
And my rings are without end. 


I] am not in a hurry. For when I marry I intend to marry for ever. 


Do silou papa di giman 
Sinunsui monguloton 
Imanan da di dayang 
Om dau koluton mato. 


40. 


On the yellow stem of the giman-palm — 
Walks the small squirrel 
Expecting is the girl 

Cutting the wood unconsciously. 


When you think that I want to marry you, you are mistake for I happily 


know you too well. 


Do kazu ku tininkokos 
Do namad ku di padau 
Sopitingkokos kito 
Sopsuvai suagon. 


41. 


My wood was twisted 
I have cut my boat 

Twisted we were ‘ 
I put my boat on a different beach. — 


I have divorced my wife and am free to marry you! 


Hobi no ansak ansak, 
Inagang do gontian 
Noihan ku haid 

Do gontian tutumalup. 


42. 


Still brighter, 

Red is the thread 

I know it from formerly 
The thread looses colour. 


You may be looking pretty my girl, but soon beauty passes!! 
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; 43. 


' Adi pipasang konou 
Tu sopisanang kimanis 
Nunu ka dogo diti 
Tumozo do kulintangan. 


Sanangkimanis is a gong which 


We become a pair 

Like two sanangkimanis (gongs) 
What is this I say 

To follow a kulintangan. 


is very expensive; L 25.00—40.00. 


Kulintangan is a set of 8 gongs, which is very cheap: L 3.00—5.00 a poor 


girl is cheap but I don’t want her. 


44, 


Husok husok hinhinsog 
Husok bavang pitanga 
Jsei ma kopitanga 
Sumandau sinsilogon. 


Higher up the river, eels 

Higher up the river is half full 
Who likes to agree about the price 
Girls are like eels. 


There are girls enough, but it is rather difficult to keep them, they slip 


through like eels (divorce). 


45. 


Ngozo ku po bioh 
Suongo ku tinanom 
Nohozi nopoi tunduk 
Kuo kangku mamakai? 


I went to look once more 
At the suongo flowers that I planted — 
Dried up is the stem 

Why, I say, should I use it? 


A woman fades soon, when one has not seen her for some time she 
has become much older, and is not wanted anymore. 


46. 


_Pohoso zou pais gompit 
Pongukad ku tana hobong 
Mongkiompit da sumandak 
Suango hinobong. 


I borrow a gompit-knife 
To dig the grave-yard 
I like to ask the girls 
Inside the old graves. 


A boy marries a girl from another village. 


47. 


Gaung ku simanga 
Binambanan ku amas 
Kamas ku ma di zandak 
Nung isai kapananggaung. 


48. 


Gaung ku sinuanga 
Do tinombi ku gintutun 
Pitutun tutun kuno 
Dogo do kosuangan. 


My coat is sleeveless 

The buttons are of gold 
More-golden will be the girl 
Who will put it on. 


My coat is sleeveless 

The sewing I recognize 

I know very well 

That which is inside is mine. 
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49, 
Ingat ingaton kama Be very careful 
Tambang mantad id hosug , The deer is on the jungle-path 
Mumba mati mogkotop Soon he will be grazing 
Sakot do lugodingon. Our lugodingon-grass. 


A stranger comes with the intentions to marry one of the girls. 


50. 
Potizukan id Dindai The bees at Dindai 
Mampa ngavi momuau Everybody wants to burn out. 
Izou pogi momuau I however burn them out 
Nga opongol ku buan., For my ladder is ready. . 


Poor people marry, and I who have plenty of property certainly do also — 
marry. 


51. 
Sinsing ku ka do vokon My ring, so others say 
Buhun e molus olus Is of the finest metal 
Do sinsing kangku zou My ring so I say 
Nga tumingomit tuntu. Fits and remains. on my finger. 


Others soon divorce their wives, but I won’t do so.. 


52. 
Sapai sapai bundusan Hang up the bundusan 
Do sapai poginipizai Hang them above the ceiling, 
Do avassi nopo nipi Is my dream good 
Nga zatono milundusan. Then we become a pair. 
53. : ; 
Paraus po da zinan The roe deer likes to stand . 
Lakan poi nivaza Laughs on the footpath. 
Lan tom kogunguli Perhaps I shall go back 
Nonsilung minivaza. To make a hat of different colours. t, 


I should like to be young again; I should ae at what I would do 
with you, : peeeoy: 


sn BA : 3-4 
Batu batu botungul A stone, a flagstone 
Do batu tu ngo taun. A stone of seven years. 
Tu po tu ngo toun ko Seven, seven years still _ 
Tingkadan po monunggol. : I stay and watch. 


The very old custom was that the boy served his future parenisindaw 4 
for seven years before his marriage. as : a 
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Mizak izak sudangking 
Novovuhan andavi 
Ada izak sudangking 
Momuandavi vagu! 


50. 


The chicken sudangking 
Grows a spur 

Don’t chicken sudangking 
Grow yet a spur! 


° A young man marries an old woman. 


Do ubat ma do sumumpak 
Do otungon do guvasan 
Do otungon nopo da 

Nga oizo ko sumunpak. 


56. 


A pity for the young sago 
When an old tree falls on it 


- For when it falls then 


Soon the young sago dies. 


An young and an old person marry together. 


Mili kili bimbilang 
Kili tompuloizo. 

Nu oizon dagai 

Tinan. za milangbilang. 


57. 


Glittering is the shell 
Glittering it is coveted. 

When you covet us 

Our bodies only have we got: 


We are poor but our bodies are good and healthy. 


| Mozung kozung noi zindud * 
Noikatan di zalai 

Vaig monomput somput 
Kakambang do hibabou. 


Pokul pokulan ku no 
Piatatan do sombol 

Lan tom kobinsulung 
Sumandak polonukon, 


58. 


59. 


Up and down goes the zindud 
When the padi is brought home 
Water is spouting 


~The padi swells. 


I put a saddle 

Over the space between two houses: 
Perhaps a little moving 

A young woman still small. 


_ When a girl is small she suddenly develops and is marriagable. 


Amu izon tinum 
Vaig do mogindanau 

~ Ino: titinum izou~ 

Hinimpak do Nabalu. 


60. 


I do not drink 
Water of inundated fields? 
When I wish to drink 


“What overflows the Nabalu. 


. Nabalu is the highest mountain in.the archipelago; it is 13.455 feet high! 
I do not want an ordinary girl for wife but one who is not easily bought by: 


another man because she is to expensive. » 


Se 


2 Zindud is the cover of the padi holders. — This verse hints at the copulatio. ’ 
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Adverbien. 
Adjektiva und Adverbia. 


Besondere Formen zur Unterscheidung von Adjektiven und Adverbien 


gibt es nicht. Doch wendet man die Adjektivsuffixe, die ,ist* bedeuten, 


ndmlich agatsali, getse, zali, zala, Zé, la, le, ne, kuéj in der Regel nicht — 


bei Adverbien an. Vgl. Adnagetse ahnlich, hana in ahnlicher Weise (Ver-~ 


gleich), arlégetse gréBer, arlé mehr (Adverb). Ebenso sind die mit arzési 
Schmerzen haben, empfinden, sein verbundenen Worte wohl zum Teil als 
Adverbia aufzufassen: agudf arzési, auka arzé§i weniger leiden, d. h. sich 
wohler befinden; Sanga arzési sich tibel befinden, arl/é arzesi mehr gelten, 
die Oberhand gewinnen, mehr Schmerzen haben, sich im Befinden ver- 


. 


schlechtern; akala arzési mehr Schmerzen leiden; hudn arzési leicht sein. © 


Von diesen Worten kommt Sanga = Sdnega sonst als Adjektiv vor, agudf 


als Adverb, auka sonst iiberhaupt nicht, ar/é als beides, akala als Adjektiv; — 
Audn nur in der Form Auanarzé leicht als Adjektiv vor. Wir kénnen daher — 


nur die folgenden Adverbien bzw. adverbialen Bestimmungen der Art und 


Weise, des Grades, des Zweifels und der Gewifheit, des Grundes, Mittels, © 


des Ortes und der Zeit unterscheiden. 


Adverbien der Art und Weise. 
aiki, haiki so, in dieser Weise von A(aj) dieser. Obwohl ki ein be- 


langloses Suffix ist und ajki in vielen Fallen ,dieses“ heifen kann, so ist — 


es doch ein feststehendes Adverb. 
ama in derselben Weise, in gleicher Weise, entsprechend, ebenso; z. B. 
siza agaj ufiua izgakukali ama Pfeile gab er ihm, um Wild auf entsprechende 


Weise zu fangen. Ofters ist ein vergleichender Vordersatz ausgedriickt. In 


diesem wird aber ein vergleichendes ,wie“ nicht zum Ausdruck gebracht, 
sondern statt dessen wird das ama des vergleichenden Nachsatzes an das 


Verbum des Vordersatzes gefiigt, was auf dasselbe hinauskommt; z. B. — 


nuksasa neiatau-g-ama kala akatsihi (wie der Vogel) nuksasa einhergeht, 
ebenso machte man den Tanz, d. h. man ahmte das Schreiten des Vogels 
im Tanze nach. 
avdi vergebens. Vgl. avd, avata leer; z. B. avdinuka nei nakué ver- 
gebens ging ich hin. : 
hana, han, in derselben.Weise wie, wird dem zugehérigen Nomen 
nachgesetzt, z. B. tuva tuva kuisvangui han er blitzte wie der Donner. Statt 


des zugehérigen Wortes kann auch ein Satz stehen, z. B. Suizan gualyikue 


hana narzégatui wie ich sterben werde, in derselben Weise leide ich ftir- 


— oe eee ee 
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wahr, d. h. ich leide, wie wenn ich im Sterben lage. Vgl. hdnagetse, hana 
agatse, hana nauka ahnlich. 

hantsi gut, hiibsch, z. B. hantsizeba tufi.er sah genau hin. 

hién gerade, gut, z. B. hién natunkud ich<zielte gut, eigentlich: ich 
sah gerade darauf hin. Vgl. Adjektiv: hién, hianagetse. 

muletua gut, z. B. sdévalyi. mulétua haua guanuké das Buschmesser 
habe ich gut gescharft. 

nauma sorgialtig, z. B. nauma tui niguatuki uaua ich bin dabei, das 
Kind sorgfaltig zu behiiten. . 

saki auf. welche Weise, wie? von sa, sagetse irgendeiner, z. BL saki 
naykalyikue manakalegua wie ich leben soll, sage mir; vgl. saki was? und 
Saki wie sehr; z. B. saki Si nalift! wie sehr liebe ich es, 4d lees gefallt 
"mir sehr. ; 

Sa schlecht, bése, z. B. Sanga naski nitunku ich besorge es schlecht, 
d. h. ich verstehe mich schlecht darauf. 


Adverbia des Grades. 

Durch Reduplikation wird die Verstérkung atisgedriickt, z. B.: nauan 
nauan ga et aB auferst wenig; zengaba zengaba ganz allmahlich; hala ku- 
Auksi stark riechen. 

aguadn weniger, z. B. kaigaki agudf tanatui maivdk heute weniger 


{allt offenbar (der Flu® als) gestern, d. h. er ist weniger angeschwollen; 


hava aguafh hdntsigetse abunzi die Mutter ist weniger hiibsch (als) ihre 
Tochter. 

arlé, mehr zur Komparation gebraucht, z. B. Miguel arlé kdvia Péigulu 
Miguel ist reicher (als) Pedro. Gewodhnlich Adjektiv: mehr, gré8er; ebenso 
arlégetse. 

einunka (hanunka) sehr, als Adjektiv: viel. : 

gaba, geba sehr, vollig, durchaus; verstarktes. ga, das iiberall zur Her- 
vorhebung suffigiert wird. Suffix des Verbums, z. B. rahi arliningeba der 


sehr Koka liebte; avduingaba sie weinten sehr. neiakingaba er ging durch- 
aus nicht. Auch zur Bestimmung von Adjektiven : nduageba ganz wenig. 


gudn genug, z. B. guanga ni zitunki ich sehe in geniigendem Mafe. 
“Dagegen: gudf dZei es ist genug. 

hantsi gut, driickt bei Witterungsangaben, die negativ abgefa8t sind, 
“einen geringen Grad aus; z. B. nyékala hantsi zejgaki narla es regnet. nicht 
gut, d. h. es fallt ein feiner Regen. 

ivisa, uvisa,.aguvisa sehr, in hohem MaBe, iiberwaltigend, von uvihi 
besiegen; uvisihi zum Siege vertielien; z. B. wvisa agusani ich bin véllig 


_.auBer Atem. Auch als Nomen: ibisa zaka er if®t sehr viel. 


malei ziemlich, nur vor zali und zenka; siehe Adverbien des Ortes. 
mei (vei) nut, die Beschrankung auf ein Maf bezeichnend, wird diesem 


_ Wort nachgesetzt, z. B. Zalkuaka mei nur bis Zalkuaka (gelangten sie). 


 nakénkala mei avd nut vier blieben tibrig; Rajgaki aluna vet ni nay heute 

_dst nur die Erinnerung daran vorhanden. muskuimi mej nur zwei allein: mi 

‘== mei, also doppeltes mei. mei wird auch 6fters ohne ersichtlichen Grund 
Anthropos XXI. 1926. 13 
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z. B. auch an andere Ausdriicke fiir ,nur“ (nuka, za) angefiigt oder hat 
die Bedeutung einer Verstérkung: ,noch, sogar, véllig“; z. B. hdntsivey 


nikualkii ich lebe ganz gut; naukavéi dkaltej mej guatéi alles vollig sagte 


er, d. h. er entwickelte ausfiihrlich. 


naua ein wenig, z. B. nauaksamSangud lockere es ein wenig; huaga- 


péi nduangeba er Offnete (das Wehr) ganz wenig. Wird auch als Adjektiv 
gebraucht, ebenso nduagetse. 

nuka nur, bestandig, ausschlieBlich von naysi sein im Sinne einer 
ausschlieBlichen Tatigkeit, wird dem betreffenden Nomen oder Verbum nach- 


gesetzt, und zwar vor das Hilfsverbum, z. B. kasa huizi nuka sali yauka 


die gesamten Pfosten (des Tempels) vollstandig und ganz verbrannte er, 
d. h. den Tempel bis zu den Pfosten ...; saj sui nukan er ergriff sie nur 


bei den Haaren, d. h. er war bestindig damit beschaftigt ...; hiva atsé 4 


nukan yaugi er arbeitete nur (immer); vgl. wlu nodinuka Topf nur fiir den. 
Tabaksaft. 

saki sehr. Siehe Adverbia der Art und Weise. 

sali vollig, ganz, z. B. sali arlébikSa er blaute ihn gehdrig durch. 
Vgl. sali alle. 

séingeba sehr, griindlich, von zein Punkt, Stelle. Z. B. séingeba gama. 
nagasalyékanzd sie wird mich gehérig schelten. 

uala uala deutlich, ausfiihrlich; z. B. wala uala nakuasi nigif er redet 
viel fiber mich, d.h. macht sich iiber mich lustig. 


za nur wird dem bestimmenden Worte nachgesetzt; z. B. hita butsi x 
za gaka sie aBen nur weife Bohnen; kdigaza heute erst (beendigte ich die 


Hangematte). naua zagavéi ni zitunku wenig nur sehe ich. 


Adverbien des Zwelfels und der GewiBheit. 

amaktSui sicherlich, eigentlich: in derselben Weise sieht man es. 

arzé ja, freilich, in der Tat. 

gudn wirklich, in der Tat, meist nach kajga jetzt, heute und ajki so. 

guasi wirklich, eigentlich: man sagt, bei der Ubersetzung nicht gut 
auszudrticken. Es steht besonders bei einem Komparativ, heift aber nicht 
,als“ und kann auch fehlen; z. B. atava aléf guasi masi schwacher als er 
selbst in der Tat lieB8 er ihn zuriick. 

hantsi vielleicht, in der Tat; z. B. hantsivéi $a giia migitsuizaksa. 
Sagun wirklich ist es, (daf) du die Leute ins Ungliick gestiirzt hast. 

hién gewif, sicherlich. 

nali sicherlich, See es ist (so); z. B. nalyi nivalukié ich hore 
dich wirklich. 

nuksi fiirwahr, eigentlich: man hért, meist nur bei Verben, deren Hand-. 
lung horbar ist. Es wird gew6ohnlich dem Verbum angehdngt und ist oft. 
nicht iibersetzbar; z. B. Auisi guatukanuksif er ist dabei, (die Fléte) zu 
blasen; sukua guagatuksi (= guagatunuksi) sie sprechen zu den Sdhnen; 
aéulzon guagué nuksifi sie starben. 


ska, skai etwa, vielleicht; z. B. tuazakw saki skan ieee ich sehe nicht, — . 


was sie etwa tun. 
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tui, tSui offenbar, eigentlich: man sieht, an den Schluf des Verbums 
gesetzt, meist uniibersetzbar. Vgl. nuksi, z. B. nuin kaka neigatsui die Sonne 
geht offenbar zur Offnung, d. h. geht schon abwarts; sadka agatanan gutsui 
der Mond kam offenbar herab (ist angeschwollen wie der herabsttirzende 
Flug), d.h. es ist Vollmond; nikala zeisi guateitui es regnet. 
ud, uaua ja (Bejahung). 


Adverbien des Grundes. 

hina weshalb? z. B. hinaksi neiabalé weshalb gehst du fort? 

hitingule, hitingula wegen, im Hinblick auf, von hitingula Weg. Es 
wird stets dem zugehdérigen Nomen nachgestellt. Dadurch wird immer ein 
Zweck ausgedriickt; z. B. mulvaté hitinguldi wegen der Krankheiten (d. h. 
zu ihrer Abwehr) (war die Sonnen-Surli-Maske tatig); ulu hiingule wegen 
der Tépfe (d. h. zu ihrer Herstellung) (mute man so singen). 

Salad wegen gibt den Grund an und wird dem zugehérigen Nomen 
nachgestellt, z. B. munzi Salad wegen einer Frau (nannten sie sich Freunde); 
ahasu sald wegen seiner Schwester (die er liebte) (war er eifersiichtig). 


_ Ferner wird Salad besonders bei den Verben kaufen, verkaufen und (beim 


Verkauf) fordern (hdbihi, habisihi und sisihi) zur Angabe des Preises bzw. 
der Hohe der Forderung gebraucht, wo wir ,fiir« sagen bzw. den Akkusativ 
anwenden. Auch in diesen Fallen bezeichnet sald die Ursache der Handlung: 
verkaufen wegen des Preises, kaufen wegen der Ware; z. B. hi Salad nahabi 
milakad ? wofiit kannst du mir sie (die Tochter) abkaufen? Zakud tasi Salad 


 eitakulu havisa nigungu fiir neun blaue Hemden verkaufte er ihn (den 


Samen); eitakulu Zakud tasi Sala asigsa nigungu neun blaue Hemden forderten 
sie (beim Verkauf) dafiir. Dagegen Zakud agasi§a er bat um ein Hemd, da 
hier von einem Verkauf keine Rede ist. 


Adverbien des Mittels. 

Das Werkzeug, womit man etwas ausftihrt, wird durch das Nomen 
ohne Suffix ausgedriickt; z. B. mitu kali niguakud das Schwein mit einem 
Stock tétete ich. Vgl. kalyi ka guaka mit einem Pfahle krach! tétete er 
ihn. Hier ist ka sinn- oder lautmalend. Vgl. sinnmalende defektive Verben. 

ainkdnr mit diesem, eigentlich ,in diesem“, ist das einzige instrumentale 


_ Adverbium; z. B. ainkdf hibaléka das Arbeiten mit diesem (d. h. mit dem 


Steinbeil). Es wird auch als Postposition ,mit“ gebraucht, z. B. kuvita ain- 
kdfi zuteika pflegt er mit der Flinte zu schiefien? 
alisani, aseizi mit der Linken, mit der Rechten, siehe Adverbien des 


Ortes. : ; 
Adverbien des Ortes. 


Ortsbezeichnungen und die Suffixe ka, ni, Wenige Nomina 


_ brauchen keine Suffixe, um die Prapositionen ,in, nach“ usw. auszudriicken; 


z. B. gamankala hiluksa er steckte ihn in die Tasche; hale nulankukui 
auf dieser Welt; sugi gahi aus der Kalkdose essen. 

Im allgemeinen wendet man zu diesem Zwecke die Suffixe ka, selten 
kai und ni, li, Zi (nyi lyi) an, die aber zuweilen fortgelassen werden; z. B. 
gégaka, selten géeka, gékali auf dem Berge; hitingulaka, hitingulalyi auf 


13* 


os | 
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dem Wege; hu(ka), huk, hulyi, huizi in der Hiitte; nibunkaizaka am Ufer 
des Meeres; ni kaiZa am Flufufer; kdka(lyi) im Munde; davon: hiigakaj 
in der Tiir; Seikaiskaka an der Miindung des Sekaino; mamajskagaka an 
der Offnung der Sonne, im Westen; nauianka, nauiandi im Himmel (das 
Grundwort ohne Suffix kommt itiberhaupt nicht vor); ninaf, ninaka am 
Flu8; nin zabaté er glitt im Flusse abwarts; niuavakajni im Meer; salinga 
niuavakaiga in allen Seen, wo ga nur das Zeichen der Hervorhebung ist; 
nufhudf, nufihuani, nufihuanka im Tempel; sukali, sugaka, selten suka aut 
der Spitze; nui ukd(ka) arzé die Sonne in den Plejaden steht; zeinka an 
einem Punkte, auf einer Stelle. 

Diese Suffixe erhalten auch die Lokativformen der Siedlungen, z. B. 
Hukumeiska, in Palomino, von Hukumeizi; Aludgaka, in Takina, von Aluaka. 
Doch kann auch ka fehlen. Da die meisten dieser Namen auf 2 (Kriimmung) © 
endigen und zundchst den Flu bezeichnen, an dem sie liegen, so heift 
z. B. Nuameiska am Flusse Nuameizi. Will man jedoch den Flu8 als solchen 
bezeichnen, so wendet man ka nicht an, z. B. Hukumejzi tukuéij am Bach ~ 
Palomino; Kalaizi tukudfi am Bach Caracas. Bei den Namen von Bergen 
kommt ka und ni vor, kann aber auch fehlen; z. B. Makungdgaka auf der 
Sierra Negra, von Makungaka; Serdluani auf dem Seralua. Endlich steht 


li in habalyi zur Mutter (stieg er herab); Kagabalyi zu den Kdgaba (brachten — 


sie es); dagegen ist ka, das manchmal nach dem Namen der Bewohner 
einer Gegend steht, nicht ,bei* oder ,zu“, sondern bedeutet die Gesamtheit, 
z. B. Kattikakueika die Bewohner von Katuka; Mulkudkakueika bei den 
Bewohnern von Mulkuaka, wo also ,bei* nicht besonders ausgedriickt ist. 

In den folgenden adverbialen Ortsbezeichnungen bzw. Ortssuffixen ist 
ni und ka ebenfalls zuweilen vertreten. 


agapd hinter, z. B. SeiZankua agapd alalasapana hinter Seizankua 


-begannen sie ihn laufen zu machen, d. h. sie verfolgten Seizankua. 


ai haji, aika, ainka, aini hier, dort; (h)aini in (Prap.), z. B. ulu aj ni 


in dem Topf, siehe kala, Zini. 


akeinan, sévakaj geina in den Zwischenrichtungen der vier Haupt- 
himmelsrichtungen: Nordost, Nordwest, Siidwest, Siidost; aluna geina im 
Ostnordost, Nordnordost, Nordnordwest, Westnordwest usw. : 

(a)lesan, alésaka in der Nahe (Adv.), nahe (Prap.). 

ali in diesem, darin, darauf, hinein. 

alukan hinterher, hinten (Adv.), hinter (Prap.). 

(a)lasani zur Linken, mit der Linken. Auch das Adjektiv alisanizala 
links liegend kann an Stelle-von alisani gebraucht werden; z. B. alisani- 


zalakin gueini itei links unten legte er sie (die Augen) hin. 


aseizi zur Rechten, mit der Rechten. kdukala aseizi die Hand zur 
Rechten, die rechte Hand. 
avakai dariiber, darauf, von ama-ka auf decent 
- gueini, guini unten, darunter, hinunter. 
‘hulyi innen, eigentlich: in der Hiitte, im Innern. 
| hitvala, hivalaka, aa Ae’ hibala usw. draufen, auf dew Vorplatl 


| 


| 
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(Adv.); auferhalb, vor (Prap.). Eigentlich: vor (auferhalb) der Hiitte (hu); 


vor dem Innern; siehe das Nominalsuffix mala. 

iaveika bis... hinauf, eigentlich: emporsteigend, mit einem Orts- 
adverbium. 

ibateisi um, im Umkreis von. 

izanka, seltener arlanka bis, von izinkahi, arldnkahi ankommen: Die 


-zugehérige Ortsbezeichnung steht stets als adverbiale Bestimmung, z. B. 


Mautaiska iZanka miza bis nach Mautaizi wanderte er. Selten: Nafhuia 
iZanka bis zum (Berge) Nafhuia. 

kala, kalaka, kalali auf (Prap.); z. B. hadgala(ka) auf einem Stein 
(eigentlich hagikalaka); hikala auf dem Hause. Davon haingalaka, ainga- 
lali auf, tiber diesem, dariiber (Adv.); auf, iiber, oberhalb (Prap.); z. B. 
mama haingalaka izaykalyéka die Sonne wird dariiber (d. h. iiber der Erde) 
sein; nitukuanga aingalalyi oberhalb des Baches selbst. Ferner: akalakai 
dariiber, tiber diesem; avakala dariiber, von ama. 

ma, mani wo? wohin? 

mata, mata(f), mdtaka, matali oben, im Luftraum, von avata leer. 

mia wo? wohin? 

mihani, mihanka oben (vom Gel4dnde). 

mita, mitaka, bita, vita inmitten (Prap.). Zuweilen steht das zugehérige 
Nomen selbst in der Lokativform, z.-B. hdguka vitaka mitten auf einem Stein. 

mitakudn mitakuaka inmitten (Prap.). 

muan in der Mitte (Adv.); vuan, vuaka, muol gegeniiber (Prap.), docts 


'gehdrt dazu eine Lokativform; z. B. nui izauguéf vuaka wo die Sonne ist 


gegeniiber, d. h. dem Wobusitz der Sonne gegeniiber. 

nasi bis, eigentlich: kommend, wird dem zugehérigen Worte vorgesetzt; 
z. B. nasi hai arlanka mei bis hierher kamen. sie nur. 

nduazei (eigentlich: wenig vergeht an Zeit), nduaka (eigentlich: in 
geringem, in geringer Entfernung). nahe, in der Nahe (Adv.). 

nienkanki an Stelle von jemandem oder etwas, seinerseits; z. B. nien- 
kanki ihualyi (ein Rabenkleid) an Stelle (des eigenen) zogen sie ihm an; 
Utsimata nienkanki saka akalegi, Utsimata seinerseits zur Grofimutter sprach 
(d. h. an Stelle der Grofmutter, die bisher gesprochen hatte). 

nitsi bis hinauf, eigentlich: man steigt hinauf. 

panane von...an, eigentlich: angefangen, manchmal im Verein mit 
Zini und mit folgendem iaveika, izanka bis; z. B. Kalaizi tukudf panane 
asdka iaveika vom Bach Caracas bis zu seiner Quelle. 

saha vor, z. B. kaksaha... vor sie (brachten sie den Stuhl), d. h. zu ihnen. 

salinga iiberall, eigentlich: alle, z. B. kdgaba salinga miza die Menschen 
wanderten iiberall hin. 

surli unter, z. B. Raksurli unter der Erde. 

Sanan, Sdnaka, Sdnali hinter, jenseits; davon asdnalyi dahinter. Vegl. 
Sanavita der Riicken. 

ta an Stelle von jemandem (Adv.), un Stelle von (Prap.); z. B. talalé 
(die Frauen fiihrten den Tanz aus), an (ihrer) Stelle war es (da8 die Manner 
tanzten); mulbatd natalalé an Stelle der Krankheiten war es (dafi).:. 
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tava, tavali zur Seite von, neben, unterhalb; vgl. Nominalsuffix. Es 
kommt aber nur in folgenden Verbindungen vor: 1. (h)aitdvalyi hier unten, — 
unterhalb von hier. 2. hutdvali unterhalb, neben der Hiitte. Doch heift — 


hutdévali auch ,unterhalb, neben“ (Prap.); z. B. nunhud hutdvalyi unterhalb 
des Tempels. 3. mitava, mitdvali unter dir, unter einem, unten; z. B. mitava 
ninaka unten am Flusse. 

(a)teiza, (a)teizaka an der Seite, neben, bis (Prap.) zur Seite, abseits 
(Adv.); z. B. diuekuei teiza bis zu den Alteren Briidern (gelangten die Ter- 
miten). ateiza Zékualalyéka (die Kolumbianer) werden abseits (d. h. an der 


Kiiste) bleiben; hu-g-ateiza zur Seite der Hiitte ist ein stehender Ausdruck 


fiir ,vor der Tiir‘. 

tuai, tuayti hier; z. B. Zakud tuai das Hemd hier; tuayu teingud setze 
dich hierhin; vgl. ¢ai dieses (Pronomina). , ; 

uni, ungueika, unguaka dort, dorthin. 

zali weit, von zadi sein, auswarts, in der Ferne sein. guiakalyi nitsi 
zalyi izikakuei (die weifen Frésche) die in der Kiistenebene bis weit hinauf 
leben. Meist ma/ej zali ziemlich weit, eigentlich: kurze Zeit weit; z. B. kal- 
kalelyi malej zalyi nei in den Wald ziemlich weit ging er. 

zenka weit, fern, von zeisi vergehen (Zeit); vgl. zeinka an einem Punkte, 
an einer Stelle; gewdhnlich malej zenka ziemlich weit. ¢ 


Zini von... her wird wie iZanka bis, von einem Ortsadverbium be- 
gleitet, z.B. hukZini von der Hiitte; afzini, ajka Zini von hier; unizini von — 


dort; mani Zini von wo? Doch auch Hukumeizi Zini von Palomino; siehe 
Zini (Zeitadv.) und ajkizini, ajzini (Konjunktion). 


Adverbien der Zeit. 


Zahlw6rter und Nomina ohne Suffix. Die Zahlw6rter von eins 
bis neun haben auferdem die Bedeutung: einmal, zum erstenmal, zweimal, 
zum zweitenmal usw. Statt dessen kann auch AuiZa mal verwendet werden. 


Siehe Zahlwo6rter. Ferner werden die eine Zeit angebenden Substantiva nui f 


Tag, sei Nacht, su Monat, Mond, kagi, kdgian Jahr, kdlkua Jahrhundert usw., 
besonders in Verbindung mit Zahlwértern ohne Verdnderung zur Bezeichnung 
der Zeitdauer gebraucht; z. B. su makeiua innerhalb von vier Monden (legte 
er ein Feld an). makeiua mdmatsi ahuinuei waihrend vier Sonnengipfel, 


d. h. wahrend die Sonne iiber vier Gipfel wanderte (arbeiteten sie). Steht 
ein Zahlwort ohne Substantiv, so sind meist Tage oder Nachte gemeint. ~ 


Vgl. kdgian kdgian in jedem Jahr. 


Suffixe ka, kaj. Die Anzahl der Tage zur Bezeichnung der Zeitdauer — 


wird auch durch die bloBe Zahl mit dem Suffix ka ausgedriickt. Das Suffix 
ka bei einem Nomen bezeichnet auch ,bis“, z. B. sigi sukuej Zini duéivaka 
vom Knaben bis zum alten Mann, d. h. vom Knaben- bis zum Greisenalter. 
Das Suffix kai bei Zahlwértern bedeutet ,nach‘, z. B. su kuiguakai nach 
sieben Monden (gebar sie ein Kind). téizuakai nach sechs (Tagen). kai 
werden wir Ofters auch in den folgenden Zeitadverbien finden. Ferner kommt 
auch /i vor. - 
abaukuali am folgenden Tage, vgl. maukuei. 


r. 
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aliue, aliuafi schlieBlich, zuletzt, auch als Adjektiv gebraucht. 

asdn, asanzini vorher, in friiherer Zeit. 

eizuakala im Anfang, in frithester Zeit bedeutet in Erzahlungen, daf 
die Handlung sehr weit zuriickreicht; anfangs, im Gegensatz z zu spater. 

kaiga heute, jetzt. 

(a)kan in alter Zeit, friiher, vorher; in kurzer Zeit, schnell, zuerst; 


_. Rdnzini seit alter Zeit; z. B. tivakalé guane akanga guilékali ama manta. 


er spuckte aus, damit entsprechend schnell wachse die Banane?. 

Rasa, kdsakaj zuerst, zunachst, in friihester (alter) Zeit, von kasa Fuf. 

maivadk(ai) gestern. 

malei ein Weilchen, kurze Zeit, sofort; malei mej schnell, sogleich, 
eigentlich: nur kurze Zeit, schon in kurzer Zeit; vgl. mei unter Adverbien 
‘des Grades. 

maukuei wiederum, nochmals, auch: zum zweitenmal. 

mauzen vorgestern; vor einiger Zeit, in alter Zeit, eigentlich: zwei 
sind verflossen (zei). 

mausi iibermorgen, ktinftig; mausi kégian im kiinftigen Jahre; eal a 
mausi nakalikue iibermorgen werde ich kommen. 

mikutza wie viele Mal? 

mitsd wann? immer; mit der Negation: niemals. 

mitsensi schnell, von mitsd. 

musa, abisa, miisakai am friihen Morgen; damit ist immer der Morgen 
des folgenden Tages gemeint. 
. naki schon. 

nduatei in kurzer Zeit, schnell, von naua wenig und fei sein. 

nuin an dem bestimmten Tag. 

nui muan bis Mittag. 

niisun bei Tage. 

nuizin morgen; damit ist immer zugleich die Morgenfriihe gemeint 

saha vor = friiher als, z. B. nasuf sahanga nakd vor uns (iriiher als 
wir) kam er (auf die Welt). 

seian, seisuf in der ache 

sugakai (a)suka(li) schlieBlich, zuletzt, bis aufs inte 

uvanki anfangs, im Gegensatz zu spater. 

zengaba langsam, allmahlich; zengabd zengabd ganz allmahlich. 


Die Stellung im Satze. 

Im einfachen Satz folgen die Satzteile meist in dieser Weise: Subjekt (1), 
‘Objekt (2), Pradikat (3). Am Anfang oder beliebig vor oder hinter dem Verbum 
stehen die adverbialen Bestimmungen (4). Attribute sowie die deutschen 

-Prapositionen finden sich gew6éhnlich nach dem Substantiv, das Zahlwort 
und der Bestimmungsgenitiv meist vor ihm. Das persénliche Pronomen steht 
unmittelbar vor dem Verbum und Hilfsverbum; z. B. aiki (4) ni hava aléf (1) 
ni aluna kalta (2) iskavasingti (3) nufihuakala nauka (4) so (4) hat die 


* Diese Sitte besteht beim Pflanzen von Bananensetzlingen: man spuckt auf den Steckling. 
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Mutter (1) ein Andenken (2) in allen Tempeln (4) hinterlassen (3); mayzua 
nekueiki (1) halé kagi (4) gakuej (2) alyéka ni akud (3) alle beide (1) sie 
saten (3) Friichte (2) auf dieser Erde (4). na-vi-veinkii (1, 2, 3) ich sage dir. 

Das entferntere Objekt (2a) steht vor dem naheren (2), z. B. sékuaha (2ay 
ufiua (2) agai guan-ka-lé (1, 3) wir (1) werden das Fleisch (2) dem Knaben (2a) — 
iibergeben (3). 

Haufig wird das Subjekt (1) und das Verbum (3) oder dieses wenigstenne 
in Gestalt des Hilfsverbums (3a) am Schlu8 des Satzes noch einmal wieder- 
holt, oft sogar nebst dem zugehdrigen naheren (2) oder entfernteren Objekt (2a). 
In diesen Fallen kann das Subjekt im eigentlichen Satz fehlen; z. B. ej- 
tSuiza (4) Kaviukukuitsi nufihuéi (2) aktsingud (3) ni mama Sejzankua (1) 
aktsingu (3) Priester Seizankua (1) zerstérte (3) einmal (4) den Tempel des. 
Kaviukukui (2); hatej Sintana hanki (1) hatei KuntSdngama(2a) uaka (2). 
itei (3) ni hatei Sintana (1) KuntSdngama (2a) nigud (3a) Vater Sintana (1) 
setzte (3) dem Vater KuntSdngama (2a) eine Maske (2) auf. 

Eigentiimlich ist zuweilen die Stellung von nayka alle und nuka nur, 
indem sie haufig zwischen Hauptverbum und Hilfsverbum stehen und zur 


Verwechslung mit dem Hilfsverbum naukd ist AnlaB geben, z. B. Aluaka (4) — 
kaga (2) kale (3) nauka (2) narlald (3a) sie (1) besafen (3) alles Land (2) 


in Takina (4); hiva (2) atSd (3) nukan (4) yaugu (3a) er (1) verrichtete (3) 
nur (4) die Arbeit (2). 
Satzverbindung. ; 
Zusammengezogene Satze. 
Zur Hervorhebung des Sinnes ist es beliebt, den ganzen Satz zu wieder- 
holen, wenn ein neues Subjekt oder Objekt eintritt; z. B. gua nauma tua- 


lyéka nasi nauma tualyeka damit (der Amtsstab) gut fiir die Leute sorge, 


damit er gut fiir die Waisen sorge, (fertigte die Mutter ihn an.) Werden 
Satze zusammengezogen, so werden die gleichgeordneten Nomina unver- 
bunden nebeneinandergestellt oder hinter jedes na gesetzt, was freilich nicht 


—_ 


immer streng durchgefiihrt wird. na driickt daher zugleich die Begleitung — 


aus; z. B. mama SeiZankua na mama Sintana na hatej Aluafuiko na Kul- 
tSavitabayya na nufihuakala akayapana nagud Priester SeizZankua, Priester 
Sintana, Vater Aluafiuiko und Kultsavitabayya fingen an, Tempel zu bauen;. 
katsuma na Zakud na huala na Zagahieizi Krallen, ein Hemd und Zahne 
fehlen mir; sali yauka kagaba nanga ea na) alles verbrannte a? 
mitsamt den Menschen. 

In ahnlicher Weise wird zuweilen ‘arnielka- und Auizi gebraucht, z. Be 
seisuf arnielka nyuisun arnielka’ ae ne Nacht (werde oe been Der 
Indianer sagt Nacht und Tag.” 


-y 


Netiengeordnete; Satze. -, 


‘Nepengebratiele Satze von gleichem Satzwert werden. fichte ‘dates Koni ; 


junktionen verbunden. Als Ausnahme ist die Anwendung von’@rna anzu-— 


sehen, z. B. Sezd naksuikualaki arna Bags 0! tunki ich habe get t Busta 


messer und kann nicht ‘arbeiten. 


i 
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In wenigen Fallen wird na und Ofters iaga auch, und, aber gebraucht, 
das dem betonten Worte nachgesetzt wird; z. B. manak mikualyi du weift 
auch, und du weift...; ainka Zini iaga von dort aber, und von dort (werde 
er herwandern). 

Sehr haufig ist die Verbindung durch das Adverbium ajki so in dieser 
Weise, das namentlich zur Zusammenfassung des eben Gesagten’ durch 
Wiederholung des Verbums oder eines Hilfsverbums dient; z. B. aiki ni 
atSingu so tat er; ajki narld so war es. 


Zeitliche Aufeinanderfolge. 


Hilfsverba als Konjunktionen. Die groSe Mehrzahl der Satze 
besteht, wie es bei Erzahlungen natiirlich ist, aus Hauptsdtzen, dié zeitlich 
aufeinanderfolgen, wo wir ,darauf, dann, nun, und, aber, doch“ usw. sagen. 
Statt der Hauptsdtze tritt die Verbindung auch bei gleichwertigen Neben- 
sdtzen ein. Auch in diesen Fallen fehlen vielfach Konjunktionen, doch wendet 
man meist zur Verbindung Hilfsverba an, die sich von dem gewohnlichen 
Gebrauch durch ihre besondere Form oder dadurch unterscheiden, da sie 
iiberzaéhlig sind. Es sind 1. atsd, alsd(r)iaga, atsika; 2. guanend; 3. gua- 
tsd(nd), guatsa(r)iaga, guatsiga(nd); 4. naugatsiga(nd); 5. gu(a)nalé, gu(a)- 
nalgue. 1—4 bedeuten: man tat, darauf bzw. wahrenddessen; oder: es war, 
darauf bzw. wahrenddessen. Nr. 5 bringt die vollendete Handlung deutlicher 
zum Ausdruck, so daf der Zeitunterschied der Satze mehr betont ist; z. B.: 

atsiifi atséin zeigatSd (= zeikd | atsd) ni agazdbisa ein Tag (und) 
eine Nacht verging, dann stiirzten sie (den Baum) um. 

ni nagi Bunkuéi kiguakai | guatsé luidf atuei iaga nak nigud es kam 
Bunkuéi nach sieben Tagen, und an demselben Tage kam auch ihr 4lterer 


_ Bruder. 


nibunkaiza Zalzikuei neiatéi | naugatsiga aiki méiakuein Za am Meeres- 
ufer die Kolumbianer wandern; dann muf man in dieser Weise (gegen die 
Krokodile) singen. 

alyeéka niakud | guanaleki munaza sie saten (Friichte), doch (nachdem 
das geschelien war) gingen sie nicht auf. 

Die Wiederholung des Verbums mit dem Hilfsverbum nalgué, 
seltener mit nalé, d. h. die Anwendung des Plusquamperfektums: wird in 
derselben Weise wie vorhin guanalé, guanalgué als Konjunktion gebraucht. 
Als Ersatz kann auch der einfache Aorist wiederholt werden; z. B.: 

ndnikueiha siza ateia | atéi nalé hateitstivala tei ni akhiéna die jiin- 


- geren Briider schossen einen Pfeil ab, darauf (eigentlich: sie hatten abge- 


schossen) fiel er vor der Hiitte des Vaters nieder und stand da. 

nei zenka | neiné munu itei er ging weit fort, da (eigentlich: er war 
gegangen) sa® der Affe da. 

Zeitpartikel. Gew6hnlich aber werden zur Bezeichnung der zeitlichen 
Folge die Zeitpartikel Rai und ni gebraucht entweder als Suffix des hin- 
weisenden Pronomens (aj, a) oder eines Hilfsverbums bzw. Verbums. Auf 
die erste Art entsteht das seltener angewendete’ a-kai, a-lini, ai-zini, wo lini 
und Zini das reduplizierte ni ist. Ferner gibt es auch ni, neiki (niki) und 
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ni-zini ohne Pronomen als Konjunktion. Diese werden zum Teil an das 


Verbum des vorhergehenden Satzes angeftigt. kaj heiBt ,nach“, ni deutet 
wohl auf die Zukunft und entspricht der Silbe /i des Futurums, 2Zini heift 


von... her, so da® die Konjunktionen ,darauf, und, aber“, auch ,in der — . 


Folge, ferner“ bedeuten; z. B.: 

mama niiha nuka\|akai... ni aiki mama na aséua na ahangua- 
pangt die Sonne hérte (Geriichte), und (eigentlich ,darnach“) so begannen 
die Sonne und ihre Frau nachzudenken. 

Matinaha Songelatséua hiriéksa nagud | ajzini na akaykSapana mundi 
Sald na akud Matuna spielte mit Songela’s Frau, in der Folge begannen 
sie der Frau wegen zu kampfen. 

nagapana- | ni guiakalyi iyaysi huizgaui sie (die Termiten) kamen 
und (d. h. nach ihrer Ankunft) in der Savanne seiend bauten sie die Hiigel. 

dikageba naukai- | niki maukuei zabi haji kagi dort (am Wohnsitz der 
Sonne) blieb er. Darauf stieg er wiederum auf diese Erde herab. 

dbigua kankuin gaya | nizini kalakveigapana acht Spatel verfertigte 
er und begann darauf umzuriihren. 

Zeitpartikel in Verbindung mit dem Hilfsverbum werden 
am meisten zur Satzverbindung gebracht, und zwar sind es sowohl die vor- 
hin als Konjunktionen genannten Formen der Hilfsverba wie auch einige 


andere mit den Suffixen kaj, ni, niki, lini, nizini. Die dabei gebrauchten 


Formen der Hilfsverba kénnen selbstandig angewendet werden, sie kénnen 
aber auch dem vorhergehenden Verbum in Tempus, Modus und pers. Pro- 
nomen angepaft sein, so daf dann die Zeitpartikel die Hauptsache ist. 
SchlieBlich kénnen sie auch die Wiederholung des Verbums mit nalgué, 
nalé usw. begleiten, durch die schon allein die zeitliche Aufeinanderfolge 


ausgedriickt wird. Dann ist die Konjunktion doppelt zum Ausdruck gebracht. _ 4 


Es kommer dabei die folgenden Gruppen zusammen: 


1. atsa-kai, atSa-zina-kai, atSiga-kai, atsei-niki, atSataukai-niki (= alias ’ 7 


taukd niki), atsiga-r-ni. Fiit zina vgl. seisuf in der Nacht. 


2. gua-kai, gungua-kai, gua-r-zina-kai, gunguarzina-kai, guei-ni(ki), <4 


gunguei-niki, guei-nizini, gua-lini, guataukai-niki, guatauguei-niki, zasammen- 
gezogen: guataugue-nki. 
3. atsingua-kai, atsinguei-niki, atSatauguei-niki, atSataugue-nki. 
. guatsa-kai, guatsiga-kai, guatsa-r-ni. 
. nauke-n(ki) (aus nauka-niki). 
. naugua-kai, nauguej-niki, naugue-nki, yaugue-nki. 
. nala-kai, na-liniki (aus nala-liniki). 
8. nalgua-kai, nalguei-ni(ziniki), nalatsiga-kai, gu(a)nalgue-nki (aus 
gua-nala-guei-niki). 
9. nanale-nizini. 
10. guanalé-ni, gu(a)nale-nki. 
11. nejka-lini (von neisi tun). - : 
Die Bedeutung aller dieser Formen ist: ,Nachdem er es getan hatte, 
nachdem es geschehen oder gewesen war“, bei atsakaj (1), guatsiga-kaj (4), 
guatsa-r-ni (4), nauke-nki (5), naugua-kai (6), naugue-nki (6), nali-niki (7), 
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nalgua-kai (8), nalatsiga-kai (8); seltener bei anderen Konjunktionen der 
betreffenden Gruppen auch: ,Wahrend er es tat, wahrend es war“, d. h. 
-darauf, dann, nun, und, damals; z. B.: 

1. tu atsatsigakai (= atsd | atsigakai) tumatsi muna er spuckte aus, 
darauf gingen Tomaten auf. 

2. nufthuakuivikueiha seizaki meia | gualyini ni aveiatéy die Tempel- 
novizen singen vom Steinsalz, darauf singen sie (vom griinen Salz). 

3, nitsu nigud | atsataugueiniki gei nial nei sie go& Wasser zu und 
ging Brennholz holen. 

4, ndnikuei arldnkaha | guatsarni ni siza kauksa Zalgi die jiingeren 
Briider gingen zugrunde. Damals (zu der Zeit, wo das geschah) kampfte 
aman mit Pfeilen. 

5. eizuakala mufizéi guagd | naukenki mama Seikutkula narlalé im 
Anfang tagte es nicht, und (eigentlich: als das der Fall war) es lebte der 
Priester Seikuikula. 

6. Ulabangui Kasingui na iteitéi | nauguakai Namsiku alani Ulabangui 
dkazgua Ulabangui und Kasingui safen da, und (d. h. wahrenddessen) 
Namsiku redete seinen jiingeren Bruder Ulabangui an. 

7. teisugaka arlanka tufi | nalakai Zizin guka er kam am oberen Ende 


- an (und) sah sich um. Darauf fing er einen Wels. 


8. nin gukal nei | nalgueini nak er ging Wasser holen und kam zuriick. 
9. guiakalyi nakulitie sufzald | nanalézini mama Bunalitie hanki Gau- 
huizavétsi nakulitie huakalyia in der Ktistenebene gab es keine Salzseen, 


darauf versperrte Bunalitie GauhuiZave’s Salzsee. 


10. muskulu tein gaua | guanaléni gakuei nika er legte zwei Rodungen 
an und sate Feldfriichte. 

11. nebi sankaleki ni akalégapanakud | neikalini na nytiia gauapana der 
Pumakopf mu8 anfangen zu singen und beginnt die Trockenheit zu machen. 

nitsist als Konjunktion. nitsisi bedeutet ,hinaufsteigen“, wird 
zur Bezeichnung von ,ferner, in der Folge, und, schlieflich* gebraucht, 
entweder allein oder in Verbindung mit einer der genannten Konjunktionen 
-der Hilfsverba; z. B.: 

gungueini nitsisi kui kui nittsipangu | nitsisi teisugaka nitsi ni Sintana 
atsingi darauf begann Sintana in der Folge in Spriingen aufwarts zu steigen 
und stieg bis zum oberen Ende empor;. 
aguateia ni hanasingi sie fingen Welse, und schlieflich warfen sie Steine 


in den See. 
; Temporale Nebensatze. 


Durch die Konjunktionen, die bedeuten: ,nachdem er das getan hatte 
usw.“ wird der vorhergehende Satz in zeitlichen Aufeinanderfolgen Ofters 
zugleich als Nebensatz gestempelt. Es gibt aber temporale Nebensdtze im 
engeren Sinne, die sich durch ihre Stellung innerhalb des Satzgefiiges und 
durch die Zugehdrigkeit des Verbums mit der Zeitpartikel den Nebensatz 
als solchen kennzeichnen. Die Zeitpartikel sind n(i) und ka, kai; z. B.: 


ee ae 
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dtiekueitsiki einunka agauataukd ni nani atsd | haini naukenki vieles. 
fertigte der jiingere Bruder fiir die alteren Briider an, als er noch hier war. 

gei itei guakaj | ajni itejtéi alauguenki | husdnkala ka izgatsina er 
legte Feuer an und, wahrend sie (a) sich innen befanden, sttirzte er das. 
ganze Dach des Hauses ein. 

arlégetse kdgaba nalguéf | aiki zuveinka Zalgi als (der Kolibri) BrOHer 
und ein Mensch war, sang er So. 

akanki | nukstizuakuei ulagaga nauguenka | mulvatakuei huakalyia- 
pana mulvatatsi hitingula nigungié friiher, als er die Muscheln noch nicht 
gebracht hatte, begann man den Weg der Krankheiten zu versperren. 


Nebensatze zur Ortsbezeichnung. 


Ahnlich wie in den temporalen Nebensdtzen werden die Suffixe ka 
und n(i), /i gebraucht, um auszudriicken ,an dem Orte, wo jemand sich 
befindet oder etwas geschieht*. ka schlieBt sich meistens an gui, kuali- (— 
guenka, kuenka) oder an die einfachen Verbformen auf ka und auf fayka 
an, woraus genka bzw. taugenka wird, oder an den Aorist usw. auf ne, so 
da nenka entsteht. /i findet sich meist in naugalyi (= nauka-li) wo... ist 
und in verwandten Formen derselben Bedeutung. Dieselben Formen auf ka 
gelten unter Fortfall des ka, so daf das Suffix n tibrig bleibt. Daraus geht 
wohl hervor, da dieses n = ni ist; z. B.: ; 

nauianka iaveika | nuva lilatsi hatei naugenka | na sa Niualue atsa- 
pana zum Himmel, wo der Vater der V6gel wohnt, begann Onkel Niualue 
emporzusteigen. 

ninula agatanataugenka an dem Ort, wo die Fliisse herabfliefen. 

alunauva agatananenka wo der Himmel herabgekommen ist, d. h. am 
Horizont. Ebenso: sikuakala isukalélenka wo die Himmelsrichtungen endigen,, 
d. h. am Horizont. 

kuibulu akseizé guanenka an Ser Stelle, wo man das Dorf angelegt 
hatte 2a. 

aika | Kagubakuej Zekuenka | miza guazalyéka dorthin, wo die Kdgaba. 
leben, wird er nicht wandern. 

hava Ejvalyiue téiaka wo Mutter Eivalyiue wohnt, d. h. in dem See 
dieses Namens. 

nyui izauguén | vuan wo sich die Sonne befand, gegeniber, d; he 
gegentiber dem Wohnort der Sonne. 


aséua iyauguali | iaveika wo sich seine Gattin befand (d. h. zu seiner 
Gattin) stieg er empor. 


alitsi nauianka | ehuiemtaneuatpe sie sees zum Himmel empor, wo- 
man mit Tanzen beschaftigt war. 


nuiskuan(i) oder nuiskuaka wo die Sonne - geboren wird, CORN IE 
Osten. 


sejaskuan(i) oder seiaskuaka_ wo die Nacht eee otsh wird, d. ie ith 
Westen. rane 
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Bedingungssatze. 

Die Futur- und konditionalen Formen auf /i, kuei, Rua, Ruata, na und 
guakua werden angewendet, um den Nachsatz von Bedingungssdtzen aus- 
zudriicken. Selten wird auch im Vordersatz das Futurum auf /i angewendet. 

Folgende Formen von Bedingungen kommen in den Texten vor: 
1. Wenn (—zu der Zeit wo) ich gehe, werde ich mitnehmen (temporal). 
2. Fiir den Fall, da ich gehen sollte, werde (oder wiirde) ich mitnehmen 
(Moglichkeit). Dagegen fehlt fast ganz: 3. Wenn ich gehen wiirde, wiirde 
ich mitnehmen (Ausschlu8 der Méglichkeit), und 4. wenn ich gegangen sein 
wiirde, wiirde ich mitgenommen haben. 

Nr. 1 und 2 kénnen leicht verwechselt werden. Es werden dabei stets 
Zeitkonjunktionen, wie die vorhin genannten, am Schluf des Vordersatzes 
‘bzw. am Beginn des Nachsatzes gebraucht. Falls diese fehlen oder im Nach- 
‘satz das Prasens statt des Futurums steht, so ist das wohl auf Nachlassigkeit 
zuriickzufiihren. 

Fall 1 und 2 mit temporalen Konjunktionen: atsd, atsakai, 
atsika, guatsd(nd), guatsiga(nd), guatsigakai, nalatsigakai, nanateigakai 
{das als temporale Konjunktion sonst nicht vorkommt); z. B.: 

nitia zeigaki | n-atSd atSakuein Za (wenn) keine Trockenzeit ist (d. h. 
wenn sie nicht eintritt), dann mu man tanzen. 

kaigaki aiki idga muligeba ikudlaksa | guatsand miguvia guakualyéka 
(wenn) heute keine solchen Worte dagegen vorhanden sein sollten, dann 
wiirden die Insekten die Oberhand iiber einen gewinnen (Méglichkeit). 

aihiéi tuaki | nalatsigakai kuikui alén iaga Santan gapana guinguakua 
(wenn) man auf diesen (Sperber) nicht achtgeben wiirde, so (d. h. nachdem 
“das geschehen ist) wiirde er auch Hiihner zu fressen anfangen (Moglichkeit). 

aihiéikuei nalaki | nanateigakai gukséi mayaugapana guakuei (wenn) 
diese (Novizen) nicht vorhanden sein sollten, dann wiirde das Feuer einem 
(alles) verbrennen (Méglichkeit). 

Fall 2 mit Futurum gualyikud, guanalyikud auch im Vorder- 
‘satz. Diese sonst nicht vorkommende doppelte Futurform auf /i und kud 
{von kuali) in der Bedeutung ,man wird oder soll tun“ bildet fiir den Vorder- 
‘satz des Bedingungssatzes eine Ausnahme. Das Temporalsuffix kai, das hinzu- 
treten kann, bringt die Form in Parallele zu den anderen Konjunktionen; z. B.: 

Sanga atsala gualyikud | gakuei gapana gualyikuad | aiki ni navéiakuei 
-manatéi (wenn) ich Béses tun sollte, (wenn) ich die Feldfriichte zu fressen 
anfangen sollte, dann soll man mir in dieser Weise singen (Das sagt die 
Ameise). 

haiki ni nakalégakuei ni nanatéi | gakuein gapana Sanga atsapana 
guanalyikuakai in dieser Weise mu8 man mir singen, wenn ich die Feld- 
-fritchte zu fressen und Béses zu tun anfanger sollte. 

_ Fall 3 mit nalinguasi und mia im Vordersatz. Dieser. kommt in 
den Texten nicht vor. nalinguasi bedeutet.,es ist in der Tat so“ und steht 
am Schlusse des Vordersatzes, wahrend mia (Fragewort: wo?) manchmal zu- 
gleich am Anfang steht. Vgl. guasi und nali unter Adverbien des Zweifels 
und der Gewifheit. Eine Konjunktion fehlt; z. B.: 
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milkala nalaki nalinguasi | nikala zei guatalalé (wenn) der Wind nicht — 
in der Tat ware, wiirde es regnen. 

mia narzégakit nalyinguasif | kajga hivatsdn guatalakué (oder nas 
hibalé gualyikue) wenn ich nicht Schmerzen hatte (eigentlich: wo habe ich 
in der Tat nicht Schmerzen?) wiirde ich heute arbeiten. 

Fall 4, z. B. aikuej nalaki | mayausi guakuei Zalgu (wenn) diese (Novizen)} 
nicht vorhanden gewesen waren, (so) wiirde er einem (alles) verbrannt haben. 
Eventuell auch als Fall 3 zu iibersetzen. Eine Konjunktion fehlt. 


Folgesatze. 


Die Konjunktion ,daher, deshalb“ wird durch die folgenden Ausdriicke 
wiedergegeben: neinki = nej niki zu der Zeit, wo es (so) ist, unter diesen 
Umstanden; narli, wohl von nali indem es so ist, unter diesen Umstanden; 
aiki nalyi, zuweilen auch nalyi allein: ,so ist es (daB)“; ajki na(rjla, (aiki) 
nalgud oder nalagudé, nalguama so ist (war) es; aiki atsihi so tuend; tuajki 
(= tud aiki) so sieht man, zuweilen mit folgendem nalgud; aiki-Zini von so- 
(dem so Geschehenen) her, deshalb; z. B.: 

mauzua katso naktej ndkala narld | neinki nej niguakud zwei Horner 
besitze ich (zum Angriff), deshalb laB uns gehen. 

munzi Salad ni iSkaléka...| nalguama itsuiza nigungi wegen einer 
Frau nannten sie sich (mein Freund), deshalb gerade gingen sie zugrunde. 


Folgesatze und Kausalsatze. 


Wie dieselben temporalen Konjunktionen zum Teil zu Hauptsdtzen und’ 
Nebensdtzen gehdéren kénnen, je nachdem man sie zu dem folgenden oder 
vorhergehenden Satze rechnet, so kann auch dieselbe Konjunktion Folgesatze- 
mit ,daher“ oder Kausalsdtze mit , weil‘ einleiten. Man sieht das z. B. an der 
Konjunktion nalgud in dem folgenden Beispiel: 

maki nalgud | huin gaya sali yauka weil er das Oberhaupt (war), ver— 
brannte er die ganze Hiitte, die einer baute. Hier kann nalgud nur zu makiz- 
gehoren. 

Salad weil, daher, kann ebenfalls in dieser doppelten Weise angewendet. 
werden, wenn der Hauptsatz nachfolgt, und zwar wird es besonders in folgender 
Weise. mit Hilfsverben verbunden: (gun) guéisala, gu(a)naléSala, nalésala = 
weil er es getan hatte oder etwas war. Steht der Nebensatz nach, so ist seine 
kausale Bedeutung aufer Zweifel; z. B.: 

ulubueitsi uaua kagisi akhiengua nigud | ivisa hala zukuksin guéisala. 
des Riesensperbers Junges warf er auf die Erde, weil es sehr stank. 

Sdrléka aluna akstingele nalé Sald | na nani Uahiuahi arlankatéi da. 
er bése war und kein Gewissen hatte, kam jiingerer Bruder Uahiuahi her. 

guakai Kadviukukui nulankukui iskudmakua nagud | gueisalad na nas 
nahatei arlé nagetse yaki neikd darauf machte Kdviukukui die Welt hart. 
Infolgedessen sprach et: ,Ich bin gréfer als mein Vater.“ 

mia weil, da leitet dagegen stets Nebensdtze ein und steht an ihrem 
Anfang, da mia eigentlich ,wo2* bedeutet; z. B.: 
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mia eibi nas iakuka | gunguakai gudf narlesi narneiatukii weil sie mir 
den Mais fortnahmen, da bin ich traurig und gehe fort. 


Folge- und Finalsatze. 


Durch das Futurum auf /, kaf, kuei, kuata und guakua wird oft die 
Absicht ausgedriickt, ohne da8 man eine Konjunktion anwendet. Ebenso ist 
es mit dem Futurum auf /ika mit dem Suffix kuei, dagegen kann man das. 
Futurum auf /i ohne Konjunktion sowohl zu Finalsdtzen wie zu Folgesatzen 
mit der Bedeutung ,deshalb, so da8“ gebrauchen. (Siehe die Beispiele bei 
den betreffenden Futurformen.) 

Finalsatze, z, B. gakuei lula nala agahuizakual | dékalé nigud alle 
Arten von Feldfriichten einzusammeln, befahl er ihm. 

nyliia naugakdf tei izgauakafn zuveigi yaugakdafA | salinga kdgaba lula 
nala akazguagatéi naugakuei damit Trockenzeit sei, um die Felder zu roden 
(und) um die Riickstande zu verbrennen, miissen alle Menschen ihn (den 
Damon) anreden. 

gliakuei na | Namsiku guakakuei | nigud die Leute kamen, um Nam- 
siku zu toten. 

akuizapana | sualyin guakua hita sie begannen zu tanzen, damit die 
Bohnen nicht welk werden (eigentlich: [sonst] wiirden die Bohnen welk werden). 

kaigaki ahiéi izgapa | mulbata guiava arveia naugakuatd heute setzt 
man diese (Masken) auf, um auf die Krankheiten einzuwirken. 

na peivu kaluakd kuisgaui | kaluakd lula nala nufthudfi §a naukal- 
yekakuei Freund, la8 uns Holzmasken machen, um alle Arten von Masken 
im Tempel niederzulegen. 

niuva sativakue niuva suguba... | nufihuafh kuiza neikalyéka | na gaua- 
pana goldene Stirnreifen, goldene Miitzen...| um im Tempel (damit) zu 
tanzen, fertigte er an. 

Folgesadtze. Man ist versucht, manche durch Futurformen auf /ika, 
selten auf Jikakuei ausgedriickten Folgesatze ebenfalls als Finalsatze aufzu- 


‘fassen, weil das Futurum so haufig im Sinne einer Absicht gebraucht wird. 


Dem steht aber entgegen, daf der mythische Vorgang, dessen Folge in der 
Gegenwart geschildert wird, 6fters ein zufalliges Ereignis ist. Anderseits ist 
die latente Absicht zuweilen nicht ausgeschlossen; z. B.: 

tu atsatsigakai mugua lula nauka muna nigud | kaiga mugua lula nala 
tuakualyéka er spuckte aus, darauf gingen alle Arten des Pfefferstrauches 
auf. Daher sieht man heute alle Arten von Pfefferstrauchern. 

ni kagi haini pulapana guatsiga pulapanane | na kaiga karzusi tua- 
kualyi naykalyéka narlalé die Erde hier begann zu verbrennen, und nach- 
dem sie verbrannt war, ist daher heute die rote Erde sichtbar. 

hai diekuej teiza arlanka mej na naka | kalyi zalyeka huizi iatéi gual- 


 yeka hui tsingua gualyéka... hierher bis-zu den 4lteren Briidern kamen 


sie (die Termiten), so daB sie die Baume frafen, in die Hiitten drangen, 


3 die Hiitten zerstérten... 
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Lexikon. 
Kaugian. — Deutsch. 


Vorbemerkungen. 


Die Reihenfolge der Buchstaben ist die folgende: a, 6, d, e, @, g, h, 
ts B{B) Uj IEE 0, DT Sy, Say ey) Oe eae 

Nach dem Stichwort und 6fters auch nach einem indianischen Wort 
innerhalb der Zeile folgt zu etymologischen Zwecken so viel als mdglich in 
Klammern das zundchst zugrunde liegende, als Stichwort aufgefiihrte Wort, 
darauf, bei Verben, hinter F. (— Form) die Anfiihrung der gebrauchten ,,ein- 
fachsten Formen‘ (siehe die Grammatik). Eine Trennung des Stichworts be- 
deutet, da8 jeder Teil, soweit nicht in Klammern ein besonderer Hinweis 
folgt, an anderer Stelle als Stichwort aufgefiihrt ist. 

Die Zahlen bedeuten Hinweise auf das Vorkommen in den Texten, in- 
‘dem die fettgedruckte Zahl die fortiaufende Nummer des Textes, die anderen 
den Abschnitt innerhalb desselben bedeuten, soweit der Text aus mehreren 
Abschnitten besteht. 

Wo keine solche Zahl angegeben ist, kommt das Wort in den Texten 
nicht vor, sondern ist von mir unabhangig davon oder im Anschlu8 an die — 
Erérterung des Textes aus dem Munde der Indianer aufgenommen worden. 

Die Wiederholung des Stichworts ist durch ein — ersetzt. Doch steht 
ein solcher Strich auch, um die Wiederholung der letzten Silben bei ver- 
schiedenen Prafixen und anderen verschiedenen Vorsilben zu ersparen, was 
durch das Fehlen eines Interpunktionszeichens vor den gleichlautenden SchluB- 
‘silben leicht zu erkennen ist; z. B. akald-, izd-, ula-bisi. 

Statt des Schlu8-a in manchen Worten finden sich vielfach zugleich e 
und ei, was der Raumersparnis wegen nicht immer besonders angegeben ist, 
da die einfache Zufiigung von e und ei, ohne Wiederholung des ganzen 
Wortes, leicht zu Unklarheiten gefiihrt hatte. 


A. 

a 1. sein, ihr, auf Singular beztig- Kopfes und zur Verhinderung des 
lich, meist bei Personen 9, 17; Herausfallens befestigt sind; vgl. 
1%, 9; 28, -9; 2. dieser, er, sie: akala. 
a-askui, askui er allein 187, 2; abalaka Rohr (Ginerium icon 

’ ahdnamei agatse ihr ahniich 111, roides). 

3; a mituni liebst du ihn? Vel. abarzuli siehe arzuli. 

ha, akai, akala, akalakai, ale, ali; abata siehe avata © : 

3. sie (Plural) a-lagui sie kamen abalékataukd, munzi — das ar- 

19, 8. beitende Madchen = Braut; siehe 
aba siehe ava. iskabalekataukd, hibalési, 

abahi siehe avahi. abauku, bauku der weibliche Stein © 

abala hinterer Rand der Offnung sukuizi. — 
der Tragtasche fiir Sauglinge, wo abaukuali, avaukuali (maukuei) 
acht Schniire zum Anlehnen des am folgenden Tage 5, 4; 9, 11, 31. 


* Das mediodentale / ist in der Lautlehre nicht aufgefiihrt. 
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abeizi, aveizi, abeizi Kiirbis (Cu- 
curbita berrucosa, sp. auyama) 
23, 2, 4; 24, 9. 

Abeko Name eines Priesters, Ge- 
schlecht Séokukuis. 

abi, avi 1, Blut 64; 2. Geschlecht: 
askui dbikuei eines Blutes 2, 38; 
vgl. abisiga, avikuitsi, avikukui. 

adbigua siehe dvigua. 

abi-siza Blutader. 

abukdi Maisblattpackchen mit Stein- 
pulver zu Zauberzwecken. 

abukala Stopsel fiir die Kalebasse: 
mofkutsi-. 

abulasi (nasi), F. abula, einsetzen 
(Novizen) 2, 33; vgl. a-, aga-, 
ia-, iZga-laSi. 

abulausi (nauysi), F. abulau, ein- 
gesetzt sein, von Novizen 2, 34. 

abuléhi siehe avuléhi. 

abulu, avulu, bulu, vulu klein 6, 
13; 70, 2; siehe eibi vulu, har- 
vulu, hibulu, kasa vulu, kdukala 
vulu, maukui, nikala. 

abunzi siehe mundi. 

abiisa siehe miésa. 

abutsi, butsi, vutsi, busei weik 
12, 7; rosa; alana butsdngetse 
(= butsi hanagetse wei ahnilich) 
lachsfarbene Wolle; der Weite; 
vgl. hita, husu, kaysu, kuikui, uva; 
siehe sbutsi, munst. 

abutsi teima Morgenstern. 

agagatsali siehe agatsali. 

agagaui siehe gaui. 

agahafigui siehe hafigui. 

agahaui siehe haui. 

agahiéni (hiéni), F. hiéna, 1. unter- 
gehen (Sonne); 2. einnicken, wo- 
bei der Kopf niedersinkt, sp. ca- 
becear 107, 1; 3. einstecken (Pfahl 
in den Boden). 

agahiti, agakhiti, F. hiu, hin- 
legen 23, 5; hineinlegen 4, 11; 
vgl. ak-, i-, is-, izga-hiti. 

agahuéizihi siehe huéizihi. 

Anthropos XXI, 1926. 


agahuisi, agakhuisi, gahuisi(huisi), 
F. Aui anblasen, stets gel gukséj 
agahuisi Brennholz, Feuer anbla- 
sen = Feuer anlegen 6, 10; 12, 13. 

agahuizakui siehe huizakui. 

agajSi siehe gaisi. 

agaka@Ssi siehe gasi. 

agakaui (gaui), F. kau, abreigen 
(Federn vom Kopf) 19, 12. 

agakeihi (kethi), F. kéia aufbinden 
(einen Strick), losbinden (einen 
Ochsen). 

agakhiti siehe agahiii. 

agakhuisi siehe agahuisi. 

agaksihi siehe agasihi. 

(a) gakuali (kuali), F. kue, kua, 
1. besitzen, haben 17, 10; fiir 
einen in Verwahrung haben, iiber- 
geben 11, 24; 128; 2. sein, sich 
aufhalten; siehe agékuali. 

agakuafneSsi siehe guafnési. 

agakuasi siehe guasi. 
agakuizihi siehe kuizihi. 
agakuka huvéi (gusi, huvé) Hiitte 
zum Beischlaf, auch die besondere 
Hiitte fiir die Hochzeit. 
agakiluni siehe hiluni. 
agakuSsi siehe gusi. 
agaldfikahi (ndfikahi), F. laftka, 
zugrunde gehen 2, 44, 
agalatkasihi (agalafkahi), F. lafi- 
kasa, vernichten, ausrotten (Men- 
schen) 18, 14; 87, 7; 1385, 4. 
agalasi (nasi), F. agala, 1. hin- 
setzen: den FufS in die Schlinge 
9, 41; 2. ins Werk setzen: an- 
fangen: Kampf 2, 17; 3, 3; vel. 
a-, abu-, ia-, iZga-lasi. 

agalihi siehe akalihi. 

agapd hinter Prap. 2, 9; 6, 6; 75, 2. 

agapangui (pafgui), F. gua, 1. hin- 
setzen: Fu8 9, 28; 2. ins Werk 
setzen, anfangen: Kampf 2, 49. 

agapani (pani), 1. F. pana, ins 
Werk setzen, anfangen: Kampf 2, 
14 


210 Prof. Dr. K. TH. PREUSS 


8; 2. F. pa, sich aufsetzen (Maske) 
Hy Pare: 
agapuli(puli), F. pula, verbrennen 


(intr.), verdorren (Blatter durch die - 


Sonne) 78, 1. 

agarstf siehe agasif. 

agaseizéSi (neisi), F. Zé, Zéeka, 
anfertigen 122, 1f., siehe aksej- 
ZéSi. 

agastfi, agasufize, gaztifi, auch 
agarsifi usw., nicht haben, nicht 
besitzen; siehe aksufize, kukaga- 
sufize, istifigele. 

agasuneiSi siehe suneisi. 

agaSihi, akasihi (sihi), F. Sa, 
1. hineinlegen 12, 13; 18, 10; 19, 
14; 2. nur (a)gaksihi haben, be- 
sitzen 2, 13; 3,.16; 19; siehe 
agisihi; vgl. gamagasihi. 

agasiSihi siehe Sisihi, nui-. 

agatafigui (agatani), F. tafigua, 
herabtreiben (das Vieh), umstiirzen 
(Baum) 9, 19. 

agatani (tani), F. tana, herab- 
kommen, herabflieBen, unten an- 
kommen +5, 24; .9, 7, 37; 99; 
ninula agatanataugefika wo die 
Fliisse herabflieBen — Westen 2, 
26; alunauva agatananefika wo det 
Himmel herabkommt= Horizont 6, 
1; sa@ka agatana der Mond flieBt, 
ist geschwollen: es ist Vollmond; 
vgl. agutani. 


agatéi (tei), 1. sich irgendwo_be- 


finden 22, 4; 2. sich aufrichten; 
3. tragen, hinlegen, aufnehmen 9, 
27; munzi uaua agatéi die Frau 
tragt einen Saugling, ist schwanger; 
4. sein (Hilfsverbum) 9, 6. 

agatini siehe tsini. 

agatsali, agagatsali, gatsali (zali), 
F. tsald, tsa, tse, tsé, getse, 1. sein, 
sich verhalten (Hilfsverbum) 2, 20; 
13, 65° 18,-15; "10; 20; 10872; 
derjenige sein, welcher: die Schuld 
haben, Grund haben, verpflichtet 


sein 19, 21; hana agatse seiend wie. 
= 4hnlich 18, 6; 2. zu etwas ge- 
héren, zusammengeh6ren 18, 6, 7; 
28, 7, 37; 95; 183, 2; 3. haben: 
hiba nagatsalaki ich habe keine 
Arbeit; 4. als Zusatz zu Nomina 
und Pronomina: Auitsukua agetsé 
ein kleines Haus 22, 1; mulétua 
agatse hiibsch 10, 24: hantSigetse, 
hantsigatsali hiibsch, gut 56, 5; 
58, 6; tua — (tui) ahnlich 2, 18; 
8, 7 Sp 123 18635 197 10a 
getse ich 2, 49; nasufigetse wit 
19, 23; aigatsé, agetse dieser 5, 
15; 11, 8; vgl. 2, 7; 48, 1; age-. 
tsekdé_er 9, 41; Ragetse alle 5, 9. 

agadtsekuali (agatsali, kuali), F. 
agdtsekue, sich irgendwo befinden,. 
leben 34, 1. 

agatsini siehe ftsini. 

agatsuli, agazuli(sungui), F. tsu,. 
tsula, giefien, einschenken, lassen 
(Urin) 137, 28. 

agatSejni (Zejni), F. tsei, hinein- 
legen 5, 14; 6, 13; 23, 4. 

agatsihi siehe atsihi. 

agatSini siehe ¢sini. 

agatui (tui), F. tu, sehen 8, 23;17, 8. 

agaui siehe gaui. 

agaveihi (mejhi), F. vei, veia, 
sagen, mitteilen 9, 40. 

agazabiSsihi (zabisihi), F. Sa, um- 
stiirzen, fallen (Baum) 9, 18; herab- 
leiten (Wasser) 21, 8. 

agazahuiSsi siehe huisi. 

agazakéitihi, agazakéitsihi (zu- 
kéitihi), F. keita, keitSa, keitsi 
herauskommen, hindurchkommen,,. 
zum Vorschein kommen 9, 523. 
61, 2f. 

agazukéjtsihi siehe zukéitihi. 

agazuli siehe agatsuli. 

agékuali, gékuali (kuali), F. kud, 
Rué, 1. sich quer hinziehen(Siimpfe): 
6, 16; (Felsen) 6, 12; 2. bewahrt. 
sein, sich befinden 11, 7; vgl. gaisi.. 
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agékue (agékuali) Bezeichnung der 
drei horizontalen Baumstamme, 
die beim rechteckigen Hause die 
Langsseiten des Daches verbinden; 
mata- der Stamm, der das Dach 
entlang unterhalb der Spitze hori- 
zontal verlauft. 

agetse siehe agatsaii. 

agisali (sali), F. sa, sala, leiden, 
ins Ungliick geraten, in Gefahr 
sein.7, 9; 9,59; 191; 19, 12, 22: 
58, 4, 6; 184, 2. 

agisalasihi (agisali), F. sa, ins 
Ungliick stiirzen 19, 21. 

agisihi (Sihi), F. Sa, hineinlegen 
10, 13; siehe agasihi. 

agitSuizakSihi siehe itsuiZaksihi. 
agitSuizani siehe itsuizani. 

_ agudf weniger, auch zur Kompa- 
ration gebraucht; nauagudf ein 
wenig weniger. 

aguhiéni (hiéni), F. hiéi, herab- 
steigen 6, 14. 

agui! wohlan, als Aufforderung — 
tui! sieh! 9, 46; vel. Ruis. 

agukuasi, F. kud, kuaka, sicht- 
bar sein, leuchten 21, 2. 

agulihi (nihi), F. lia, Streit suchen, 
wiitend werden 9, 25; agulian 
guane Feind. 

agupeingui (peingui), F. peingua, 
umstiirzen, tr. (Fallen) 9, 39. 

agupeini (peini), F. peina, um- 
fallen, zusammenstiirzen (Fallen) 
O25 726,,°29; 

agusani F. sana, auSer Atem, er- 
miidet sein 19, 5; vgl. safgui, 
uvasdnane. 

agusi siehe gusi. 

agutani (tani), F. tana, herab- 
kommen 103, 2; siehe agatani. 

aguvisa siehe ivisa. 

aguvtzihi siehe mizihi. 

aguyansi (yausi), F. aguydu, vor- 
handen sein 9, 40. 

ahdnaluli Herz. 


ahausi (hausi), F. hau, sich baden 
24, 10. 

ahi (a) sein, ihr, auf Singular be- 
ziiglich, meist bei Besitz 2, 28; 
a 

ahibeli eine Pflanze, deren Auf- 
gu8 taglich getrunken und auch 
zum Guarrapo zugesetzt wird. 

ahiéi siehe athiéi. 

ahima winzige Tierchen, die in den 
Fu8 eindringen, sp. mazamorra. 

ahuakala der obere Rand des 
Korbchens (kaku); vgl. akuakala. 

ahudkani am andern Ort 10, 24. 

ahuakatsi, ahuakatsi (sp.), 
aguacate (sp.) 5, 23, 25. 

ahuadmita (vita) die Umrandung 
der Tasche; vgl. ahuakala. 

ahudvaka (huava) Dach des 
Hauses. 

ahuba, ahuva, huba, huva (hu) 
Haut, Rinde, Schale einer Frucht, 
Hiilse des Maiskolbens, Schuppe; 
hiséi huvd die Maiskolbenblatt- 
umhiillung mit dem zauberischen 
Steinpulver; siehe zuhuba, huvé. 

ahuimala, 1. Falle fiir gréfere 
Sd4ugetiere 10, 24; 2. Sonnenfin- 
sternis. 

ahuifigui (ahuisi), F. ahuifgua, 
sich Luft zufacheln. 

ahuini, ahuinagetse, huini 
rund; vgl. Auini huini. 

ahuinua, ahuinuei, ahuinui 
Bergabsatz, Bergriicken, sp. Joma, 
2, 34; 24, 44; 100, 1; 109, 3; 
mamatsi ahuinuei der Sonne Berg- 
riicken, zur Bezeichnung der Zeit 
9, 34. 

ahuisi, akhuisi (huisi), F. ahui, a- 
huika, mit gei: Brennholz anblasen 
= Feuer anlegen 28, 5. 

Ahuizaka, ein Tempel oberhalb 
Noavaka. 

ahula (hui) die horizontalen Stabe 
aus Rohr, an denen das Stroh des 

14* 
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Daches befestigt wird, daher auch: 
Dach; vgl. tukala. 
ahilaba (hui), 1. die schrag nach 


unten verlaufenden Stangen des | 


Daches, iiber denen die ahula be- 
festigt sind; 2. Dach. 

ahutama, hutama (hui), dieschrage 
nach aufen vorspringenden Pfahle, 
die das Vordach tragen. 

ahuva siehe ahuba. 

aj, hai, 1. Pl. aikuei, ainguei dieser 
7,4; 9, 18; 10, 14; 18, 14; 28, 6, 9; 
53, 1; 108, 1; 184, 3; ainki 73; 
2. hier, dort, hierhin 38; 187, 7, 21; 
ainki 9, 46; 109, 1; 3. auf, an, 
Prap. 10, 37; 24, 14. 

aigatsé, aigatse siehe agatsali. 

aihiéi, ahiét (ai), dieser 2,30; 6, 14; 
15,°-3; “18,9; 59; 25) 91; mani 
alejhiéi ? wohin gingen diese? 19, 8. 

aika, ainka hier, dort, hierhin 2, 63; 
625.2; 137,22. 

aikala siehe aingalalyi. 

aikt, haiki so, auf diese Weise 9, 22, 
B25 AR Tat2. 

aiki Zini daher, deshalb 58, 5. 

aiki na (r) ld, aiki nalguéd da- 
her-2037, 0480. aco a Boe 
1931012. 

aikinali daher, deshalb 11, 5; 13, 
9; 185, 3. 

aingalalyi, haingalaka, ajkala (aj, 
kala) iiber diesem, dariiber, ober- 
halb 8, 29; 9,9; 18, 12; siehe akala. 

aj-ni, hajni, 1. hier, dort 2, 32f.; 9, 
47; 21, 3; 187, 24; 2. in (Prap.) 
10, 13, 21; -zala zum Diesseits 
gehorig 2, 32. 

ainka siehe aika. - 

ainkadf (ai, ka) in diesem 2, 55, 
58; 20, 2; 110; 1. 

aitadbali siehe haitabali. 

aitSuiza siehe atsuiza. 

aizini, 1. dann, darauf 2, 37; 11, 9; 
20, 3; 47, 1; 110, 2; 2. von dort 
86, 4. 


akabizihi siehe mizihi. 

akagaui siehe gaui. 

akaha, akarle die vier Baumstamme, 
die von den vier Ecken des recht- 
eckigen Hauses zur Dachspitze ver- 
laufen; vgl. Aukaha. 

a-kai nach diesem, darauf, darnach 
3,263, 10; 16; 21650212, 

akaj, kaj Blatt (der Gewachse) 81, 
LeA07; 3. 

akai arlési widerwillig sein 8, 9. 

akaildasSi siehe akaldasi. 

akajza siehe kaiza. 

akadjzabaWande aus Rohr, die die 
Eingange des Tempels nach innen 
zu an den Seiten einfassen. 

akaizukakuali, akaizusi siehe 
akazukakuali, akazusi. 

akadka siehe gasi. 

a-kala die acht Schniire iiber der 
Tragtasche fiir Sduglinge als Schutz 
fiir den Kopf; vgl. abala, aikala. 

a-kala mehr, siehe arzési. 

akaladbisi (ndbisi), F. bi, an- 
kommen. 

akdlahi siehe kdlahi. 

akalakaj (a, kala) dariiber 28, 4. 

akalali siehe kalali. 

akalaégi (nasi), F. la, iiber einen 
herfallen 19, 6. 

akalaukda, 1. der Holzrahmen des 
Fadendrehapparats, in dem sich der 
Stab zum Drehen der Schnur be- 
wegt; 2. senkrechter Pfosten an der 
Angelseite der Tiir, vgl. Ralaukda. 

akaldaSi, akaildasi, akalteisi (aka- 
lési), F. akalda, akaltei sagen, an- 
ordnen, einen Vorschlag machen, 
versprechen 2, 25; 8, 13; 11, 31; 
21, 9; 46; vgl. Ralta. 

akalési (neisi), F. dkalé, akaleka 
sagen, befehlen, einladen, singen, 
rufen (z. B. den Regen) 4, 16; 8, 
6; 9, 17, 41, 45; 10, 16; 11, 2; 
19, 4; 20, 2; 56, 4; 73; 97,2; 
145, 33, 117; 155187; 17. 
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akalihi, selten agalihi (nihi), 
F. di, lia, 1. anbinden, befestigen, 
anhdngen 9, 19; 12, 7; 142 Anm.; 
Ziza akalihi den Bauch hangen 
lassen = schwanger sein 8, 24; 
2. anbringen, aufsetzen (Gesichter 
auf einer Keule) 121, 4; siehe Si- 
akalihi; 3. versperren, verschliefen 
(den Weg) 15, 8; 115, 2; 4. sich 
anhdngen 3, 9; 109, 3; 5. einem 
etwas suchen 5, 3f., 6; 9, 26; 81, 5; 
suchen (Kampf, Streit) 2, 8; 11, 10. 

akalteisi siehe akaldasi. 

akdlula (lula) das neugeborene 
Kind 140; 141. 

akamaiSsi siehe majsi. 

akan, akafga siehe kan. 

akani siehe kani. 

akarle siehe akaha. 

akasihi siehe agasihi. 

akatsthi siehe atsihi. 

akaudtsihi, F. uatsi, losmachen 
(Hangematte), abpfliicken (Blatt) 
107, 3; vgl. a-, i-, 2i-udtsihi. 

akaui Backenzahn. 

akaui siehe gaui, kaui. 

akautsi anderer 11, 24, 27; 12, 15. 

akavdsihi (mdsihi), F: vasi, vasa, 
iibrig lassen 130, 2; zuriicklassen 
(Erinnerung) 2, 65; 5, 28. 

akaveini (meini), F. veina, aus- 
reifen (Arm) 14, 2. 

akaveisi, F. vel, mit bestimmten 
Speisen um gewisse K6rperteile 
des Tauflings Wendungen machen; 
siehe izZveiSi. 

akavizihi siehe mizihi. 

akayusi siehe akazusi. 

akazakuaSi (guasi), F. kua, einen 
anreden 9, 40. 

akazguasi (zuguasi), F. gua, gu- 
aka, einen anreden, besonders die 
Machte vermittels Zeremonien 2, 
DAS NA DRG elle aed) ht, 3 
HOS: Os At Gite 128,01 fe, O8.* 
108, 3; 115, 2; 127, 2; 187. 18. 


akazveithi (zuvethi), F. vei, veia, 
_.singen (von Menschen) 66, 1; 71, 
4; 118, 1; 120, 1; 124, 1; 127, 1. 
akazuka-kuali, akaizukakuali 
(akaZzusi) genannt sein, heifen. 
akazuSi, akajzusi, akayusi (yausi), 
F. Zuka, genannt sein, heifen 13, 
3; 18, 1; 80, 2; 140. 
akbadtakui siehe mdtakui. 
akeina, geina die Himmelsrichtun- 
gen zwischen den vier Haupt- 
richtungen 2, 10; meist: séva- 
kei(n) geina, séivakéi(n) geina die 
vier Zwischenrichtungen: Nordost, 
Stidost, Siidwest, Nordwest 7, 1; 
15, 3; 26, 1; 62, 1; und alu- 
na(n) geina die iibrigen acht Rich- 
tungen der Windrose: Nordnord- 
ost, Ostnordost, Ostsiidost, Siid- 
stidost, Siidstidwest, Westsiidwest, 
Westnordwest, Nordnordwest 7, 1; 
dD Oe vol G2 ar le 74 
ergdnzen ist dabei sikuakala 62, 1. 
akhiefigui (akhiéni), F. hiengua, 
1. herabwerfen 9, 24; 2. eingraben 
4, 6. 
akhiéni (hiéni), F. hiei, hiéna, 
hiénanka, herabfallen, sich von 
oben herniederlassen, herabsteigen 
(vom Baum) 4, 6; 9, 14, 52f.; 
17, 2; 137, 29. 
akhiti, F. hiu, 1. anlegen (Feuer) 
9, 50; einstecken (Pfahl zum Um- 
wenden) 13, 15; kdsakhiu steckte 
den Fu8 darunter = gab einen 
Fuftritt 8, 27; gulakhiti den Arm 
ausstrecken; Si-akhitii nahen 4, 11; 
2. eindringen (von Ameisen) 22, 3; 
vel. aga-, i-, is-, iZga-hiti. 
akiaui, akiui (iaukui), F. dkiau, 
dkiu, antworten 9, 6, 36, 57; 19; 
19; 21, 5; vgl. akhiti. 
Akinmakii (maki) = Guikinmakié 
Stammvater der Priester von Ma- 
kotama 141. 


Sere hoe eee Es 
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akiusihi (akhiti, Sihi), F. kiusa 
einem etwas zeigen. 

akiyauSsi siehe yausi. 

akiZauSi siehe izausi. 

akizguasi (guasi) benachrichtigen 
110, 1. 

akoateite kleiner Vogel der héchsten 
Sierra. 

akpakuali (pakuali), F. kue, liegen; 
mata-gakpakue (ka) der Baum- 
stamm iiber der Tiir; kasa-gak- 
pakue (ka) Tiirschwelle. 

akpani (pani), F. pana, 1. in 
Empfang nehmen, haben (eine Er- 
innerung) 11, 29; 2. handhaben, 
anfassen (Werkzeug) 2, 54. 

akpeikuali (akpeisi, kuali), F. 
peikuei, gedffnet sein. 


akpeisi (peisi), F. pei, peika, . 


1. 6ffnen 9,6; auseinandernehmen 
6, 13; zerstreuen (Wolken) 97, 1; 
2. herausscharren (Maiskérner) 47, 
1. 

aksa-kuali (saha), F. kue, voran 
sein, vorangehen 48. 

aksali siehe sali. 

aksa-miSi (misi), F. mika, tropfeln, 
durchlassig sein (Hiitte). . 

aksamsihi (aksamisi, Sihi), F. Sa, 
lose machen, lockern. 

akseizési (neisi), F. Zé, Zéka, an- 
fertigen, bauen (Haus) 10, 28; 
106, 3; 138, 1; etwas zu etwas 

aksuadli eine atzende Wirkung 
haben, beiBen (Speise) 2, 19; 
vgl. sui, suali. 

aksuikuali (sui, kuali), F. kuala, 
1. etwas im Besitz haben 20, 1; 
2. Macht haben 2, 18. 

aksufize, akstin(e), akstfgele 
(sufize, gele), 1. nicht wissen 10, 
10; 18, 1; unwissend sein; 2. nicht 
haben, besitzen 8, 9; 24, 13; 54; 
akstfigelekuei die nicht habenden 


14, 5; alunaksufize gewissenlos; 
vgl. istfigele. 

akSseisthi siehe Sisihi. 

aksihi (Sihi), F. aksa, 1. liegen, 
sich befinden, vorhanden sein 2, 
42; 8, 28; 12, 15; 2. wissen, ver- 
stehen (Sprache) 2, 47; verstehen 
(anzufertigen). 

aksisihi siehe Sisihi. 

aktéi, aktei, atei (tei), 1. stehen 
(Baume) 9, 16; vorhanden, auf- 
gerichtet sein 61, 4; 77, 3; 121, 
3; dabeistehen 187, 14; 2. sich 
hinstellen 5, 7; eintreten (Friihling); 
3. hinlegen, hinsetzen 106, 3; sich 
aufsetzen (Maske) 7, 11; (Feder- 
schmuck) 67, 1; 4. haben, besitzen 
137, 11. 

aktsingui, aktsingui, aktin- 
gui siehe tsingui. 

akud, akuéi, akudlabé (akuali) die 
Traglast 9, 28. 

akuakala, kuakala der Rand des 
Handnetzes (Zémd), der Tasche 
(gama); vgl. ahuakala. 

akudlabé siehe akud. 

akualabéSsi, akualavéSsi (akua- 
labé) eine Last tragen (von Tieren); 
vel. gamalabési. 

akuali (kuali), F. kuéi, kué, 1. sein, 
leben 56, 5; 2. wissen 2, 16; 11, 
22; verstehen (zu singen) 87, 5; 
viel wissen, weise sein. 

akuama, kuama hart (z. B. Holz); 
vel. iskudmakui. 

akuani (kualgui), F. kuana, zer- 
brechen (tr. und intr.) 9, 17; vgl. 
iskuani. 

akuasi (guasi) sich téten. 

akuaSi siehe guasi. 

akuauka (kuali) die Vorhandenen, 
alle 104. 

akuéi siehe akud. ng 

akuizani, F. akuiza, 1. vergessen — 
9, 55; 18, 12; 2. ein Bediirfnis 


ee ee ae 
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haben (zu pissen) 187, 28; vgl. 
izikuizaksihi. 

akuka siehe kuka. . ‘ 

akukui, kukui grof, bedeutungs- 
voll; siehe avi-, Rasa k., kaukala 
k., nui k. 

akula, kula Ast, Zweig. 

akulakala, kulakala, akulzakala 
(akula), 1. Aufsatz auf den Hiitten, 
bestehend aus zwei senkrechten 
Stében mit einem Querstab dar- 
iiber bzw. der Querstab allein, 
vgl. nuvakala; 2. der horizontale 
Stab, der als Durchmesser den 
halbkreisférmigen Kopfaufsatz der 
Hiséi-Maske unten abschlieBt. 

akulakatsi (akula) Briickenge- 
lander aus abwarts verlaufenden 
Asten, von denen je ein Zweig 
wie ein Haken iiber eine hori- 
zontale Stange greift; vgl. katsi- 
miftka, katSiuaka. 


akulasi (ulasi) herbringen 9, 49; 


gebdren. 
akulzakala siehe akulakala. 
akilzakuitsi siehe kulzakuitsi. 


‘akumi Madchen. 


akuSsi siehe gusi. 
akveisi siehe arveisi. 
alakalyi, lakalyi (sp. alcalde) Be- 
hérde, Vorstand, z. B. der von 
der Regierung ernannte indianische 
‘Dorfschulze (sp. comisario) 19, 21; 
137,19; -kdlvale Amtsstab 121, 1 f. 
alalguauka (nasi, kuauka) alle 
Gekommenen, alle 19. 18, 20. 
alana, lane (sp. lana) Wolle. 
Alasana (sp.) Familienname. 
alasi, arlasi (nasi), F. ala, alaka, 
1. einsetzen (als Obrigkeit) 10, 3; 
hinlegen, aufhaufen (Steine) 10, 33; 
zum Kochen aufsetzen 24, 9; 
2. sich anschicken 18, 1; vgl. abu-, 
aga-, i-, ia-, igga-lasi. 


_ale, hale, aléfi (a, ha) dieser 1, 1, 


125 '2,,3,.36, 51 9), 95. 30,52;, 22; 


aléfi zum Ersatz des persénlichén 
Pronomens ,er“, sie 1, 12; 19, 22; 
71, 3. 

Alemako Mannername. ‘ 

alésah, lésaf, alésaka nahe (Prap.), 
in der Nahe (Adv.) 2, 5, 42; 5, 7; 
ieee 

ali (a, ni) auf diesem — dort, in 
dieses — hinein 2, 40; 15, 2. 

aliava im Hellen, auf der Erd- 
oberflache, im Gegensatz zum Auf- 
enthalt unter der Erde 10, 14; 56, 8. 

alima (sp. lima) Stahl zum Feuer- 
schlagen. 

alisa, gilisa (sp. iglesia) Kirche. 

alisan-guasi in der Kirche beten. 

alita, lita getrocknet (Fisch, Ba- 
nanen usw.) 4, 13; 25, 3; vel. 
kalita. 

alitsa (sp. leche) Milch. 

alitsan-gusi melken. , 

aliuakala siehe kasa vulu, kdg- 
kala vulu, 

aliue, aliua \etzter, zuletzt, schlieB- 
lich=6,. 31; 7; 2°30, 1; 76,-1£.; 
86, 4f. 

Almdkula Name des Tempels in 
Makotama; vgl. Akinmaki. 

alu Holz einer Palme (Guilielma 
speciosa, sp. macana) 4, 6, 8; 10, 5. 

alt (sp. arroz) Reis. 

Aluabejzu Priester aus dem Ge- 
schlecht Kultsavitabauyas. 

Aluaka, 1. Dorf Takina, in T. 13, 
10; 110, 3; Aluagaka in Takina 
2, 50; Bewohner von Takina, Pl. 
Aludkakuei; 2. Dorf S. Francisco. 

Aluakatana Priester aus dem Ge- 
schlecht Kultsavitabauyas. 

Aluafuiko einer der vier Stamm- 
priester 2 passim; 66; 102; 130; 
181; wird auch Auiko genannt. 

aluanisa (nasa) Galle. 

aluata bestimmtes Muster einer 
Tasche. 
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Alueizi Rio S. Miguel oder Ma- 
kotama 6, 10; 88, 3. 

Aluetsama Mutter A., Lied an 
sie 121. aes 

alu-kala, 1. verschiedene, aus Ma- 
cana gearbeitete Dinge: pfeilartiger 
Stock 4, 8; Stabe im Gestell des 
gro8en Kopfschmucks der Hiséi- 
Maske; die strahlenférmig aus dem 
Dachaufsatz der Tempel in hori- 
zontaler Richtung herausragenden 
Stabe; 2. ein bestimmtes Muster 
einer Tasche. 

alukan hinter (Prap.), hinten. 

Alukasél (sp.?) Familienname. 

Alukasizif Priester aus dem Ge- 
schlecht KultSavitabauyas; vgl. 
sizifi. 

alukasi, kasi (sp. arracacha) 95; 
— kala Arracachefeld 80, 2. 

alukéka (alu) Kamm mit Federn 
des Arara, am Hinterkopf einge- 
steckt, so da die Federn nach 
unten hangen; Festschmuck. 

aluksuzin siehe alusuzif. 

alukuitsi ein Zauberstein. 

Alukuizi Bach, der in den Rio 
Palomino flie8t; Alukuizikuei die 
Anwohner des Baches 5, 33. 

Alukukaf Priester aus dem Ge- 
schlecht KultSavitabauyas. 

Alukukui zwei Priester aus den 
Geschlechtern Séokukuis und Kul- 
tSavitabauyas. 

Alukufind Stammvater der Priester 
des Kasikial. 

alukusi (alu, kusuna), 1. ein Stirn- 
reif mit aufrechtstehenden Fasern 
der Macana=Chonta)palme (alu, 
Sunu); 2. einheimischer Kamm. 

Alulii, Aluliei, Alurlii, 1. mythi- 
scher Berg im Ostsiidosten von 
Palomino; 2. Berg oberhalb San 
Miguel und Takina, zugleich Name 
fiir die Tempel von Takina und 
Makotama. 


Alulukaf Priester aus dem Ge- 
schlecht KultSavitabauyas. 

Alumakdadka ein Bergabsatz zwi- 
schen Takina und Makotama 81, 1. 

aluna, 1. Seele des Verstorbenen. 
15, 3; 2. Gedanken, Intelligenz, 
Seelenbeschaffenheit, Gewissen 8, 
9; 14, 5; 15, 9; 3. Sa, Sane — iible 
Gedanken, bése Absichten 10, 11; 
18, 9; 4. —, alunali im Gemiit, 
im Innern, unndtiger Zusatz bei 
Empfindungen; — narzési ich bin 
betriibt; alunarzé Zufriedenheit; 
— itSani denken; 5. Andenken, 
Erinnerung 61, 4; besonders — 
oder alunali kalta Bericht in 
der Erinnerung = Uberlieferung;. 
6. alles, was iibernatiirlich, zaube- 
risch, gottlich ist 10, 18; — balku 
Schiff der Sintflut 2, 40; — hat 
ein Berg als Haus 106, 3; — ka- 
gaba gottliche Person 7, 6f.; 24, 
12, 14; 68,1; alunarluvé Zauber- 
vogel —heiliger Geist; a/unarsane 
(Sa) Teufel; — Siza Faden, der 
vom Himmel herabkommt gleich 
dem Faden einer Spinne 3, 9; 
vgl. aluni. 

aluna-ksufize (aksufize) ge- 
wissenlos. 

aluna geina siehe akeina. 

aluna iZguaSsi, aluneZguasi Ge- 
danken sagen —beichten 2, 22. 

aluna izguaksihi (aluna izguasi), 
F. guakSa, einen zu beichten ver- 
anlassen 2, 22. 

alunarluvé, alunarSane, alu- 
narzé siehe aluna. 

alunauva (aluna) Himmel als. 
Ather 2, 5, 31. 

aluneZguaka (aluna iZguasi) die 
Beichte 56, 6. 

aluneZguasi siehe aluna izguasi. 

alufthuéi trocken (Brennholz) 81, 5.. 

aluni, meist arluni, F. aluna, 
aliin, nach etwas Verlangen tragen, 
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haben wollen 2, 21; 4, 15; 5, 13; 
31, 3; jemand vom anderen Ge- 
schlecht lieben, mit ihm den Bei- 
schlaf ausfiihren 2, 11, 24, 38; 
8, 11; 11, 22; 24, 11; vel. aluna. 

alufika eine Palme der hohen Sierra. 

alufika-kala die aus dem Holz 
der Aluftka-Palme gearbeiteten, 
strahlenférmig aus dem Dachauf- 
satz der Tempel in horizontaler 
Richtung herausragenden Stabe; 
vel. alukala. 

Altintana Mannername. 

Alurlui siehe Alulii. 

Alusalyu (sp.) Dorf Rosario oder 
La Cerrita und seine Bewohner 
(Alusdlyukuei); Alusdlyuli nach 
Re aap. 

alisa-ni, lisani (nisa) zur Linken, 
mit der Linken 9, 32f., 11, 6; 18, 
10; —zala zur Linken gehdorig, auf 
der linken Seite befindlich 11, 26. 

aliisavd, niisavd (niisa), 1. der 
Bose, Siindhafte, Teufel; 2. bése, 
zornig (Wind) 85, 1. 

alusuziaA, aluksuzif (alu, siza) 
spitzer Pfahl oder spitze Keule aus 
Macana 4, 6ff. 

alu-vala Rahmen aus Holz zur 
Formung der Panela(Zuckerziegel), 
sp. dovela. 

aluzgui siehe nuzgui. 

ama, meist vor dem Verbum, haufig 
dem vorhergehenden Verbum an- 
gefiigt, zuweilen nicht tibersetz- 
bar: so, entsprechend 2, 33, 46; 


B12? (45-53 7s 14s At, 24,99; - 


12, 4; 21, 71.; 23, 7; 58, 5; 71, 
oped, 222821 8381 180; |: 
131, 2; dmaga ebenso, in der- 
selben Weise 11, 24, 28; amarvéi 
ebenso nur 13, 9, 11; vgl. avakai. 

dmaga, amarvéj siehe ama. 

ama-ktSui (tui) sicher, gewif 4, 5. 

Amuko Priester aus dem Geschlecht 
Séokukuis. 


anakala bestimmter kleiner Vogel. 

Anakaui Familienname. 

ansuizu (sp. anzuelo) Angelhaken 
19, 10. 

antuntu (ali, tui) Spiegel. 

arbéjsi siehe arveisi. 

arduani (duani), F. dua, einstecken 
(Feder auf den Kopf) 20, 11. 

arlabiksihi, meist arlébiksihi (ar- 
labisi), F. labiksi, ldbikSa, einen 
schlagen 137, 10, 17; stoBen (mit 
den Hérnern) 187, 16; treffen (mit 
dem Pfeil) 87, 4. 

arldadbigéi, meist arlébisi, auch ar- 
lévisi (nabisi), F. labi, ldbika, be- 
gegnen 9, 3; 35; 59, 5; 187, 10f. 

arlanka (arlaénkahi) bis 18, 3; 22, 2. 

arladfikahi (ndfikahi), F. lafka, 
lafikaha, 1. ankommen 17, 4; 18, 
1359225 3; 24, 13; 28, 1; 2. zu 
Ende gehen, zugrunde gehen, ver- 
nichtet werden, aussterben 4, 2; 
15,067 177-6, 8f.2. 86, 3,5. 

arlaftkasihi (arldfkahi), F. ldfi- 
kasa, 1. vollenden, beendigen 
(neun Jahre) 7, 10; hagi — in 
Stein verwandeln 24, 14; ver- 
nichten, téten 14, 3; 17, 5, 8; 
19) 225° 875-7: 

arlasi siehe alasi. 

arlausi siehe arlusi. 

arlé (arlési), 1. mehr, auch zur 
Komparation gebraucht 9, 6; 28, 
5; 102, 2; nauarlé ein wenig mehr; 
2, auch arlé-getse grofer 2, 49; 
19, 23; 71, 1; 137, 24. 

arlébiksihi, arlébisi siehe ar- 

 Ldbiksihi, arlabisi. 

arleihi, F. lei, leia (neihi), ein- 
dringen (in den K6rper) 4, 8. 

arléka (arlesi) der (einen Fehler, 
etwas Ubles) Begehende oder (mit 
einer. schlechten Eigenschaft) Be- 
haftete 8, 9; vel. Sdrléka. 

arlési (neisi), F. lé, léka, 1. wollen, 
k6nnen: nur bei Verben 137, 11;, 
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2. empfinden, nur in Verbindung: 
siehe gudfi—, zef —; siehe ar- 
léka; vgl. arzési. 

arli (arlihi) aufgehangt (Hange- 
matte, Falle) 12, 9; angebunden 
(Ochse). 

arlihi (nihi), F. lia, aufhangen, 
verschliefen (die Tiir durch eine 
Schnur), anbinden (Ochsen). 

arli-kuali, F. kue, Ruala, auf- 
gehangt sein (Fallen) 10, 24. 

arlukSsi (nukSi), F. la, luka, fragen 
9,013; 19:7%19. 

arluni siehe aluni. 

arlusi, arlausi (nausi), F. lu, lo, 
1. vorhanden sein 18, 11; 2. haben, 
besitzen 9, 17, 23; meist Parti- 
zipialadjektiv; dr/uka habend 8, 7; 
9,17; 37; 181, 1; uduariuka ein 
Kind tragend = schwanger; 3. her- 
ausnehmen, ausgraben; 4. zur 
Bildung des Verbums 28, 3. 

arna, arnielka (na) und, mit 
(Begleitung). 

arveihi (methi), F. vei, veia, sagen, 
mitteilen, erzahlen, Rede stehen, 
einwirken 2, 64; 3, 11, 22f.; 9, 
14,/44, 57; 19, 85 137,.2f2,95- 
140; 143; siehe dula—, guiava—. 

arveisi, akveisi, F. vei, veika, 
eine Wendung machen, hinein- 
stecken (den Kopf zwischen Blatter) 
5, 8; Ralakveisi, kutSalakveisi mit 
einem Holz, einem Léffel umriihren 
23, 7; 107, 4; vgl. i-, ia-, iz-veisi, 
meizgui. 

arvizihi siehe mizihi. 

arzd (arzesi) hart (Arbeit); arza- 
laki nicht hart: leicht. 

arzabihi, arzdvihi (zabihi), F. bi, 
ba, herabgehen (vom Gebirge) 
Seas 

arzabisihi (zabisihi), F. Sa, um- 
sttirzen (Baum) 9, 16. 


-arzahabihi siehe arzébihi. 


arzahi (zahi), F. za, fressen (vom s 
mannlichen Glied, das den Ge- 
schlechtsteil der Frau frift: Bei- 
schlaf ausiiben) 11, 10; siehe ga 
zahi, gaitsahi. 

arzdlakui (arzali, gui) \eiden 
machen, beschddigen 84. 

arzali, F. zala, leiden; vgl. agisali. 

arzali (zali), F. za, zala, finden, 
antreffen 2, 16; 9, 25, 54; 11, 24. 

arzé (arzési), 1. ja (Bejahung) 9, 6; 
in der Tat, wirklich 59, 9; 2. stark 
(Branntwein), langsam (sprechen), 
tapfer; arzélagele nicht tapfer — 
feige; 3. zur Bildung von Adjek- 
tiven gebraucht; siehe béi —, 
guafiguarzé, huan —, malurzé, 
matsu —. 

arzébihi, arzahabihi (habihi), F. ze- 
bi, zébia, bezahlen 5, 41; 11, 19f. © 

arzéSi, selten arzeiSi (zeiSi, zen), 
F. zé, zéka, selten za: 1. Schmerz 
empfinden, Ubel empfinden, leiden, 
krank sein, auch mit Zusatz des 
leidenden K6rperteils 6, 5; 11, 2, 
4, 28; 12, 1; 19, 5; 25, 2; arlé—, 
akala — mehr leiden, sich ver- 
schlechtern; alunalyi — traurig 
sein; aguafi —, auka — weniger 
leiden = sich erholen, gesund 
werden; 2. sich (wohl oder iibel) 
befinden; hantsi arzégatsa (die 
Feldfriichte) befinden sich nicht 
gut: erkranken 43, 1; Sanga — 
sich iibel befinden; 3. empfinden, 
haben, mit Hinzufiigung der die 
Empfindung naher bestimmenden 
Art oder Ursache: Krankheit (mul- 
bata) 48; Furcht (zei) 10, 9; 32, 
5; 187, 9; Zorn (nasa) 10, 16; — 
137, 19; Eifersucht (mauli) 24, 11; 
Scham (hiua); Zufriedenheit (zeft) 
fiihlen—gesund sein; Kalte (sui), — 
sui kaka — Kalte im Munde 
empfinden = Durst haben 21, 6; 
ahnliche Bildungen: hahédn — 
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gahnen, hanavala—Husten haben, 
Aaisufi — niesen, miuan — faul 
sein, Rkabasi — schlafend emp- 
finden — trdumen, hiva — die 
Arbeit als hart empfinden, unter 
der Arbeit leiden 9, 6; vgl. arzd; 
4. sich anfiihlen, wiegen, schwer 
sein (matsui —), leicht sein (hudfi 
—) oder mit Angabe des Gewichts; 
5. gelten, agudn —, weniger gel- 
ten 2, 62; arlé— mehr gelten, 
die Oberhand gewinnen 2, 62; 
187, 24; vg. arzé; 6. nur bei 
Verben: wollen, beabsichtigen 11, 
24; 7. sich befinden, sein vom 
Stand der Sonne, z. B. um Mittag: 
muan, in den Plejaden: ukd 39, 
lofi 2 sodervone der, Nacht: 
sei muan arzé es ist Mitternacht, 


oder vom Wetter: nikala arzé es . 


regnet; siehe mufkarzeési, todfi—. 

arzubuni siehe muni. 

arzukéitihi siehe zukéitihi. 

arzukui (zukui), F. kua, 1. machen 
(kalt, lebendig) 3, 3; 4, 9; 2. be- 
reiten 31,6; 3. mauli— beneiden; 
Zei — Furcht haben. 

arzuli, F. zula, nur avarzuli (abi), 
Blut verlieren; siehe sungui. 

arzé, arzéi (Zeini), |. aufgestellt, zu- 
sammengestellt 23, 3; Zizn-arzédas 
Rote ist aufgestellt—am Morgen, 
2. vereint 6, 4; 87, 2 (__ einige). 

arzeini siehe Zeini. 

arzékuali (Zékuali), F. Zekue, ge- 
mustert sein (von Taschen). 

asahulku Gehirn. 

asadn, asanziniki, asanki vor- 
her, in friiherer Zeit 9, 51; 18, 
10; 56, 4. 

aseiava, aseiaba gut (Seele, 
Mensch, See) 6, 9; 15, 3f., 9. 

aseihi, asefihi bestimmter Zauber- 
stein; seihi als Zusatz zur Be- 
zeichnung anderer Steine; vel. 
kagabakuitsi. 


aseizi (ni) zur Rechten, mit der 
rechten Hand 9, 32; Il, 6; vel. 
aseiava. 

asefthi siehe aseihi. 

asévakai, sévakai Zauberstein 
ohne Durchbohrung 2, 54. 

asigi siehe sigi. 

askala manta eine Traube (sp. 
racimo) Bananen. 

askui, askuimi, letzteres meist 
mit dem Zusatz mei, nur: selbst, 
einer allein, der einzige, eben- 
derselbe 2) 25.738 11, 4:°32;2- 
52; 137, 2. 

askui-tava auf einer Seite 4, 11. 

askulu (kulu) die Summe von 
einem, einer 16, 5. 

asu-gula (asuka) die beiden senk- 
rechten Pfahle an den 4ufersten 
Seiten des Webstuhls. 

asuka, suka, 1. Gipfel (Baum), 
spitze, Ende. 2; 10; 4,6; .9, 9, 
139184 23..8027 19) 102128; 3: 
7%, 33 letzter; “auferster 22, 4: 
66, 2; 82, 3; 188, 1; zuletzt, 
schlieBlich 39, 1; 58, 2; astikalyi, 
asukal (ni) schlieBlich 88, 1; si- 
gakai (kai) schlieBlich 28, 8; 120, 
1; siehe sugakala, isukalési; 2. be- 
schreibende Bezeichnung verschie- 
dener kleiner Zaubersteine und der 
kleinen Trompeten: klein (?). 

a-Sdnalyi (Sanaf, ni) dahinter. 

asSanankala (Sanankala) Wand. 

asiza, s§iza (Si), 1. Faden, Schnur, 
Band, z. B. des Bogens (kalveizd 
§.), Armbands (mula §., hatsd §.), 
der Spinne (malkua §.), das breite 
Tragband der verschiedenen Ta- 
schen (gama §., sugaméi §., busa 
S.); siehe aluna, teitsiza; 2. im 
tibertragenen Sinne z. B. Blutader 
(abi §.), Darm (ganuks.), Nabel- 
schnur (mala §.); 3. eine Reihe 
von Dingen oder etwas Ausge- 
dehntes, z. B. obere Zahnreihe 
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(huala §.), Oberlippe (kaka S.), 
Felsreihe (Adks.) 6, 12, 14; Reihe 
der Quellbache (tukuds.) 10, 3; 
125; daher der Bergriicken (Siza) 
2, 42; siehe muluas.; 4. rings- 
herum. 

ataba, atdébarle, atava (tava), 
1. die Seite, der untere Teil sofa, 
ataban, Schamlippen; 2. schwa- 
cher, der zweite 10, 11. 

ataSsi, tasi, 1. griin, blau, unreif 
(von Friichten) 20, 2 (Stein); 71, 3 
(Kolibri); 2. frisch (vom Fleische), 
baka tasi frisches Rindfleisch; vgl. 
eibi —, gauktasi, haktasi, kua, 
sinduli, tasikui, taSukukui. 

atei siehe aktéi. 

ateiza, teiza, -ka an der Seite, 
bei, neben, bis hin (bei Personen) 
2, 64; 9, 59; 15, 4; 22, 2; vgl. Au- 
gateiza, kasa vulu, kdukala vulu. 

ateima, teima (groB) siehe abutsi 
teima, hagi—, Zakud teima, maukui. 

atséin (eizua, sei) eine Nacht lang 
3,32, 19, Ad. 

atsuSi, tsusi, 1. rot 49; 2. gelb; 
vgl. husu, Rarzusi, Rkausu, kua, 
muzusi, noavi, Zitsi. 

atsa (atsihi) darauf, dann 5, 42; 
39, 1f.; 57. 

atSakaji (atsihi, kai) darauf, dann 
7, 3; 9, 6; 10, 27; 16,-3; 136, 1; 
siehe guatsakai. 

at§ariaga, atSa iaga (atsihi, 
iaga) darauf, und 11, 27; vgl. 
guatsariaga. 

atSata, eitsata (eizua) eine Spanne 
lang 12, 3. 

atSazinakaj (atsihi, zina, kai) 
darauf 31, 3; vgl. guarzinakai. 

atSataugueini, atSatauguei- 
niki, atSsatauguenki (atsihi, 
gueini) darauf 9, 59; 23, 5f. 

atSiga-kaj (atsihi) darauf, und 2, 
20; 57; 62, 2; vgl. guatsiga, na- 
latsigakai. 


atSigarni (atsihi, ni) darauf, als- 
dann 2, 33; vgl. guatsigarni. 

atSihi, auch aka-, aga-tsihi, 3. P. 
Pl. (a)hanasihi, akahanasihi und 
hanakasihi, F. atsd, atsi, hanasd,. 
hanasi, 1. selbstandiges Verbum,,. 
selten: tatig sein, arbeiten, tun, 
sich mit etwas beschaftigen (intr.). 
2,59; °9, 34:11 18: 23° 26 tae 
2. in Verbindung mit einem Nomen: 
einunka — vieles tun 8, 8; hiva —, 
hivatsihi Arbeit verrichten, arbeiten 
15, 3; kala — einen Tanz ver- 
anstalten, tanzen 538, 2; 81, 1f.; 
82, 1; 85, 1f.; 93; 96; safga — 
béses tun 46; 69; 70, 2; nala- 
gele — liigen; hika hika — (bése) 
Dinge tun 10, 9; sagd saga — 
widernatiirlichen Beischlaf aus- 
iiben, siindigen 2, 38; 62, 1; selten: 
anfertigen, bauen; 3. tun, als Er- 
satz fiir eine vorhergehende Hand- 
lung gebraucht und zur Form- 
bildung des Verbums verwendet 
4, 18; 9, 39; 16, 2; 19, 4; 24, 6; 
26, 3f.; 62, 1f.; 69; auch bei 
den Satzkonjunktionen gebraucht. 

atsika (atsihi) darauf, und 57; 76; 
137, 19. 

atSinguejiniki (atsihi, gueini) 
darauf, dann 9, 53; 28, 5. 

atsinguakaj (atsihi, guakaj) dat- 
auf, alsdann 10, 8. 

atSi-Sihi (atsihi), F. atsisi, ver- 
anlassen, zu tun 4, 16; 5, 14. 

atsuif, atuifi (eizua, nui) einen 
Tag lang 9, 18; 19, 15. 

atSuiza, ejtSuiza (eizua, hutza} 
einmal, zum erstenmal, dieses eine 
Mal 5,63. 9,245; -11) 24-7 16223 
18, BES sa 3e11S 1. 

atSula (eizua, hula) ein Real 
(Miinze). 

atui (tui), F. tu, tuf, tua, 1. sehen, 
sich umschauen 9, 9, 33; 11, 10; 
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2. Sorge tragen 9, 23; 10, 12; 
siehe atufsihi. 

atuif siehe atsuif. 

atunsihi (atui), F. sa, machen, 
daf einer sieht, wahrnimmt 9, 9. 

au bezeichnet das Rauschen des 
Flusses. 

aualintsi (sp. aguardiente), 1.Rum; 
2. rumfarben: — kuinte dunkel- 
rote Glasperlen. 

AuamaSsi Name eines _,jiingeren 
Bruders* 135, 1. 

audtsihi, F. uatsi, pfliicken, aus- 
ziehen (Feldfriichte) 24, 9; vel. 
aga-, (-, Zi-udtsihi. 

autbuka siehe auivuka. 

Auigi Familienname des Priesters 
von Noavaka. 

Auikala Priester aus dem Ge- 
schlecht Sintanas. 

Auiko siehe Aluafiuiko. 

Auikurud Berg nahe Atanquez. 

Auindiu Priester aus dem Geschlecht 
Sintanas. 

Auisei Priester aus dem Geschlecht 
Kultsavitabauyas. 

autivika, auibuka (avi, ibusi) 
gelbe Federn vom Schwanz des 
Mochilero (niiluka) an den Seiten 
des Kopfaufsatzes der Hiséi-Maske. 

auka siehe arzési. 

aulapu (sp. guarrapo) gegorener 
Zuckerrohrsaft. 

autal (sp.) Metall. 

ava, aba, 1. Ebenbild, Abbild 2, 
18; 111, 3; 2. leer (ohne Last) 
9, 31; vgl. avata. 

avahi, abahi, F. ava, avahd, iibrig- 
bleiben, bleiben 2, 29, 42; 9, 11, 
BS Pe aire earls 1 ORs BI. 
4; 187, 24; saka avaldfgutsui 
der Mond ist geblieben: es ist 
Vollmond; vgl. madsihi. 

avdaj (ava) ohne Erfolg, vergebens. 

avaj Stépsel; mofkuts — Stdpsel 
der Kalebassenflasche. 


avakai, avakala (ama, ka, kala) 
dariiber (6rtlich) 10, 14; 28, 4; 
vgl. niuavakai. 

avaksu, vaksu, maksu schwarz 3, 
8 (Nacht); 18, 14f.; auch lila, 
blau, dunkel, schmutzig; siehe 
kRarvaksu, Sivaksu. 

avakuali (avahi, kuali), F. kué, 
kuéi, 1. tibrig geblieben sein 38; 
vorhanden sein; 2. haben 9, 8 
(avarkuali). 

Avalazi, Abalazi der Bach und 
Tempel Sankona oberhalb San 
Francisco; Avalaska in S. 6, 10; 
13/510: 

avata, abata, vata (ava), |. leer, 
z. B. Topf; vgl. karbataisihi, ma- 
takui; 2. leer =triigerisch, Trug- 
bild, nicht das bedeutend oder 
enthaltend, was sichtbar ist 10, 
14; si vata Baumwollfaden um das 
Handgelenk gegen Armschmerzen. 

avaukuali siehe abaukuali. 

avei-kuali (arveisi), F. kuei, Rue, 
gestreift sein, von farbigen Streifen 
der Taschen, Hemden, Miitzen. 

avéitsihi, F. véitsi, Schmerz er- 
tragen. 

aveizi siehe abeizi. 

avi siehe abi. 

avi akukui, avi kukui, aui 
kukui monatliche Reinigung der 
Frau 10, 1. 

dvigua, dvikua, adbigua acht, 
achtmal 106, 1f.: siehe avikase, 
dvikula, dvilui, dvitokun. 

avikase (dvigua, hase) achtzig. 

avi-kuitsi Zauberstein, bei der 
Pubertat des Madchens gebraucht. 

avikula Arroba (Gewicht von 
25 Pfund), nur mit (vollstandigen) 
Zahlwortern gebraucht; dvikula (a- 
vigua, hula) acht Realen= 1 Peso. 

dvilui (dvigua, nui) acht Tage lang. 

avisa, visa neu 11, 12; sdka-visa 
Neumond. 
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avita Leber. 

avitasuna Lunge. 

avitokun (dvigua, tokun) acht 
Arrobas. 

aviia, viia, 1. hauptsachlich, Haupt... 
62, 1; 70, 3; 99; siehe duei; der 
Baumstamm, auf dem man den 
Flu8 iiberschreitet, als Hauptteil 
der Briicke; 2. ganz, gesamt 10, 
39, 41. 


ba siehe ma. 

baka, vaka, vakaji (sp. vaca) Kuh, 
Rind 129; Rindfleisch. 

bakaz-uaua (baka) Kalb. 

bakdnane, baka kadnane (baka, 
kani) an der Sonne getrocknetes 
Rindfleisch. 

balino (sp. barrena) Bohrer. 

balku (sp. barca) Schiff, Barke 34, 
1; aluna — Zauberschiff, das Fahr- 
zeug der Sintflut 2, 40, 42. 

balia (sp. barril) Fafchen. 

baftkuéka Name des Tanzes zum 
Gesang 93. 

bapol siehe vapol. 

bauku siehe abauku. 

bauli (sp. baul), Kasten, Kiste. 

bausi Schwager zweiten Grades, 
sp. concuftado. 

bauya Spanne (Maf) 12, 3. 

bei, vei lebendig, gewandt, vor- 
sichtig 9, 40. 

béiarzé, véiarze (bei, arzesi) 
lebende Wesen, Tiere 2, 6, 38; 
eee 

bei arzukui, F. kua, lebendig- 
machen, auferwecken 4, 9. 

bigiZa Ananas. 

Bimbi Priester aus dem Geschlecht 
Seizafikuas. 

bingala (mifikdi, kala) Stamm 
der Agave, Zunder. 

bita siehe mita.. 


Avuakuintana (avia) Natur- 
wesen, die Blitze der Gewitter, — 
die vom Gebirge kommen; vg}. 
Zalakuintana. a 

avuléhi, abulehi (nejhi), F. lé,. 
léa, 1. einem folgen, nachgehen;. 
2. Si- dem Faden folgen = spinnen.. 

avulu siehe abulu. 

azinkuali siehe zinkuali. 


bitsa Tapir 31, 3. 

bizihi siehe mizihi. 

bokoa Baum mit roten Bliiten. 

Bonda Dorf bei Santa Marta 66, 1. 

Bugutd Bogota 2, 62. 

bui (sp. buey), 1. Ochse; 2. mahlen 
mit dem Trapiche (Zuckerrohr- — 
miihle). 

bula siehe indi. 

bulu siehe abulu. 

Bunalite Name, 1. angeblich 

_ Priester von Takina, im Gesang 
gegen die schwarzen Wespen 109, 
1; 2. im Gegensatz zu Nuitaiku 
59, 4; 3. Priester von Noavaka 
sperrt einen Salzsee 61, 2. 

Bufiga ein friiheres Dorf der jiin- 
geren Briider in der Gegend des. 
heutigen La Cueva 17, 1. . 

Bufkuana néumaa Mutter in der — 
Unterwelt 109, 1. 

Bunkua néumaaf Schwiegermut- 
ter Sofigélas, bedeutet angeblich 
das Meer II, 22. 

Bufkuéj der Hirsch, Tochter Sin— 
tanas & passim. 

bunZi siehe munii. ‘ 

Buruda Priester aus dem Geschlecht. 
Seizafikuas. 4 

busa, busd Tragtasche fiir Sauglinge. 

butsikuf (sp. botines) Stiefel. 
butsi, busei siehe abutsi. 
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ddkuisi siehe nakuisi. 

dala siehe narld. 

dalagele siehe nalagele. 

daliniki siehe nalini. 

Danemako Mannername. 

dafinihi (nihi), F. nia, spannen 
(Trommel) 12, 12. 

dansihi (sihi), F. Sa, festmachen. 

das siehe nas. 

deihi siehe nethi. 

déisunga (neisi, sufize) es ist un- 
moglich. 

deisi siehe neisi. 

Dibunsiya, DibunsizZa, 1. an- 
geblich Priester von Takina, baut 
ein Zauberhaus 106, 3; 2. ein 
Wesen der Sierra. 

dtkuaya alte Bezeichnung fiir die 
Wurzel kuakué im Taufgesang 138. 

Difigui Priester aus dem Geschlecht 
Seizafkuas. 

Difigula Familienname. 

dinSdi Ameisenart, sp. hormiga 
cabezona 21, 5; 46. 

ditsisi siehe nitsisi. 

Diuagatana Priester von 7Sin- 
dukua, schlieBt eine Goldfigur der 
Allmutter in einen Berg 111 passim. 

Diuakasa Priester aus dem Ge- 
“schlecht KultSavitabauyas. 

Diuamalyi Gegner und Gehilfe 
KaSsindukuas 10, 14; 37ff.; 98, 1. 

Diuasisia Ortlichkeit im Westen 
von Palomino 5, 31. 

Dud(k)tave. Dudkuita, Dud- 
kuka drei Priester aus dem Ge- 
schlecht Kultsavitabauyas. 

dua-kuali (duani), F. kue, herab- 
gesenkt sein; kali toda — schattig 
sein. 

Duamakétakaf anderer Name fiir 
Duamailiue. 

Duamédliue Mutter —, Quellsee 
des Nuameizi 99; vgl. Duama- 
kétakafi und Nuanénéumaf. 


D. 


~ iiber 


Duamatana Bezeichnung fiir einen 
der Tempelgehilfen. 

Dtiamelin, Diamémé zwei Priester 
aus dem Geschlecht KultSavita- 
bauyas. 

Dudna, |. Priester aus dem Ge- 
schlecht Seizafikuas; 2. Frauen- 
name. 

Duanabuka einer der ,jiingeren 
Briider“, wohnt in S. Clara 17, 1. 

Duanakasa Priester aus dem 
Hause KultSavitabauyas. 

Duanak Swi ein Bach bei S. Sebas- 
tian 6, 10.’ 

dudnane siehe duani. 

Duanatsama Frauenname. 

Duané néumafi siehe Nuané néu- 
man. 

Duanéum aii Priester aus dem Ge- 
schlecht Kultsavitabauyas. 

duani, nuani, F. dia, duana, 
1. iiber einen herfallen (im Kampfe), 
einen angreifen 10, 32; 19, 3, 
17; einfallen Végel) 9, 39; sich 
senken, einsinken (Gras) 9, 55; 
sich herabsenken (Wolken), daher: 
benetzen, naf machen, z. B. den 
Faden beim Spinnen 17, 6; dud- 
nane nass; 2. hinlegen 9, 27; 
16, 2; vgl. arduani. 

dudntukua ein griiner, sehr kleiner 
Kolibri der hohen Sierra 86, 5. 

Dudtave siehe Duéktave. 

dueji, tuei alterer Bruder; 1. in 
eigentlicher Verwandtschaft gegen- 
iiber dem jiingeren Bruder bzw. 
der jiingeren Schwester 5, 4f.; 
10, 1, 19; 24, 10; 2. der 4ltere 
angesehenere, gegentiber dem jiin- 
geren Hauptling, verstarkt durch 
via; siehe avtia 4, 1, 14; 12, 
15; 17, 9; 18, 2f.; 23,°9; 24, 
14; 70, 3; 3. die Kagaba gegen- 

den Fremden (jiingeren 

Briidern) 8, 8; 20, 2; 22, 2. 
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duejva (duei) der Alte 23, 9; 51. 

duejva-lési (nejsi) alt werden 
L7G: 

Duginma Priester von Sekaino 
109, 1f. 

DuguinauiPriester von Makotama, 
fertigt Masken 238 passim 90, 1f.; 
bereitet Tabaksaft 107, 4f. 

duhu Termitenameise. 

duhu-tsui (tsi, hui) Termitenhtigel 
22; -\. 

Duibu Priester aus dem Geschlecht 
Sintanas. 

duingui (nui) Sonnenbrand. 

duitsa wilde Truthenne, sp. pava 
real 27, 1. 

Duizaui Freund Namsikus, wohnt 
ostnordéstlich Palomino 19, 16. 
Duizimalui Berg nahe Santa Rosa. 
DuizZugi Priester aus dem Ge- 

schlecht Seizafikuas. 

dula Mitteilung, Rat 5, 17; siehe 
— arveihi, — izgasihi, dulaksihi, 
dulanguasi. 

dula arvejhi, F. véi, veia, Nach- 
ticht geben Mitteilung machen, 
Rat erteilen 10, 1; 15, 7. 

Dulagama Priester aus dem Ge- 
schlecht Sintanas. 


dula iZgaSihi, dula iziksihi, 
dulézgasihi (dulaksihi), F. Si, Sa, 
sich unterreden, sich verstandigen, — 
iibereinkommen (bezieht sich be- 
sonders auf lange nachtliche Unter- 
redungen) 8, 15;. 5, 4; 11, 17, 
20, 221.5 19,. 2;, 100, 2} 180,23) 

dulakSsihi, dula-sihi, F. si, Sa, 
sprechen, mitteilen, Nachricht ge- 
ben, Rat erteilen, mit Worten ein- 
wirken (bezieht sich besonders auf 
nachtliche Gespréche und Zere- 
monien) 2, 36; 7, 8, 10; 9, 61; 
13, 5£., 103-19, Os 68, 35°77, 43 
134, 2; 187, 27. 

dulan guaSsi Nachricht geben 73. 

dulasihi siehe dulaksihi. 

dulézgaSihi siehe dula izgasihi. 

Dufiguiziua Landbesitz Kasifiguis 
unterhalb Palomino 18, 9. 

Difiguizue Berg, unterhalb dessen 
Dufiguiziua lag. 

dusurne junger Maiskolben. 

dutu(ni?), F. duta, sich kriimmen, 
gekriimmt sein (von Krampfe usw.) 
19, 20. 

Dyuisafini Priester aus dem Ge- 
schlecht Seizaftkuas. 

Dyusimako Frauenname. 

dZakuei siehe Zakud. 


(Fortsetzung folgt.) 
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Naturbedingte Kulturwege. 


Von PAUL BORCHARDT. 


Jahrelang war es mir vergénnt, in Asien und Afrika die Karawanen- 
strafen auf und ab zu ziehen. An den Lagerfeuern unterhielt ich mich mit 
weitgereisten Handelsherren und Katawanenleuten und immer wieder fiel es 
mir dann auf, wie sehr ihre Erzahlungen in Art und Form den tausend- 
jahrigen Berichten der alten Reisenden glichen. Dabei hatte ich oft genug 
Gelegenheit, mich von der Zuverlassigkeit dieser Leute iiberzeugen zu kénnen. 

Es waren immer Wegeberichte, die entweder Wasser- oder Handels- 
platze angaben oder auch Aufzahlungen von Stammen und ihren Gebrauchen. 
Diese Halteplatze bilden das Riickgrat aller Karawanenstrafen und die 
bekannten Naturgesetze bedingen diese uralten Wanderwege, bei denen 
Wasser und Gebirgspdsse die Fixpunkte bilden, oe die Kopistellen 
Tausch- oder Siedlungsgebiete darstellen. 

Ich habe nun versucht, in meiner Kartenzusammenstellung diese , .Natur- 
bedingten Kulturwege‘, die von Zentralasien nach Westen fiihren, in Umrissen 
aufzuzeichnen, die méglichst selber sprechen sollen. 

Die Vorbedingung fiir diese Wanderstrafen bilden die Nomadentiere. 
Ohne sie kénnte der Mensch in vielen Gebieten weder leben noch wandern. 

Die Karte I zeigt deshalb die ,, Verbreitung der Nomadentiere‘, besonders 
der Kamele, des Dromedars und Trampeltieres und des Renntieres. Wir sehen 
hier im Norden das Gebiet des Renntieres von der d4ufersten Spitze Asiens 
| bis nach Nordeuropa reichen. Es ist in die skandinavischen Gebiete erst 
verhdltnismafig spat aus dem Osten gekommen und wir werden durch die 
weiteren Karten erkennen, da® dieses Eindringen naturzwangslaufig kommen 
mufte. Wir sehen, da die Siidgrenze dieses Hirsches wellenférmig sich 
mitten durch Nordasien hinzieht. Hiet verlauft auch ungefahr die Nordgrenze 
der Verbreitung des Trampeltieres oder zweihéckerigen Kamels, deren wilde 
Ahnen noch heute in Zentralasien gejagt werden. Seine Siidgrenze ist Nord- 
persien, wo das Gebiet des einhéckerigen Dromedars beginnt, welches fast 
ganz Nordafrika als Verbreitungsgebiet hat. Vereinzelt findet man das Trampel- : 
tier noch in Tibet. 

Die Karte II gibt uns nun als erste Aufschliisse iiber das ,Warum“ 
dieser Verbreitung. Wir sehen hier die Ausdehnung der _.,,Niederschlags- 
mengen“. Auf den ersten Blick ist es zu erkennen, daf die Trockengebiete 
von 25 cm Niederschlagsmenge im Jahre das Wohngebiet der Kamele sind. 
Nichts fiirchtet das Dromedar mehr als Regen, wahrend das Trampeltier 
grofe Kalte und Schnee aushalten kann. Die Nahrpflanzen des Renntieres 
dagegen gebrauchen eine gréfere Feuchtigkeit, ebenso wie dieser Hirsch keine 
gréfere Durchschnittswarme als +20 Grad vertragen kann. Die in Karte II 
eingetragene + 20-Grad-Sommerisotherme klart uns sofort iiber die wellen- 
férmige Wohn-Siidgrenze dieses Tieres und seiner Nomaden auf. Nur in den 
hohen Quellgebirgen des Jenissei finden wir noch bei den Uriankai Renntiere. 

Die Karte III zeigt uns die ,Winterisothermen* und damit die Ursache 
der Ostwestwanderung bei den Renntiernomaden. In Nordasien bei Wercho- 
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Berichtigung zu Karte VIII: Der Biiffel ist auch noch weiter nordwestwarts im Gebiet des Indus 
verbreitet. Das Buckelrind geht iiber ganz Indien, Siidpersien und Siidarabien. 
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WEG DES BUFFELS, BUCKELRINDES UND HUHNES. 


Eéxtworfen von Paul Borchardt. Gezeichmet.von Marl Streit. 


jansk haben wir die starkste Jannerdurchschnittskdlte mit —64 Grad. Von 
dort aus nimmt die Kalte nach Siiden und Westen zu ab bis die 0 Grad- 
Linie von Skandinavien nach Siiden bis nach Kleinasien und von da ungefahr — 
nach Osten verlauft. Diese Isotherme bildet gleichzeitig die Nordgrenze der 
Verbreitung des Dromedars. In der vorhergehenden Karte II sehen wir im 
Norden Asiens ein Trockengebiet.und hier in dieser ein grofes Kaltegebiet. 
Nur im Falle der Not werden Menschen in ein so unwirtliches Gebiet ziehen. 
Die Renntiere aber kénnen der Trockenzone wegen nicht nach Siiden aus- 
biegen und wandern deshalb der Warme und der besseren Weide langsam, 
aber sicher nach Skandinavien zu. 

Karte VIII zeigt uns die +10-Grad-Isotherme als wichtige Grenze fiir 
tropische Kulturpflanzen. 

Auf Karte IV sehen wir die Siedlungsgebiete des Menschen nach der 
»Volksdichte*. Wenn wir diese Karte mit Nr.I vergleichen, so sehen wir 
sofort, da die schwarzen Flachen, die die dichtesten Siedlungsgebiete mit 
mehr als zehn Menschen auf den Quadratkilometer darstellen, auferhalb 
des Gebietes der Nomadentiere liegen. Diese Gebiete stimmen auch mit 
Landern der gréften Niederschlagsmenge von fiber 50'cm ftir das Jahr tiber- 
ein. Wir haben deshalb hier gute Bedingungen fiir den Ackerbau, der seiner- 
seits eine dichtere Bevélkerung erlaubt als Gebiete der Nomadenkultur. 
Anderseits verhindert diese dichte Bevélkerung spadter ein Eindringen der 
Nomaden in diese Gebiete, die an den Grenzen wohl als hervorragende 
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Weiden zu verwenden wiren. Ich méchte in diesem Zusammenhange an die 
standigen Kampfe der Tierziichter mit den Ackerbauern in diesen Grenz- 
gebieten erinnern. Beduine und Fellah sind deshalb Todfeinde und die nach 
China einfallenden Reiternomaden hatten gar zu gerne das beriihmte Gras- 
land zu Weiden gemacht, wenn das Ausrotten der dichten Ackerbau- 
bevélkerung in China nicht eine Unméglichkeit gewesen ware. Seit Tausenden 
von Jahren spielt sich hier dieser Kampf ab; in dem Graslande der Mongolei 
siedeln sich immer wieder die Ackerbauer an und es ist nur eine Frage der 
Zeit, bis sie auch hier festen Fu8 gefaBt haben. 

Aber nicht nur die materielle Kultur ist von den Naturgesetzen’ ab- 
hangig, sondern in gewissem Sinne auch die geistige. Wenn wir die ,,Religions- 
karte“ Nr. V betrachten, so finden wir fast im ganzen Gebiete des Kamels 
den Islam. Nur im Osten dieses Kamelgebietes finden wir noch als Nomaden- 
teligion den Buddhism us. Es ist jedenfalls sehr interessant, da8, wie Karte VIII 
zeigt, die Grenze des Buddhismus im Nomadengebiete das Verbreitungsgebiet 
des Yak oder Grunzochsen ist. Vielleicht haben wir hier ein Sichbehaupten 
alten Mutterrechtes gegeniiber dem Nomadismus festzustellen. Denn einerseits 
scheint sowohl die erste Zucht des Rindes als anderseits auch das System 
des Buddhismus (in seinen letzten Grundlagen!) ein Produkt mutterrechtlich 
orientierter Kultur zu seint. Im ganzen Gebiete des Renntieres hat sich der 
Schamanenkult seiner Besitzer verbreitet. 

Karte VI zeigt uns nun die ,Wege der Nomadenkultur‘, ausgehend von 

Zentralasien, dem Altai und der Dsungarei, dem Loch Asiens, aus dem im 
Laufe der Jahrtausende sich mehr als einmal Nomadenvélker nach Ost und 
West ergossen haben. Wir sehen auf dieser Karte das Verbreitungsgebie 
der Uralaltaischen V6lker. In diesem Gebiete treffen Kamel und Renntier- 
nomaden zusammen. Von hier aus zogen die Renntierziichter auf ihrem 
naturbedingten Wege nach Skandinavien. Nur der Not gehorchend gingen 
sie in die fiir sie schlechten Gebiete des Nordostens. Ich glaube, da& auf 
diesem Renntierwege die zentralasiatischen Ornamente nach Skandinavien 
gekommen sind, fiir die Strzycowski (Altai-Iran und V6lkerwanderung, 
Leipzig 1917, p. 210) den Verbreitungsweg sucht. 

Diese Kultur wurde auch durch die anderen Nomaden auf den alten 
Vélkerwegen durch die Grassteppen im Norden des Kaspischen und Schwarzen 
Meeres bis nach Ungarn und auf dem Wege tiber Persien und Mesopotamien 
nach Nordafrika gebracht. 

Karte VII zeigt die Verbreitung einer Anzahl anderer wichtiger Zucht- 
tiere. Die Trockenzone nimmt wieder der Esel ein. Pferd und Rind sind 
liber das ganze Gebiet verbreitet und nur die Kalte und Trockenheit des 
Nordens bildet die ausschlieBliche Grenze. 

Karte VIII ist wieder von grofer Wichtigkeit. Wir haben schon in Karte III 
die Winterisothermen als wichtige Grenzen kennengelernt, und hier sehen 
wir die + 10-Grad-Winterisotherme als Nordgrenze von wichtigen tropischen 


* Vgl. SCHMIDT-KOPPERS: Volker und Kulturen I, S. 507. Ferner W. Koppers: Kultur- 
kreislehre und Buddhismus, ,Anthropos*, XVI—XV I (1921—1922) S. 442 ff. : 
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Kulturpflanzen, wie Palmen, Reis und Zuckerrohr. Wir sehen auf dieser 
Karte die Verbreitung dreier Rinderarten, des Buckelrindes und des Biiffels, 
die sich wohl beide von Siidostasien aus iiber die Welt verbreitet haben, 
und des Yaks, auf dessen Gebiet in Tibet ich bereits bei der Religionskarte 
Nr. V hingewiesen habe. Aber nicht nur die Rinder sind auf dieser Strafe, 
welche durch die Warme bestimmt ist, gewandert, sondern auch ein anderes. 
siidostasiatisches Tier, namlich unser Haushuhn. ; 

Diesen Weg sehen wir auf Karte IX. Er fiihrt aus Gebieten hohen 
Niederschlages stets durch feuchte Gebiete, die fiir Ackerbauer benutzbar 
sind. Der zweite Weg dieser Karte, der Seeweg zwischen Asien und Afrika, 
wird durch die grofen Meeresstr6mungen und Winde bedingt. Die Monsun-, 
Passat- und Aquatorialgegenstromtriften bieten einen sicheren Verkehrsweg 
von China nach Agypten, von den australischen Inseln nach Ostafrika. 

So bieten diese neun Umrifkarten eine méglichst gedrangte Ubersicht 
iiber die grofBen Gesetze der ,naturbedingten Kulturwege‘. 


—S=>__ 
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The Social-Political Organisation of the E-yap 


Tribe, Central Cameroon. 
By L. W. G. MaLcoim, M. Sc. 


The tribal organisation of the E-yap tribe in the grassland area of the: 
Central Cameroon may be considered to consist of (a) Head-chief, (6) sub- 
chiefs, headmen and counsellors, (c) freemen, and messengers, native constable, 
native accoucheur, and messengers, and (d) slaves. As far as could be ascer- 
tained the social-political organisation of the tribe does not differ materially from 
that of the neighbouring B ai. 

(a) The head-chief (fo# E-yap) is the absolute ruler of his people; and 
with his office he combines that of priest as well. Although in principle he is. 
an autocrat, yet it is not usual for him to give any important orders or decisions. 
without first consulting his counsellors. His decisions are very largely guided 
by the opinion of these men. His quarters are in the centre of the town, not far 
from the market place, the tribal ceremonial meeting ground, and close-to the 
junction of the Chang-Bamenda-Fumban-Kumbo highroads?. His attendants 
and messengers have their quarters in the neighbourhood of his compound and 
are always within call. 

_The position of the head-chief is hereditary, passing from father to son, 
or else to the nearest male relative. In all cases, as far as could be learned, 
descent is patrilineal. 

The late head-chief (Pujor) claimed to be the twenty-first descendant to 
hold the office; and there is oral tradition of twenty head-chiefs who have rule- 
over the tribe. He was nominated by his father (Fof kia) to be his successor. 
At the time of his father’s death Pufofi was in the employ of a European officiah 
on the coast. He was very intelligent, and spoke, in addition to Mufyaka, the 
tribal language, English, German, Hausa and Fulfulde. A great deal of my in- 
formation was supplied by him, or else he verified the interpreter’s accounts. 
After the late war he came under the influence of itinerant Hausa traders, but 
they had to be removed, as the older members of the tribes objected to any 
Mohammedan influence in the tribal area. In consequence Bagam represents. 
practically the border-line between Islamism and the indigenous native religions. 
in this part of the area °. 

(6) Sub-chiefs, headmen and counsellors. — A sub-chief 
(fof tiu) cannot be appointed to his office unless he is a freeman, i. e. a non- 
slave, or the son of a freeman, and secondly he must be a headman in charge 
of a compound. He also holds the status of attendant on the head-chief. The 


appointment is made by the head-chief after consultation with the other sub- 


chiefs, headmen and counsellors. Apart from any instructions that may be received 
from the head-chief, a sub-chief is at liberty to rule his area as he chooses. 
In 1917 the late sub-chief (Sob ges@fi) of Bamesso (M-besso), attempted 


1 Matcoim L. W. G.: “Huts and Villages in the Cameroon, West Africa.” Scott. 
Geogr. Mag., XXIX, 1923, 21—27. 

2 MaLcoLm L. W. G.: ,Islam in the Cameroons, West Africa.“ Journ. Afr. Soc., 
XXI, 1921, 35—46. \ 
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to break away from the authority of the head-chief, and set up as an independent 
chief. As the system of rule for the sub-towns or villages is dependent on the 
authority of the head-chief, the Administration were forced to take action and 
support him. After the removal of ‘the sub-chief a new one was appointed by 
the head-chief in the latter’s compound. The oath of fealty was taken whilst the 
newly appointed sub-chief was lying prone on the ground, with the head-chief’s 
right foot resting on his neck. He was then presented with a chief’s brass pipe 
(kaiup), a cap tcuo fof, as well as a number of presents. Three women from the 
head-chief’s compound were also given to him. He was then given the necessary 
authority to take over his predecessor’s compound, his women, and all his other 
possessions. After settling down in the sub-town he selected his own counsellors 
and personal attendants. 

Special messengers (tama n-ddp) are employed to carry messages from 
the head-chief to his sub-chiefs. These men do no other work and are provided 
with food and quarters by the various sub-chiefs. 

The sub-towns in the Bagam tribal area are Bamesso, Bomborro, Hamum- 
kumpele and Bamendjing. 

Each headman must be free-born, in charge of a compound, and an 
attendant or counsellor to the head-chief. As a rule he attends to his own 
affairs, and only goes to the head-chief’s quarters when summoned by a 
messenger, or else by a signal blown on the elephant tusk horn (n-tef). There 
are two grades of headmen, the first being the senior, or counsellors, (m-pfosé), 
of whom there are five in number. On his accession the head-chief usually 
appoints two of his personal friends to the office, the other three having been 
in attendance on the late head-chief. The duties of one of the older m-pfosé is 
that of remembrancer, and he is in continual attendance on the head-chief in 
any of the tribal ceremonies. One m-pfOsé is in attendance on the head-chief at 
all times, and is furnished with quarters in the head-chief’s compound. Each 
of the five m-pfosé is in attendance whenever the head-chief officiates at any 
ceremony or judicial trial in the tribal area. When attending to minor com- 
plaints, generally one or two of these men may be present. Boy messengers 
who belong to grade (c), are detailed to be in attendance on the headmen as 
well as the head-chief. Those in attendance on the head-chief live in a special 
hut (a-dep fi-ge fi-gyii fof) to the north of the main entrance of the head-chief’s 
compound. Two or more of these messengers are always in close attendance cn 
ihe head-chiefs. As a sign of his office the head-chief’s boy messenger wears a 
pair of leopard’s claws ornamented by beadwork (tsibi f-gwii) this symbol is 
attached either to a tuft of hair on his head, or else suspended from a neck-cord. 
Older boy-messengers have a square of wood faced with cloth, and edged with 
cowry shells. 

(c) Freemen. — Only a freeman, claiming descent from free-born 
parents can be in charge of a compound, or be an attendant or. tradesman or 
tribal official. They are also permitted to take an active part in the aie cere- 
monies. They receive their instructions from the saa pji. 

The attendants include free-born men selected to be in attendance on the 
head-chief, sub-chiefs and their counsellors. They have a variety of duties to 
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perform, from being in personal attendance, to supervising the work on the 
farms, &c. They are wholly dependent on their masters for their support and 
clothing. In time of war they act as a body-guard and are obliged to carry arms. 

There are also a number of freeman who may be called “honorary” atten- 
dants (m-bwa pworo me) but they have no special duties to perform. These 
men are selected by the head-chief for this distinction, and they may have the 
word n-dé (a title of honour) prefixed to their names 8. 

(ad) Slaves.—A mild type of slavery is to be found in the Bagam 
area. In principle all slaves are the property of the head-chief, whether they are 
in his compound or not. There are, or were, two methods by which-slaves were 
aoquired—by capture or purchase. Slaves are very rarely purchased outside the 
tribal area at the present day, and then only girls are bought. The method of 
obtaining a girl slave in the tribal area is practically the same as when the 
head-chief claims one as a concubine ¢. A bead bracelet (Rwwo/i) is placed on 
her wrist by an attendant, and, because of this, she must leave her home and 
attach herself to the man who has claimed her. A present, either in cash or 
kind is given to her relatives before she leaves her compound. Girls prefer to 
be slaves in the head-chief’s compound, as they say they do not have to work 
so hard there. From time to time the head-chief may transfer some of his 
female slaves to one or other of his attendants, and at the same time he obtains 
others from within his tribe. A girl may be presented to the head-chief by the 
chief of a neighbouring tribe, not for purpose of marriage, but for slavery. In 
certain cases the head-chief may purchase girls from neighbouring tribes in 
order to give them in marriage to his own male slaves. Any children born of 
such wedlock are counted as slaves, and are not allowed to participate in the 
tribal ceremonies, except in a subordinate capacity. 

Young men and boys may be claimed as slaves by the head-chief in order 
to do forced labour, and to work on the farms. A number of attendants will make 
their appearance at the market place when all the townspeople are assembled, 
and all the boys of about twelve years of age are captured and taken under 
guard to the tribal prison hut (n-dep fi-gofi). They are placed in the charge 
of the hut-keeper (té n-d@p fi-gof) who is held responsible for their safe- 
keeping. Later on they are put to work on the head-chief’s farms, or else sent 
to assist the various tribal craftsmen. In ail cases these boys are provided with 
clothing, food, and lodging by the head-chief. 

Slaves have no individual rights, but may possess property. They are 
solely at the disposal of their masters who may transfer them at will. In 
practice there is very little difference between the status of a free-born man and 
a slave. The slave may move about the tribal area without any restraint being 
placed on him whatever. In fact, the form of slavery as practised at Bagam 
cannot be considered in an unfavourable light, because there are no severe re- 
strictions, and, as a rule, the slave is treated with full consideration. 


3-In the grassland area an attendant is called a cinda; in the Bagam area he is 
called at cuo fof or cinda. 
; * Matcotm L. W. G.: “Notes on the Birth, Marriage and Death Ceremonies of 
the E-yap tribe, Centrat Cameroon.‘ Journ. Roy. Anthrop. Inst., LIll, 1923, 388—401. 
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The family ° (f-gof n-dep). 


The head of the family is the father (te, ta, ba), in whom all the family 
authority and power is vested. Each family lives in a separate compound 
(dzuo, zwo, nzuu), and is quite independent of the others. The position of 
the woman (mifigwi) whether she is a wife or not, is that of an underling. 
Women very rarely take any active part in the tribal ceremonies. On two oc- 
casions only have I seen women take part in any ceremony. The first was when 
the head-chief’s mother (ma fon) accompanied the head-chief in a dance during 
the sw ceremony in connection with the ancestral cult. The second time was 
when the skulls of some murdered tribesmen were buried, when women danced 
with the men at the graveside. 

Descent in all cases is patrilineal, and in the event of there being no sons, 
the eldest brother is the next heir. On one occasion I wished to interview the 
head of a certain compound and a very young boy was produced. I was in- 
formed that as his father had died, the boy “done chop sie“, Jit. that he had taken 
over the plaited grass ring (sie) which is used as a memorial of death. 

The head-chief said that it was not always necessary that the eldest son 
should be nominated as the heir, but that it was the “country-fashion” to do so. 

All children are unreservedly under the jurisdiction of the father. In the 
case of one his girls being married the marriage price (f-kaap tsé) must be 
paid to him and no one else. 

The terms of relationship (man speaking) are as follow: 


Father ta, te, ba Father’s father dw, dit 
Mother na, ma, me Father’s mother ma ma, ka 
Son mof ma fi-ko Mother’s father ka 
Daughter mon mingwi Father’s mother’s brother ni m-ban 
Brother mofi ma, m-fed Son’s son mundzed 
Elder brother ni Wife’s father n-tse, n-tsi 
Sister mofi ma mifigwi, m-fed Wife’s mother n-tsi, m-vwao, fi-gom 
Elder sister ma Wife’s brother mof ma fig-mbi, n-dip moft 
Father’s brother mof mofi me ta, ba m-bod ma, n-tsi 
Father’s sister mofi moft me ta mifigwi, f- Wife’s sister mofi ma fi-gwii 

gwii moh ma ta, ta(n) A-gwii Wife’s sister’s husband mof ma fig-mbt 
Brother’s son mofi mofi ma moft fig-mbi Wife mifigwi : 
Sister’s son mundzed Daughter's husband n-tsi 
Husband (w. s.) fi-gon Brother’s wife mof ma fi-gwii 


Division of labour. 


Women.—The household work, cooking, &c. is done by the women. 
They are assisted by the boys and girls, who are responsible for the water 
supply for domestic and cooking purposes. 


5 For two reasons the section dealing with the social organisation of the E-yap 
must be considered as being incomplete. When I was taking my notes | concentrated my 
efforts, in the limited time at my disposal, to the study of the physical anthropology and 
ethnography of the tribe with which I was concerned; secondly, owing to circumstances 
over which I had no control, I had not, at that time, received the necessary instruction 
in the modern sociological methods of Dr. Rtvers. 
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Women do all the work on the farms with the exception of the prelimi- 
nary clearing off and burning. The sowing and harvesting is their special 
province and in this they are assisted by small boys. As far as could be seen 
the girls remained in the compounds. All farm produce is carried by women to 
their huts. 

Pottery is usually made by women, but they do not make any other articles. 
In the market place these pots are also sold by women. They also sell food- 
stuffs both in the main and sub-markets. 

M en. — Practically all the trades are in the hands of the men. They are 
their own salesmen and carry their wares from market to market. As a rule men 
are also responsible for growing and preparing the tobacco, although women 
may tend the plants whilst they are growing. All government work, such as the 
upkeep of roads, bridges, &c. is done by men and women alike. 

The headmen and head-chief’s attendants do no manual work. Occasionally 
one of the latter may be instructed to supervise any given task. 


Accession of the head-chief. 

The following notes were communicated to me by the head-chief of the 
E-yap and supplemented by the Government interpreter (N-dé ta m-fofi). When 
the head-chief realises that he is about to die, he sends for his five counsellors, 
and when they are present he nominates his successor (n-zo n-dc@p).' As a 
practical rule it is always the eldest son who would be selected. As already 
mentioned the head-chief reserves to himself the right to nominate any of his 
sons. In the event of there being no sons the eldest brother is nominated. The 
head-chief was questioned several times about the method of selecting a suc- 
cessor, and he maintained that, although descent amongst the E-yap was patri- 
lineal, yet he had the right to nominate any son he thought fit as his successor. 

After the death and burial of a head-chief, and when all the tribespeople 
are assembled at the tribal meeting ground, (iza#i fof) the newly-elected chief 
sends for the attendants who had officiated at the burial of his predecessor. The 
tribespeople perform a circular dance on the iza@f# fof, moving from left to 
right by means of short shuffling steps. Others sat down on the ground. Nearly 
all the dancers and others wail continuously during this dance. 

The head-chief, accompanied by his counsellors and attendants, makes his 
first appearance to his subjects in the neighbourhood of the burial hut of the 
attendant, whose ghost (pfose) is believed to be in attendance on the ghosts of 
all the dancers and wail continuously during this dance °. 

Here he is joined by the remainder of the late-chief’s attendants, and, 
accompanied by them makes his way to a carved wooden stool (dz##) which is 
in the middle of the izaf-fofi. He is attired in a large Munchi cloth gown 
{n-ze n-dop) and on his head he wears a chief’s cap (tcuo fof). In his right 
hand he carries an iron-bladed spear (kun fof) and in the other a small square 
plaited shield (figdp ntso)". 


6 Matcorm L. W. G.: “Notes on the Ancester Cult Ceremonies of the E-yap.“ 
Journ. Roy. Anthrop. Inst. To be published. 
7 The fact that the head-chief carries a shield during this ceremony is of con- 
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After sitting on the stool in silence for several minutes he rises, and 
assumes an attitude as of throwing his spear (kumaa). He then rushes all over 
the izadf fof in an excited manner followed by the tribespeople. Every few steps 
he halts, and makes a series of motions with his spear and shield as if he were 
engaged in warfare. He does not say anything during this ceremony, and after 
a short while retires to the hut in which the sacred instruments are kept. After 
waiting here for about ten minutes he returns to the izaf fof with his attendants 
where he makes a speech to the assemblage. The subject matter of the speech, 
according to ny interpreter was that “Him father done die, jes now he be king 
for all this palaver”. As a hen protects her eggs so will he protect his subjects 
(ma fi-giip m-bop)“. He also announces that when the period of mourning was 
over; all the people must wash the ashes from their bodies and resume 
their ordinary work. 


It is obligatory for all the members of the tribe to see the newly-elected. 
chief (fo fé) on this day. Sick people are carried to the izaf fofi, and allowed 
to rest on beds. 


The new head-chief is usually allowed a week to get his quarters into 
order, and he then orders the ironworker to make him an iron double-bell tuc 
f-kop). A new set of drums, and a ceremonial brass pipe (kuup n-d@pa) ® are 
also made, The contents of;the sacred instrument hut (n-d@p fi-gof) are then 
checked and the keeper (te fidep fi-gofi) reappointed. 

Two of the new-chief’s friends are appointed counsellors about five days 
after his accession. The wives and concubines of his predecessor are placed under 
his protection and included in his household. His mother is installed in a hut 
(n-deep mafofi) somewhat nearer to his quarters than those of his women. It 
was stated that the new-head chief would appropriate the younger women, even 
though they may have borne children to his predecessor. 


Political Organisation. 

The town of Bagam, is composed of numerous scattered compounds which 
are spread over a fairly wide area. The administrative unit is the pfi and it 
is made up of a number of compounds in a certain area. The man in charge 
of a pfi is called a tera pfi, and he is ranked as an attendant cuo fof) on the 
tribal head-chief. The actual work of administering a pfi is undertaken by a sub- 
ordinate called a saa pfi, and who does not rank as an attendant. Alll orders to 
the members of the pfi are given to this man by the fera pfi or direct from the 
head-chief; he also supervises any work allotted to his group of compounds. 

For purposes of administration the town of Bagam itself is divided into 
two areas, each with about an equal number of compounds. These are called. 
m-ba pot and m-ha pfie ogon respectively. Two of the senior attendants called 
mwwo fwo m-bi and mwwo n-kwii are responsible to the head-chief for the 


siderable interest, for on no other occasion have I seen shields used in the area. It 
would seem to suggest the survival of an earlier culture. ~ 

: MaLcoLm L. W. G.: “Notes on Brass-Casting in the Central Cameroon.” Man. 
1923, No. I. 
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administration of these areas. If the head-chief (fo7) desires to have work done 
in any part of his territory, he notifies one or other of these men, who in turn 
instruct all the fera pfis concerned. In this manner, as it is known how many 
men there are in each pji, the necessary instructions can be carried out very 
quickly. 

In addition to the tribal routine work of construction &c., a certain amount 
of clearing and other work has to be done on behalf of the European Admini- 
stration, and each p/i is allocated a definite section for which it is held respon- 
sible. It is not usual to order a pfi to do another’s public work. 

The chain of communication between the head-chiefs and the pfis is very 
. simple. Sometimes the head-chief may communicate direct with a saa pji when 
any urgent work is required to be done. In attendance on the head-chief there 
are always a number of boys and men whose sole duty it is to carry messages, 
and these are under the control of a head cuo fof. The boy messenger (mofi ko 
jon) receives his orders from this man, and they are given either to the tera 
pfi or saa pfi as occasion demands. . 


Tribal Officials, 
I. Native Constable (spo). 

This official is also an attendant, and receives his orders direct from the 
head-chief. All offenders against the law, whether tribal or Government, are 
apprehended by him, and confined in the tribal detention hut (n-dép fi-gofi). As 
a sign of his authority he carries a stout wooden staff (zwiit), which he does not 
_scruple to use if mecessary. As a dress he wears a long coarsely-woven gown 
made in one piece, with the head-covering attached to it. There are not eye-holes, 
so he has to look through the interstices of the head-covering. 


2. Herald (tsaa tiifi). ‘ 

The head-chief very often issues his instructions to his subjects when they 
are assembled in the marketplace. The herald, who is also the tribal gaoler, is 
attended by a number of other attendants when he has a message to deliver. In 
his right hand he holds three spears, points uppermost, which he flourishes as 
he speaks. He prefaces each announcement with the words wuo pii (lit. 1 want 
to say), and as he emphasises the various points of his harangue the tribespeople 
call out hé éh. The purport of the speech I heard was that all the women in the 
tribe should be persuaded to work harder on the farms, as the previous harvest 
had been very poor. 

3. Native Accoucheur (f-gafie foo, fi-gwii foo). 

’ This official also holds the status of an attendant, and because of his office 
is held in high honour by all members of the tribe. His badge of office consists 
of a Jong steel chain which is carried over one shoulder. To this three small 
ivory figures in human form are attached. 


Native Law. 


In the case of one man being wronged by another he generally attempts to 
settle the matter by his own efforts, or else with the assistance of his friends. 
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The individual wrongs thus avenged are chiefly thefts, slander and personal 
assault. As a rule the personal property of the offender is attached. Very rarely 
an assault is attempted, although it has happened over disputes in the market 
place. In the case of farm or Jand disputes, murder, or marital disagreements 
the attention of the head-chief is drawn to the matter, who causes the offender to 
be lodged on the tribal detention hut. 


Headmen and heads of compounds have the power to try and punish 
offenders against family law in their own compounds. In all tribal disputes the 
headman acts as an intermediary between the head-chief and the offender. 


The head-chief is the sole judge of all offences against tribal law, and of 
such cases that might be brought to his notice. He has the power of life and 
death over all his subjects. With the assistance of his five counsellors he judges 
the cases in his courtyard. He sits in a carved wooden chair (dzuf fon) and 
the counsellors sit on the ground on either side of it. Whenever a man gives 
evidence he approaches the head-chief in a crouching position holding his hands 
before his mouth. The salute N-dé, M-bomvé, or Zaki ® is given when approa- 
ching and also when the head-chief makes any pronouncement. 


Punishments. 


After a trial the punishment awarded is carried out at once. As a rule, 
for petty offence the offender is confined for several days in the stocks, or else 
he is flogged. In former days serious offences against tribal law were 
punishable by death, the offender being beheaded in the market place. Since 
the advent of the European Administration all murder cases must be tried at the 
Divisional headquarters. In certain cases fines in slaves, kind or money may be 
exacted. For offences against the personnel of the head-chief’s compound the 
penalty was that of being sold as a slave in the open market. Adultery was 
punished severely, the woman being sold as a slave, and the man beheaded in 
the market place. 

Stocks (kepd). The stocks, which are kept in the tribal detention hut 
or gaol, are made to enclose either one or two legs. They are made in two 
sections with semi-circular holes in each, and when the offender’s legs are placed 
in position the ends are fastened by pieces of rope. 

Flogging (ywii). The method of corporal punishment is the same 
as practised in other parts of West Africa. The offender is laid face downward 
on the ground; his legs and arms are held by men, whilst another holds him 
‘down by the neck. The flogging is given by one of the attendants with a hippo- 
potamus hide whip. The number of strokes given varies between twenty and 
twenty-four. 

Another method of punishment is to tie a man’s hands high above his 
head to a pole in the detention hut and he is kept in this position until he is in 
a state of collapse. 


® Hausa for lion. 
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Oaths. 

An oath may be taken by using the name of the high god (M-bomvé) in 
invocation. The hands of the man taking the oath are placed on the shoulders, 
and are then dropped to an half arm length, the forearm being held out at a 
tightangles in front of the body. The index fingers of either hand are extended, 
the remainder of the hand being closed. The man then says that before M-bomvé he 
will speak the truth. If the oath is taken before the head-chief, the tips of the 
fingers are placed first of all on his body and then on the man’s own breast. 
Oaths before Government Officials are taken on a soldier’s bayonet or the naked 
blade of a knife, the point of either then being pointed towards the breast. 

It is very difficult to say what reliance can be placed on an oath taken by 
a Grassland native. When dealing with cases in the native court one has had 
great difficulty in obtaining truthful statements from any of the witnesses. 
ANKERMANN 7° has also remarked on this capacity for falsehood by the natives. 
He says “Die Liigenhaftigkeit des Negers 14Bt sich nicht abstreiten. Man kann 
oft nicht erkennen, warum er liigt, und es hat den Anschein, daB er es haufig 
tut, ohne einen persénlichen Vorteil fiir sich davon zu erwarten, nur weil es 
ihm SpaB macht, anderen einen tiichtigen Baren aufzubinden”. 


Salutations. 

The usual salutation given to the head-chief by his subjects is M-bomve 
which is also the name of the tribal deity or high god. When the head-chief 
issues instructions to his attendants they respond by saying M-bo mvé to signify 
that they understand the purport of his remarks. Very often the Hausa word 
zaki (lion) is given instead of M-bomvé. In certain ceremonies the head chief is 
saluted by his assembled subjects by a long-drawn J-w-w-w-w. The hand is 
held before the mouth when this salute is given. If the head-chief sneezes his 
attendants clap their hands and exclaim n-dé (n-da). Other terms of salutation 
given to the head-chief are Dzaa tsun (bull-elephant), Dzaa naa po (lion), Dzaa 
fi-gwii (leopard), Dzaa fikwii f-go (lit. helper of his people), Dzaa mad fi-gup 
m-bop (lit. as a hen protects her young, so the head-chief will look after his 
people), and Dzaa m-bow maa fi-go (lit. giver of justice). 

There are very few words for affirmation or negation. The word for yes 
is Af, for no fi-ga, fi-gaf, fi-gdiyd, or nzdid. The words for negation will serve 
to show how varied the language is in the area, for they were obtained in the 
town of Bagam itself. For acquiescence or agreement the words api, ii, anere 
or anerie are used, and for disagreement or disapproval the word apibo. 


Greetings. 


The E-yap have a number of greetings which are given according to the 
time of day. After a salutation is given and answered on the road, a group of 
men may stand resting on their spears. The conversation is prefaced invariably 

-by the word Mufydka (I say to you). Mu-fydka is the name given to the 


10 ANKERMANN B.;: Bericht iiber eine Forschungsreise ins Grasland von Kamerun. 
Zeitschr. f. Ethnol., Heft 2, 1910, 295. 
Anthropos XXI. 1926. 16 
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language group by the natives of the Bagam area‘. The general salutations 
and their literal meanings are as follow: 

In the morning. zebo. May you travel well. 

At noon. w gan n-nuno ime. n-tsee n-nun. May you travel well. 

In the evening before dark. Yio m-vé (No explanation). 

A farewell salutation. Yofio m-vé. May you sleep well. 

On entering a hut. Mao ko. I have come. Answer. Kufio. Enter. 

On leaving a hut. Mu/i-gu. Answer.Wu no ka. May you see your way well. 

In the dark. Wumo da. Answer. if. Yes. 


Warfare. 


O: late years there has been very little inter-tribal warfare in the Bagam 
area, owing mainly to the European administration. The information recorded 
was given by the head-chief and the government interpreter. A certain amount 
of knowledge was gained also by reason of my being a witness of an attack on 
the E-ydap by a revolting section of the tribe from Bamesso, in Juni, 1917. 

As a general rule the real cause of inter-tribal warfare was in connection 
with the violation of the tribal boundaries. An act of violence against any 
member of the tribe also constituted a casus belli. 

There were no preliminary pourparlers, and an attack would be made 
on one side or the other without notice. For the purpose of ascertaining whether 
the tribe should go to war the head-chief would call a meeting (pfiir) of all the 


males capable of bearing arms on the tribal meeting ground (izef fof). If 


an offensive was decided upon all the warriors were required to arm themselves 
with spears and sword-knives, and assemble at the head-chief’s compound. The 
war-leader (ta ma n-jofi) marshalled the men, and led by the head-chief they 
proceeded to the place of attack, singing war songs and dancing on the way. 
They also made displays of mimic warfare, flourishing their spears, clashing 
their sword-knives together, and reciting their individual deeds of prowess. Men 
of valour who distinguished themselves in former fights wore red feathers either 
in their hair or attached to their caps. 

The general method of attack was to advance in a single rank. As the 
enemy was approached the ends bent inward in the shape of a cresent, thus re-. 
sembling the Abyssinian method of approach. Flanking parties may be detached 
at the moment of attack, but the more usual method was by means of a frontal 
attack. Before the opposing sides came into conflict the head-chief took a place: 
in the rear, and his place was taken by the war-leader and sub-leaders, who en- 
couraged the warriors by calling out the tribal war-cry (izop), which was — 
responded to by all of them. . 

When one side was defeated, the chief of the losers sents two or more — 
messengers (n-g6 n-top) to the chief of the victors. As symbols of their mission 
they carried branches (kui kufi) which they waved as they approached. They 
were met by an attendant (cuo fof) who conducted them into the presence of — 


41 Matcorm L. W. G.: “The Mu-nyaka Language, Bayo Group, Western Cameroon. 
I. Vocabulary.” To be published. 
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the chief and his counsellors. The salute was given in the usual manner of the 
holding their closed hands before their mouths as they did so. They approached 
the chief in a crouching position, and remained in it until their mission was 
fulfilled. 

The head-chief and his counsellors determined the terms of peace, which 
were generally adhered to by both the contending parties 1%. 

Formerly the dead were decapitated, and the heads carried of 
to the compounds of the victors. In tribal ceremonies such as the 
accession of a head-chief, they were displayed before all the members of 
the tribe with great pomp. The bodies of the slain were left on the field, and 
later on recovered and buried by relatives. The wounded were always slain and 
decapitated. The weapons (muo tufi) and live-stock of the vanquished were 
handed over to the head-chief’s followers, and later on apportioned to the tribal 
watriors. Prisoners were confined in the head-chief’s compound, and released 
when the terms of peace had been complied with. 

After the fighting was over, and all the warriors had returned to their 
town, the rest of the tribespeople were summoned together by means of a 
signal (puko n-tso) which was sounded on the head-chief’s elephant-tusk horn 
(n-teen). When everbody had assembled in the meeting-place they were 
_ informed of the result of the fight by a herald. If victorious the women would 

punctuate the speaker’s announcements with shrill cries (ywedi). A dance of 
victory (f-g@) would then be performed in the market-place in which all mem- 
bers of the tribe would take part. The warriors would rehearse the part they 
‘took, accompanying their songs and chants by warlike actions. 

The men who had distinguished themselves would be decorated by the 
head-chief, who placed small red.1* feathers in their hair, and these would be 
worn later on in certain of the tribal ceremonies. Presents were also given, 
generally in the form of women or live-stock. 


<> 


“1 If, for any reason, one or other of the sides wished to break off during the 
fighting, a number of men would wave branches of leaves. 

43 Red feathers are also presented to men who have killed a leopard. They are 
arranged in the hair over the forehead so that the tips project radially in the form 


of a fan. 
16* 


244 . Dr. ERNST ZYHLARZ, 


Das Verbum im Kondjara. 
Von Dr. ERNST ZYHLARZ, Wien. 


Einleitung. 
Die MEINHoF’sche Studie iiber Kondjara, die Sprache der Forawe in 
Dar Fur (Zeitschr. f. Kolonialsprachen, VIII, S. 117 — 139 u. 170 — 195), 
wird vorteilhaft durch dessen Publikation von Texten dieser Sprache aus dem 


NachlaB der Briider Turscnex (Zeitschr. f. Eingebornensprachen, Bd. XII, 
S. 83 — 97, Marchen I) erganzt. 


Dank der Aufnahme der phonetischen Eigentiimlichkeiten des Kondjara 
durch Meinuor sind wir tiberhaupt erst in der Lage, zu dem in dieser Hinsicht 
etwas farblosen Textmaterial Tutscnex’s die entsprechende Einstellung zu 
gewinnen. So ist es nunmehr méglich geworden, durch das Wenige des bisher 
veréffentlichten Textmaterials unter steter Relation zwischen diesem und der 
Sprachaufnahme Meinnor’s, wenigstens das Grundsystem des Verbums dieser 
Sprache herausschalen zu kénnen. Gerade dieses muBte wegen seiner schein- 
baren UnregelmaBigkeit im Gebrauch bestimmter, erkennbarer Formen bei 
MEINHOF mangels groBeren Textmaterials in seiner Beurteilung offen bleiben. 


Bestimmte Anhaltspunkte fiir das System des Kondjara-Verbums fest- 
zulegen, soweit es sich bislang erkennen 14Bt, ist der Zweck dieses vorliegenden 
Aufsatzes. Da aber in einer philologisch-grammatischen Studie aus systemati- 
schen Griinden eine gewisse phonetische Einheitlichkeit unerlaBlich erscheint, 
muBte im Hinblick darauf in Textbeispielen aus TutscHeK’s Material manche 
Anderung in der phonetischen Wiedergabe respektive Umschreibung vorge- 
nommen werden, und zwar im Einklang mit der Phonetik, welche der MEINHOF’ 
schen Sprachaufnahme zugrunde liegt. 

Die Sprache zeigt’ z. B. starke Schwankung zwischen der stimmhaften 
Gutturalis g und stimmenlosem &, wenig bei Meinuor, jedoch durchwegs bei 
TurtscHek. Nun ist aber gerade dieser Laut als Prafixelement fiir die Gram- 
matik von héchster Bedeutung. Bei MetnHor lautet dieses k-, wo TUTSCHEK 
meist g- aufgenommen hat. Ohne damit ein phonetisches Prajudiz schaffen 
zu wollen, muBte es der Systematik zuliebe angezeigt erscheinen, TuTSCHEK’sche 
Formen, wie ga (sie tun), géla (sie kamen), gaulas (sie standen auf) usw., 
ganz abgesehen von der grammatischen Abteilung, mit der phonetisch zuver- 
lassigeren Aufnahme MeinuHor’s in Einklang zu bringen; so erscheinen diese 
Formen im Vorliegenden k-a, k-el-a, k-aul-a-s usw. geschrieben, da die sonstige 
Haufigkeit von Schwankungen trotz ihrer grammatischen Irrelevanz den Uber- 
blick unnétig erschweren wiirde. 

Wegen seiner Haufigkeit muBte auch das Pronomen der 1. Pers. Sing. 
bei TuTScHEK ga entsprechend MEINHoF zu ka umgeschrieben werden. 

Desgleichen empfahl es sich, haufige Worte bei Turscnexk als z. B. gua 
(Menschen), gamal (Kamel) usw. mit k-ya resp. kamal wiederzugeben und 
so iiberhaupt so weit als méglich die Phonetik der Memnror’schen Aufnahme 
auf TutscHex’sche Textbeispiele zu iibertragen, wo dortselbst ein phonetisch 
getreueres Bild der hier vorkommenden Worte vorlag, z. B. in Fallen wie 
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doro, duguro, dong gegeniiber MerNuHor’schem toro (Hyane), tugur-o (Brot), 
ton (Haus) usw. 

Schwerer geht es scheinbar, die Schwankungen in der Vokalwiedergabe 
TUTSCHEK’s einigermaBen zur Vereinheitlichung der Wortbilder auszugleichen, 
da diesbeziiglich auch bei Meinnor Varianten der Schreibung vorkommen. 
Soviel jedoch ist immerhin daraus zu gewinnen, daB man wenigstens an- 
nahernd einheitliche Ziige fiir das Gros der Formen und Einzelworte herstellen 
kann. So entsprechen im Vorliegenden z. B. den TutscHex’schen Schreibun- 
gen: djoas (er sprach zu ihr), éla (er kommt oder er will), gingosi (wir, sie 
gehen hin; werden), deng und deing (suus) usw. die Wiedergaben: dj-u-a-s, 
éla (er will), eda (er kommt), k-itto-si, den usw. Das bei TutscHeK haufige 
Wort kuenniu (Weib, Madchen), dessen Etymologie wahrscheinlich kué-n ya 
(Kindes-Mutter) ist, muBte natiirlich dementsprechend in kuefia umschrieben 
werden, analog den Ausdriicken k-ya-n-ya (kuafa) und duena. 

Die haufigen Schwankungen 0:wu sowie 0:0 wurden fiir das Suffix 
des Perfektums durch -9 (-z) ausgeglichen, da sie fiir die Form grammatisch 
_irrelevant bleiben. 

Ebenso ist das Suffix -e am Verbum konsequent mit -e festgehalten worden. 
Langen und Kiirzen, sowie Tonhohen muBten (spezielle Ausnahmen abge- 
rechnet) unbezeichnet bleiben. 


Allgemeines. 

Der erste unvoreingenommene Eindruck, den der Beobachter beim 
naheren Studium der Verbalformen im Kondjara erhalt, zeigt ein zumeist 
vokalisch, seltener konsonantisch anlautendes Verbum mit wechselnder Formen- 
bildung, bei welcher das temporale Bedeutungsmoment nirgends direkt in 
den Vordergrund tritt; dasselbe ergibt sich nur aus dem Zusammenhang und 
der Natur des betreffenden Verbums. 

Modale Bildungselemente erscheinen bald als standige Prafixe, andere 
als Suffixe, bald auch wechselnd vor oder hinter dem Verbum. FEinzelne dieser 
Elemente kénnen auch durch andere Satzglieder vom Verbum getrennt vor 
oder hinter demselben auftreten. 


I. Das einfache Verbum. 


Das personelle Thema des (vokalisch anlautenden) Verbums wird durch 
spezielle Prafixe gebildet. Es sind folgende: 


Singular Plural 
1. Pers. (a-) 1. Pers. k- 
2.) se 2 dy- Dats or B= 
5 ae ae ay ey ag 


Vor konsonantisch anlautenden Verben (selten) sind diese Prafixe bisher 
nicht sicher beobachtet worden. 

Das pronominale Subjekt wird atearden noch durch eigene pronominale 
Elemente zum Ausdruck gebracht, die ihre Position zumeist vor dem Verbum 
(getrennt oder unmittelbar voran) haben, seltener dem Verbum nachgestellt 
sind. Sie lauten: 


>> 
st 
; 
es 


ba) 
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Singular Plural 
1. Pers. ka 1. Pers. ki 
Segee sri 2 Sa DE 
ee 3 ae 3. , ye-na (verkiirzt: ye-7) 


Die endungslose allgemeine Aussageform des Verbums (auch jussiv 
gebraucht), die man dementsprechend als Aorist bezeichnen kann, zeigt bei 
genanntem pronominalen Subjekt folgendes Konjugationsschema: 


Verkum é/ (wollen; lieben). 


Singular Plural 
1. Pers. ka el 1. Pers. Ri k-el 
2. , dji dj-él aay. br DoF 
Se 1) 27 | 3. , ye-na k-él (ye-n-k-él) 


Im ersten Augenblick hatte man den Eindruck, als ob die Personal- 
prafixe des Verbums nur Kurzformen der Subjektspronomina waren. Um 
pronominale Elemente handelt es sich hiebei auch ohne Zweifel, nur nicht 
um echte Personalpronomina. Dies lehrt der Prafixgebrauch der 3. Pers. 
Sing., welche durchaus nicht immer die obige prafixlose Gestalt aufweist, 
sondern im Zusammenhange scheinbar promiscue auch mit einem Prafix dj- 
oder k- versehen sein kann. Demzufolge muB es mit den Verbalprafixen seine 
eigene Bewandtnis haben. 


a) Polaritat verbaler Prafixe. 


Wie eben erwahnt, erhalt die 3. Pers. Sing. nicht selten ein Prafix dj- 
oder &-. Eine feste Regel fiir den Gebrauch dieser beiden Prafixe stand 
bisher nicht fest. Soviel jedoch scheint bereits sicher zu sein, daB es sich 
hiebei oft um eine Relation handeln diirfte, die ein bestimmtes Verhaltnis 
zwischen der handelndeh Person gegeniiber resp. an dem behandelten Objekt 
ausdriickt, z. B.: 

1. Mann: Mann (k-). 

ye ba inna k-ua duo-si tik (Marchen, I, Nr. 2, Z. 6f.) da sprach er zu einem Manne. 

duo tik ba k-ua (S. 88, Z. 12f.) da sagte ein Mann (zu einem anderen). 

ye in k-ua (ib., Z. 19) so sprach er (zu einem Manne). 

duo’lla-si ba in k-uas (ib., Z. 22) er sprach zu jenem Manne. 


2. Mann: Frau (dj-). 
Amad ba ye-si dora ’rana na ba ro-le dj-a (S. 92, Z. 32{.) Ahmed zog sie auf die 
StraBe hinaus und legte sie (die Frau) zum Brunnen. ; 
na ba ve-si iri dj-a (S. 92, Z. 34) er legte sie (die Frau) hinauf. 


3. Frau: Mann (k-). 

ba yankue tik k-uro, ki ye k-oine (S. 96, Z. 5) da. erschien (scil. fiir den Mann) ein 
Weib und blieb bei ihm. 

la den gerin ba yane k-ure (Nr. 5, Z. 10) dann nach ihm (der Mann) kam die Frau 
heraus. - 

4. Mensch : Sache (dj-). 

ye ba den sa ’rana na den tebun dj-a (S. 89, Z. 34f.) er zog sein Schwert heraus 
und legte es vor sich hin. 

tebun ba dia-si bulo, ye-si dj-urro (S. 96, Z. 14) zuerst fand er einen Vogel, den 
jagte er. ; ; 

na ye in dj-a in na_k-ua k-illa (S. 89, Z. 23) er machte es so wie jene Leute. 
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5B. grof:klein (dj-), 
toro na dj-uas (S. 87, Z. 18) die Hyane sprach (zum Raben). 
den ya na dj-uas (S. 86, Z. 7) seine Mutter sprach zu ihm (dem Knaben). 


6. klein: groB (-). 
kuro ba k-ua (S. 87, Z. 16) der Rabe sprach (zur Hydne). 
elel ba dj-aulas na y’ena ki muru nin k-ero (S. 88, Z. 33 ff.) morgens stand er (der 
anferiore Mensch) auf und ging hin, um mit dem (grofen) Lowen zu kampfen. [Deutlicher 
Gegensatz !] 
T. Hinzelner: Mehrheit (-). 


ye na ba ye-na k-ua ger-na-le (S. 86, Z. 19f.) er aber (der Knabe) sprach zu den 
anderen (Erwachsenen). 

na ba ye-na-si k-anie-nin kien loda (S. 85, Z. 37{.) und er gab ihnen ihre Sachen. 

hilla ba ye kua-si dona ani na in k-uas (S. 89, Z. 10 ff.) dort gab er den Leuten die 
Hand und sprach zu ihnen. 

ton-in aba ba ye-na-si k-ua (S. 87, Z.3f.) der Hausherr aber sprach zu ihnen. 


Dieser wechselnde Gebrauch der Prafixe dj- und k- wiirde den Eindruck 
erwecken, als ob das Kondjara eine objektive Klassifizierung GroBes : Kleinem, 
Starkes : Schwachem, Mensch : Sache und umgekehrt am Verbum unterschiede, 
mithin also eine Art grammatikalischen Geschlechtes darin ausgedriickt wire. 
Dem ist aber nicht so. Es gibt Falle, in denen rein 4uBerliche Umstande 
zur polaren Distanzierung beitragen, z. B.: 


kuena illa ba orra-si in s-k-ua (S. 91, Z. 26) da sprach jenes (hilflose) Weib zu der 
drettenden) Taube. 

Ebenso: kueria ba in k-ua (S. 92, Z. 3) das Weib aber sprach (zur rettenden Taube). 

kuro ba de-le s-akio, toro na k-uas kuro-si (S. 87, Z. 20) der Rabe aber floh vor ihr 
die Hyane aber sprach zum Raben (der nun vor ihr sicher ist). 


Letzteres Beispiel ist deshalb hiefiir beachtenswert, da eben kurz zuvor 
das Sprechen der (groBen) Hyane zum (kleinen) Raben durch Prafix dj- 
charakterisiert gewesen und sich inzwischen die Situation gedndert hat. Die 
polare Differenzierung am Verbum wird also nicht streng formell, sondern 
mitunter auch situationsgemaB bestimmt. Dieses Moment ist sehr wichtig. 

AuBer der Abhangigkeit des Prafixes von der Natur des Objektes gibt es 
nicht selten Falle, in denen kein Objekt genannt ist und dennoch die Prafixe 
aj- und k- fiir die 3. Pers. Sing. gebraucht werden, z. B.: 

kel nin-k-ame kamal na k-om (S. 86, Z. 13) da hérten sie ein Kamel (gro8), welches schrie. 


muru k-om (MEINHOF) der Lowe (grof) briillt. 
Dagegen: kue kan dj-om (MEINHOF) das Kind (klein) schreit. 


Diese scheinbar subjektiv-polare Differenzierung hat aber sicher in der 
objektiven Vorstellung ihre Wurzel, insofern als das, was das superiore 
Subjekt tut, objektiv superior erscheint und also demgemaB® das entsprechende 
Prafix erhalt und umgekehrt. So kommt es dann, daf in einem Falle, wo 
gerade nicht die Handlung an dem und dem Objekt betont werden soll, sondern 
die AuBerung des Subjektes schlechthin gemeint ist, das der objektiven Hand- 
lung entsprechende Prafix verwendet wird, z. B.: 


kue etine tik den ya-si s-dj-ua (S. 86, Z.5f.) ein kleiner Junge hg hr zu seiner Mutter. 
ye ba kora nin arin na duo'lla-si kuru-n iri dj-ekil (S. 96, Z. 31) er aber (der Fuchs) 
stand weit draufen, da er jenen Mann auf dem Baume. gesehen hatte. 
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Die an sich objektive Natur der Prafixe A- und dj- zeigt sich noch 
klarer, wenn man sie auch an anderen Personen als der (fiir sich) prdafix- 
losen 3. Pers. Sing. beobachten kann, z. B.: 

1. Pers. Sing: ; 

duin kue ka dj-ebu (MEINHOF) mein Kind, welches ich besitze. 

aurini ala kor-in dj-e (MEINHOF) ich weigere mich, daf ich in den Krieg gehe (scil. 

die Tatigkeit des einzelnen, auf den es im Krieg nicht mehr ankommt). 

3. Pers, Plurs 


na ba etine tik dj-on (S. 86, Z. 9) und sie safen eine kleine Weile. 
suki k-en ala dj-ulu (MEINHOF) sie gehen auf den Markt, um (Sachen) zu kaufen. 


Nachdem nun aber das Kondjara auch polar-demonstrative Objekts- 
pronomina besitzt, die sich lautlich mit den Prafixen k- und dj- decken 
(siehe unter Objektspronomina, III., 6), so wird man fiir die Verwendung 
derselben die urspriinglich objektive Vorstellung zugrunde legen. mtissen, aus. 
der sich situationsgemaB mitunter subjektiv erscheinender Gebrauch heraus- 
gebildet hat. Polaritat ist an sich ein Sprachgesetz, welches die hamitischen 
Sprachen charakterisiert. Da aber das Auftreten der Distanzierung GroB : 
Klein, Stark : Schwach usw. oder allgemein Superiores : Inferiorem und um-. 
gekehrt am Verbum im Kondjara durch die Situationsverhaltnisse modifiziert 
erscheint, so ist natiirlich von Unterscheidung grammatischen Geschlechtes 
hier keine Rede, wohl aber handelt es sich um eine individuelle Adaptierung 
des hamitischen Sprachgesetzes an eine Sudansprache unter naturgemaBer 
Veranderung desselben. 

Kurz zusammengefaBt, diirfte sich die Erscheinung der .Polaritat inv 
Kondjara in folgendes Schema bringen lassen. 


I. Objektiv: Il. Subjektiv: 
1. superior: inferior — Prafix: dj- Daraus: 1, superior — Prafix: k- 
2. inferior: superior — ,  &k- 2. inferior — , 4d- 


Je nach dem Situationsstandpunkt, resp. nach dem Standpunkt des 
Sprechenden, kénnen sich beide Vorstellungsgruppen fallweise tiberkreuzen. 


b) Das Subjektspronomen. 


Die Reihe der Subjektspronomina am Verbum wurde bereits gegeben- 
Dieselbe unterscheidet sich jedoch von den Personalpronomen, welches in — 
Verbindung mit Postpositionen sowohl, als auch als Subjekt des Nominal- 
satzes auftritt. ; 

Die Reihe dieser Pronomina 14Bt sich am besten aus dem Possessiv- 
pronomen herauslésen, welches an sich aus einer festen Reihe personaler Pro- 
nomina besteht, die im Singular das Prafix d- der nominalen Singularklasse, 
im Plural dementsprechend das nominale Klassenprafix k- der Pluralklasse 
aufweisen. Die Rektion erfolgt dann wie beim Nomen durch das Suffix -/. 

Die Reihe der Possessivpronomina ist nach MEINHOF und TUTSCHE 
folgende: 
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_ Singular Plural 
d-ui-n der Meinige (wortl.: der-ich- k-ui-n die Meinigen 
d-i-n der Deinige [gehGrig) k-t-n die Deinigen 
d-e-n der Seinige (Var. d-ie-n) k-e-n die Seinigen 
d-ai-n der Unsrige k-ai-n die Unsrigen 
d-ue-n der Eurige k-ue-n die Eurigen 
d-ie-n der Thrige k-ie-n die Ihrigen 


(Als Variante zu dien—kien hat MEINHOF die Bildung von -za [Leute], namlich d-ua-n—k-ua-n.y 


Aus dieser Reihe lassen sich nun die personalen Elemente herauslésen. 
Man erhalt: 


Singular Plural 
1. Pers.*-ui 1. Pers.*-az 
VP abi ey! Dim oe Fe 
3. , *-e (ie) 3. *-1e 


Diese Pronominalreihe in Verbindung mit dem Klassenprafix d- des 
Singulars dient nun wirklich als Personalpronomen in Verbindung mit Post- 
positionen, z. B. d-ui-le, d-e-le, d-ai-le, d-ue-le zu (bei, von), mir, ihm, uns, 
euch usw. Auch als Subjekt eines Nominalsatzes fungiert diese Art Per- 
sonalpronomen, z. B. (Erz. Nr. 4) d-e d-ui-n i (die geh6rt mir), d-e’lla d-ui-n i 
(die dort gehdért mir). 

Ohne Zweifel liegen in obiger Reihe die echten, alten Personalpronomina 
vor. Ein Vergleich mit dem Subjektspronomen am Verbum aber 1a8t nur 
wenig von einer Beziehung zwischen beiden zu. So kénnte z. B. das Sub- 
jektspronomen ye der 3. Pers. Sing. mit dem alten Personalpronomen *e 
(Var.*-ie) identisch sein. Ebenso hangt vielleicht das Subjektspronomen bi 
der 2. Pers. Plur. mit dem Personalpronomen *-ve irgendwie zusammen. Die 
tibrigen Subjektspronomina jedoch machen den Eindruck anderer Herkunft. 

Schon die Parallelerscheinungen dji dj-, ki k-, bi b- allein lassen auf 
Wiederholung eines bestimmten Charakterlautes schlieBen. Wenn man nun 
von bi der 2. Pers. Plur., aus oben erwahnter eventuell anderer Beziehung 
heraus, absehen will, so bleiben als Charakterlaute der tibrigen Subjektspro- 
nomina dj- und k-, also die beiden polaren Demonstrativprafixe. Es ist wohl 
kein Zufall, daB gerade die beiden pluralen Subjektspronomina das Mehr- 
heitsprafix &- aufweisen. 

Das Pronomen ka (ich) scheint nun ebenfalls dieses superiore Prafix 
k- aufzuweisen, weil bekanntlich a- allein schon Prafix der 1. Pers. Sing. ist 
(Meinuor). Analog hiezu ware nun auch dji (du) als Komposition mit d/- 
und einem pronominalen Element -i aufzufassen, da *-i tatsachlich der Per- 
sonalpronominalreihe angehért. Die Vorstellung, die dieser Erklarung zu- 
grunde liegt, ist namlich die, daB ka (ich) aus *k-a (ich da) und dji (du) aus 
dj-i (du dort) entstanden sein kénnte, unter Voraussetzung, daB die polaren 
Prafixe urspriinglich nur Distanzbezeichnungen waren. Die 1. und 3. Pers. 
Plur. wiirden dann iiberhaupt nur ein volleres Distanzpronomen darstellen, 
welches die personelle Pronominalverwendung vertreten hatte. 

Wie dem nun immer ist, scheint es dennoch wahrscheinlich zu sein, daB 
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das Subjektspronomen am Verbum gegeniiber dem Personalpronomen eine 
sekundare Bildung darstellt und gar kein echtes Personalpronomen ist}. 


c) Anlautsveranderungen. 

Das Gros der Verba im Kondjara beginnt mit einem Vokal. Beim 
Antritt der konsonantischen Prafixe dj-, k- und b- bleibt der vokalische Anlaut 
meist unverdndert. Das sehr fliichtige Prafix a- der 1. Pers. Sing dagegen 
kann ganz verschwinden, wie z. B. in of (ich setze mich), agilu (ich sehe) 
(einmal verzeichnet Meinnor Dehnung in dgilo [ich habe gesehen)). 

Der Anlaut a des Verbalstammes lautet vor konsonantischem Prafix 
manchmal in e um, z. B. dj-ekil (er.sah, Var. -akil), k-ebi ({da®] sie trinken, 
Var. -ab). Vor wurzelhaftem e bleibt das Prafix a- der ersten Person auch 
vorherrschend, z. B. sug-in kane (ka’ne vom Verb. ef) (ich gehe auf den’ 
Markt [Meinuor]l). 

Unter diesem Gesichtspunkt erscheint das Paradigma des Verbums 
»schlagen“, welches Lepsius bietet, durchaus zuverlassig. Die Prafixformen: 
aldi (ka-aldi) djeldi, iledi, kaldi, beldi, keldi machen ein (wohl zusammen- 
gesetztes) Verbum -e/éd (schlagen) wahrscheinlich, dessen Formen lauten 
diirften : 


Singular Plural 
ka a’ld-i ich schlage ki-k-eld-i wit schlagen 
dji-dj-eld-i du schlagst bi b-eld-i ihr schlaget 
ye eled-i er schlagt ye-n k-eld-i sie schlagen 


Der Abfall des zweiten (kurzen) Vokals ware dann unter dem Druck 
des dynamischen Akzents erfolgt. Im iibrigen zeigt die Gestalt des Schemas 
nur die Anlauterscheinungen eines mit e beginnenden Verbums, speziell 
wegen der Form faldi in der 1. Pers. Plur., da das Schwanken zwischen a 
und ¢ auch bei TurscHek stets auf e zurtickweist. 


Il. Die genera verbi. 
Das Kondjara besitzt verbale Komposita, wie z. B.: 


ad-el jemand begleiten ar-ul herausholen 
ib-el zuriickkehren un-ul schlafen wu. a. 
um-el mitide werden 


kennt also das Prinzip der Komponierung mehrerer Verba, wenngleich nicht 
in so groBem MaBe wie z. B. das Nubische. Gewéhnlich liebt man es, die 
verbale Gesamthandlung in mehrere Teilverba aufzulésen und so den Vorgang 


1 Weniger Erklarung bediirfen die gelegentlich mifiverstanden aufgenommenen angeb- 
lichen Pronomina kwakul (wir), hai kwakin (ihr) sowie didjan (du), indem dies gar keine 
Pronomina sind. Kwakul ist schon von MEINHOF als kua kul (alle Leute) erledigt worden. 
Hai kwakin diirfte das arab. hay (lebendig, Mensch [wie im benachbarten Zayawal]) sein, in 
Verbindung mit dem demonstrativ bestimmten kya (Leute), also k-ya k-in (diese Leute) dar- 
stellen, wohl im Hinweis auf die Gesellschaft gebraucht, der der Aufnehmende angehdrt hat. 
In didjan dagegen steckt das Prafix dj- der zweiten Person, wenn nicht das Ganze etwa aus 
dji dj-an (du gibst oder gib du!), im Hinweis auf den Aufnehmenden gebraucht, verhort 
worden ist. , 
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anschaulich zu gestalten, wie z. B. der Satz ,,sie holte Kuhmist® in die Teil- 
handlungen: ye na y-ena na ba geoa-na ilo na s-ela (und sie ging, sammelte 
Kuhmist und brachte ihn) aufgelést erscheint. 

Beide Momente, sowohl das formelle der Komposition als auch das 
materielle der Betonung der Begleitumstinde vereinigt die Sprache durch 
systematische Formenbildung am Verbum mittels bestimmter, die Situation der 
Handlung kennzeichnender oder ihr Auswirken anzeigender Elemente. 


A. Das einfache Situationsverbum. 

Neben der modal unbegrenzten Aoristform ohne Endung erscheinen die 
Verba haufiger noch mit wechselnden vokalischen Suffixen versehen, ohne da6B 
durch dieselben der Sinn des Verbums verandert oder ein bestimmter syn- 
taktischer Zweck beabsichtigt zu sein scheint. Diese haufigen Suffixe sind 
-a, -l, -o (u) und -e. 

Da das Kondjara Komposita kennt, liegt die Vermutung nahe, daB auch 
diese Suffixe Verba darstellen, welche der verbalen Handlung eine bestimmte 
modale Farbung geben sollen. Nun gibt es vier nur aus einem Vokal be- 
stehende Verba von allgemeinem Sinn, die in ihrer Gestalt mit obigen Suffixen 
lautlich zusammenfallen. Es sind das die Verba: 

; -a tun, machen -9 (Var. 0) hingehen 

-i sein (Kopula) -e halten, nehmen 


Der Bedeutung dieser Verba enisprechend, hatten die Suffixe dann fol- 
gende Nuancierung zu bewirken: 
-a die Tatigkeit an sich (unvollendet) 
-i das Sein bei der Handlung (punktuell) 
-9 das Dahingehen der Handlung (vollendet) 
-e das Halten der Handlung (gewohnheitsmafig) 


Die Bedeutung der letzten beiden Suffixe fiir vollendete, resp. gewohn- 
heitsmaBige Handlung ist bereits von MEINHoF herausempfunden worden. 
Der Ordnung wegen sollen die Situationsmodi hier als Imperfektum, 
Punktualis, Perfektum und Habitualis unterschieden werden. 
DaB es sich aber bei diesen Verbalsuffixen nur um Situationsmomente 
handeln kann, ohne temporale oder syntaktische Bedingtheit, zeigt ein Blick 
auf ihr wechselndes Auftreten im zusammenhangenden Texte: 


Ye ba duo'lla-si aden fi-a, 

na-mo djuda-n dio y’-en-a-s. 

_ Na la ba ye-si dona an-i, 

ye ba ger-in wo in-o. 

Duo'lla ba y’-en-a djuda-n dio, 

na lo ba lul y’-en-a. 

Ye un-u kuru-n tik-in ger-in, 
na-mo subu y’-en-a. (S. 88, Z. 24 ff.) 


Na kua dora in nin-k-u-e: 
~Ba muru tik nin-ou. 

Ada kua k-el-e den duga, 
asan k-and-o, ye ba nin, 


Und er begleitete jenen Mann, 
bis er ins Feld hineinging. 
Dann gab er ihm die Hand, 
und kehrte wieder zuriick. 
Jener Mann aber ging ins Feld, 
so weit, bis die Nacht kam. 

Er schlief unter einem Baume, 
bis der Morgen kam. 


Betreffs des Weges sagen die Leute so: 
»Da wohnt ein Lowe, 

Wenn Leute in seine Nahe kommen, 
um vorbeizugehen (wortl.: schneiden), 
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dug-si as-i; ada dug'lla dann bei®t er den Mann; wenn der Mann 
na kurro a-s-ke-ba, dann keinen Mut hat, < 
ba nin ye-si narniren fi-a.* (S. 88, Z. 3 ff.) so zerreift er ihn.“ 

In-na Amad de-le y’-en-a, : Als Ahmed zu ihr kam, 

ba ye kue s-el-a. da gebar sie das Kind. 

Amad ba ye-si dora ’ran-a Ahmed aber zog sie auf den Weg heraus 
na ba rg-le dj-a. und legte sie zum Brunnen. 

Na y’-en-a na ba kamal Und er ging und ein Kamel 

ki goron-si el-a na ba mit Glocken holte er und 

ye-si iri dj-a. legte sie hinauf. 

Na Amad kamal-si el-o, Und Ahmed fiihrte das Kamel, 

na ton k-en-e. (S. 92, Z. 31 ff.) und so zogen sie heim. 


Durch die Suffigierung der Situationsverba scheint an sich speziell der 
wechselnde Rhythmus des verbalen Geschehens angedeutet zu sein. 
Beispiele fir vorkommende Modalnuancen des Verbums: 


I Imperfektum: Il. Punktualis: 
u-a sprechen, sagen uri-a schlafen u-i sagen un-i schlafen 
el-a kommen aul-a Ofinen el-i kommen aul-i Offnen 
am-a essen en-a gehen am-i essen and-i schneiden 
ab-a trinken bed-a abschneiden ab-i trinken e-i halten 
Ill. Perfektum: IV. Habitualis: 
u-9 sagen un-o (-u) schlafen u-e sagen aki-e laufen 
el-o kommen afu-o werfen el-e kommen on-e sitzen 
ur-o herauskommen  and-o schneiden am-e essen en-e gehen 
agil-o sehen ul-u nehmen, kaufen a-e tun ul-e nehmen, kauferr 


Den Verben wurde hier mit Absicht keine bestimmte modale Farbung 
in der Ubersetzung gegeben, weil die Bedeutungsnuancen nicht syntaktisch 
bedingt sind. Manche Verba scheinen sogar eine besondere Vorliebe fiir ein 
bestimmtes Situationssuffix zu besitzen, was wohl mit der Natur der Handlung 
zusammenhangen diirfte. Wenn es z. B. heiBt: Rua kul un-u (MEINHOF) 
(alle Leute schlafen), so liegt hier scheinbar nichts von vollendeter Handlung 
im Sinn der grammatischen Vorstellung darin. Der wértliche Sinn des. 
Verbums diirfte jedoch sein: ,,Alle Leute sind bereits eingeschlafen.“ 

Um die Nuancen der Situationssuffixe in der Ubersetzung auszudriicken, 

kénnte folgendes Bild aufgestellt werden: 


el-a er kommt, er kam (erzahlend). 

el-i da kommt er, da kam er (in dem Augenblick). 

' el-o er ist da, er ist gekommen (bereits geschehen). 

5 el-e er kommt, er kam (wie man eben so kommt, resp. zu kommen piflegt). 


a> sal 


Tonverschiebung. — Durch den Nachdruck besonderer Betonung des 
Situationssuffixes kann mitunter eine Modifikation der Bedeutung eintreten, 
die sich auch in lautlicher Hinsicht bemerkbar macht. Man vergleiche z. B. die — 
3. Pers. Plur. vom Verbum -ab (trinken) mit dem -i-Suffix: 

Na ba ro tik-le k-en-e alan koro k-eb-i; Und da gingen sie nun zu einem Brunnen,. 
kuena illa ro-n dio k-er-i na ba ye-na-si um Wasser zu trinken; jenes Madchen stieg 
koro an-i-nin na k-ab-i (S. 83, Z. 24 ff.). da (fiir sie) in den Brunnen und gab ihnen 

Wasser und sie tranken. 
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In dem Satz alan koro k-epi (daB sie Wasser tranken) hat TurscHEK 
das Suffix i ausdriicklich mit Akzent versehen, nicht aber in na k-ab-i (und 
da tranken sie). Die Venlegung des Hochtones auf das Suffix bewirkte in 
diesem Falle sowohl eine besondere Bedeutungsnuance als auch gleichzeitige 
Abschwachung des Stammvokals a.e. Das ist kein Zufall. MEINHOF vermutete 
einen besonderen Optativ mit hochbetontem -/, z. B. ar-i (bringe her!), warre 
dj-ur-i (schlieBe die Tiir!) /dj-ari/. 

Es handelt sich hiebei wohl nur um den endungsbetonten Punktualis, der 
durch die Betonung des Endsuffixes jussiven oder finalen Sinn zu erhalten 
scheint. Imperativisch erscheinen ja auch andere Formen gebraucht, z. B.: 

Aorist: dj-6 geh! dj-on setze dich! b-el kommet! b-am esset! 

Imperfektum: b-ab-a trinket! 

Punktualis: dj-en-i gib! dj-e-i nimm! 

Perfektum: dj-ul-u kaufe! dj-un-u schlafe! 


Der Punktualis mit dem Hochton auf dem Suffix soll aber wohl das 
Punktuelle desselben hervorheben mit dem Sinn: Sei einer der...! resp. um 
einer zu sein, der... usw., was bei anderen Suffixen nicht in Frage kommt, wie 
z. B. in koro dj-ab-a (trinke Wasser!), wo die Handlung den dynamischen 
Druck nach sich zieht, nicht aber das Situationssuffix. 

Verschiedener dynamischer Druck bedingt anscheinend auch, den 
éfteren Wechsel zwischen den Endungsvarianten des Perfektums, soweit man 
aus MeinuHor’schen Beispielen vermuten kann, z. B.: 


kua kul aba-kuri k-agil-u alle Leute haben den Sultan gesehen, 
gegeniiber: kua duin aba agil-o die Leute haben meinen Vater gesehen, 


ohne daB hiedurch eine merkliche Bedeutungsmodifikation bewirkt wiirde. Dies 
diirfte auch der Grund sein, daB das Verbum o (hingehen) im Perfektum o-w 
lautet, weil hier dasselbe Grundverbum erst als betontes Haupt- und dann als 
enttontes Situationsverbum auftritt, welch letzteres gegeniiber dem ersteren 
etwas abgedumpft klingt. 

Festlegung der Tonhéhen wiirde hier wohl manche Nuancierung verbaler 
Ausdriicke erkennen lassen. 

Zur Ubersicht folgt nunmehr eine Konjugationstabelle des Verbums mit 
seinen Situationshilfsverben: 


Yerbum -e/ (kommen). 


Prifix 
Pronomen F Habituali 
abe otutam Ha Per- Aorist Imperfektum || Punktualis Perfektum abitualis 
sonal 

1. Sg.| ka — | (a) -el -el-a -el-i -el-9 -el-e 
Zeeks! aay b — dj- -el -el-a -el-i -el-0 -el-e 
Ohare ye \\(dj-,R-)| — -el -el-a -el-i -el-0 -el-e 
Tablas RE — k- -el -el-a -el-i -el-0 -el-e 
pee bi — b- -el -el-a -el-i -el-0 -el-e 
3. , |ye-, fall — k- -el -el-a -el-i -el-o -el-e 


~~ —o. 
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B. Das kombinierte Situationsverbum ’*. : 

Bisweilen kommen im Kondjara Verbalformen in Gebrauch, welche mehr — 

als ein Situationssuffix besitzen. In solchem Falle handelt es sich dann um 
eine suffigierte Kombination von Situationshilfsverben. 
Solchen Gebrauch gehaufter Suffixe zeigen z. B.: 


am-i-a essen (punktuell-imperfektisch) ab-a-i trinken (imperfektisch-punktuell) 
au-i-o erstechen (punktuell-perfektisch) bul-o-i erfinden (perfektisch-punktuell) 
am-i-e essen (punktuell-habituell) dun-go-i betrunken sein (perfektisch-punktuell) 
un-i-e schlafen (punktuell-habituell) a-u-e tun (perfektisch-habituell) u. a. 


Zur Ubersicht tiber das Auftreten gemischter Modi und ihre theoretische 
Erscheinungsméglichkeit sind die Kombinationen hier in einer Tabelle ver- 
einigt, wobei bisher nicht belegbare Falle eingeklammert sind: 


| Imperfektum | Punktualis Perfektum | Habitualis 
lmpertektaty)< 5, i" 01.5 act onagie | — | -a-i (-a-o) | (-a-e) 
Purikitialis'"\3.0 sao! 52 gat | -i-a — -i-0 -L-@ 
Pesfeltum: js) 34. s¥irSreriags |  (-9-a) -9-i et | (-9-e) 
Habitualis,» nF Sit tele om | (-e-a) (-e-i) (-e-0) . _ 


C. Das erweiterte Situationsverbum. 


Das Kondjara-Verbum kann noch weitere Elemente zu bestimmterer 
Nuancierung der Handlung erhalten. Diese Elemente stehen nicht in selb- 
standigem Gebrauch und treten zum Teil als Suffixe, zum Teil als Prafixe 
an das Verbum. Einige von ihnen besitzen auch die Fahigkeit, mittelbar dem 
Verbum vorauszugehen oder zu folgen, d. h. zwischen das Modalelement und 
das Verbum kénnen noch andere Redeteile eingeschaltet sein. 


a) Suffixerweiterungen. 


Ein im erwahnten Sinne erweiterndes Suffix tritt entweder direkt an den 
Verbalstamm und nimmt dann seinerseits ein erforderliches Situationssuffix 
nach sich oder es tritt an ein bereits in einem Situationsmodus stehendes 
Verbum an. Bisweilen geschieht es auch, daB an ein solches Suffix der letzteren 


- Art neuerlich ein Situationssuffix gefiigt wird. 


Alle diese erweiternden Suffixe dienen, wie die Situationshilfsverba, zur 
bildhaften Spezialisierung der Handlung, zur Darstellung der Art und Rich- 


? Auf Verschmelzung einlautiger Verba mit einfachem oder kombiniertem Suffix diirfte 
die scheinbare Unregelmafigkeit des Stammes der Verba -d (tun) und -0 (gehen) zurlick- 
zufiihren sein. Im letzten Satz der Erzahlung Nr. 3 lautet das Verbum in der Phrase djouse(n) a 
(Hochzeit machen), k-e-i-e-nin (um [Hochzeit] zu halten). Die Form -e gegeniiber -a hat ihre 
Existenz wohl nur dem folgenden punktuell-habituellen Suffix -e im Wege vokalischer An- — 
gleichung zu verdanken. Noch scharfer, also bis zur vélligen Verschmelzung, diirfte es in den 
Nebenformen -e und -7 beim Verbum -6 gekommen sein, indem die erstere (Beispiel: Ai- 
nin-dj-e ? — ka-nin-o [wer will gehen? — ich werde gehen], Nr. 1) aus dj- 0-€ = dj-e hervor- 
gegangen sein diirfte, wahrend die letztere (Beispiel: k-iu [wir sind fortgegangen], MEINHOF) 
aus k-o-[-u (punktuell-perfektisch) zu erklaren sein wird. Angesichts der im Kondjara (im 
Gegensatz~zu Kordofannubisch) zu beobachtenden vokalischen Lautbestandigkeit ist ca an 
besondere Griinde im Falle ungew6hnlicher Schwankungen zu denken. 
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tung ihres Auswirkens. Dieselben stellen wohl Rudimente urspriinglich selb- 
standiger Verba dar. 
Elemente dieser Art sind: 


1. Suffix -n. 

Eine mittels -n erweiterte Verbalform findet sich bei TuTscHeEK bislang 
nicht vor, dagegen ist sie in dem kleinen Textmaterial MrINHoF’s mehriach zu 
belegen, und zwar direkt an den Stamm antretend; z. B.: 

pis k-am-n-a wit haben (bereits) genug gegessen (Verbum -am). 

n'ai nit-k-a-n-a? was sollen wir nun machen? (Verbum -a). 

kain ala k-i-n-o gi-k-él-a unsere Familien (wortl.: sie sind bereits, sie wollen uns) 
sehnen sich schon nach uns. 

Sabarin kan k-a-n-e auf die Reise haben wir uns ja gemacht (Verbum -a mit unklarem 
Situationssuffix -i oder -e). 


Die Bedeutung scheint die eines fiir sich abgeschlossenen Vorganges zu 
sein. In diesem Sinn kénnte diese Form eventuell die Bezeichnung Definitivum 
erhalten. . 

2. Suffix -2 (Reflexiv). 

Durch das Suffix -7 an modal erweitertem Verbum erhalt dasselbe 
reflexiven Charakter, d. h. die Handlung wird als subjektiv bestehend ange- 
deutet. Seiner Natur nach dirfte es mit dem pradikativen -/ identisch sein, 
welches nach Art einer Kopula vorkommt, z. B.: 

den bele-le duo’lla na tule bele-n (S. 90, Z. 30f.) jener Mann blieb bei seinem Worte 
und das Wort war gut. 

afi-n ala b-am? (MEINHOF) ist groB® (da), daf& Ihr esset? (Frage nach dem Befinden: 
Habt Ihr genug zu essen? Wie geht es euch?) 

duo doi-n ba (S. 94, Z. 15), de-n ba duo doi (S. 94, Z. 18) es ist ein alter Mann. 

dj-ulm-o na wore fala-n ton kai (MEINHOF) wenn du eine Tiire findest, die offen ist, 
(dann) ist es unser Haus. 


Auger dem kopulativen Gebrauch dient das Suffix -7 zur Bildung 
denominativer Verbalausdriicke mit fi und -a (tun, machen), wie z. B.: 


ade-n fi begleiten kudube-n fi schreiben (arabisch) 
djouse-n fi heiraten (neben djouse-n-a) geri-n fi zuriickkehren (Lokativ -i-n [sich 
djarribe-n fi Versuchen (arabisch) befindend], reflexiv vom Verbum -i [sein]) 


Dieses Suffix kann auch fehlen: 
gorre fi erzahlen sabar fi reisen djouse -a heiraten 


Beispiele fir den reflexiven Gebrauch am Verbum: 


ka ba dur a-n (S. 92, Z. 12) (wortl.: ich mache mir Hunger) ich bin hungrig (analog 
der Wendung dur gi-fi [es macht mir Hunger)). 

wore ur-i-n (MEINHOF) die Tiire ist geschlossen. 

ba nin kain tar-na k-i-e nin k-abu-n (S, 92, Z. 191.) wir werden auf unseren Fiifen 
gehen (und) werden beisammen sein. 

na nama na ye-na torg-si na kuro-si dj-er-i-n (S. 85, Z. 23.) da rief sich der Ghal 
die Hyane und den Raben her (Verbum -ar [rufen}). 

ye ba korra nin-ar-i-n (S. 96, Z. 311.) er aber stand weit draufen (Verbum -ar 
[drau8en sein]). 


3 
4 
. 
, 
! 
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Hautig nimmt das reflexive Verbum noch Situationssuffixe nach sich, 
zum Beispiel: 

kuena na ba kamal-in iri on, ye-na na ba den ger-in k-il-e-n-e (Z. 85, Z. 38 ff.) und 
das Madchen setzte sich auf das Kamel, sie aber schritten hinter ihm einher (vgl. S. 93, Z. 23: 
il-o-n [er schritt einher]). i 

in-na duo’lla ger-in fi-n-e ba boru de-le el-a na kua kua-si k-am-e (S. 90, Z. 14 ff.) 
als jener Mann zuriickkehrte (wértl.: sich zuriickmachte), kam er in das Land, wo die Leute 
Menschen fressen. ; 

in-na kua killa den djabil-in sor k-ar-i-n-e ye ba aula-s (S. 89, Z. 35 ff.) als jene Leute 
hinter seinem Zaune lauerten, stand er auf. 

a-ur-i-n-i ala kor-in dj-e (MEINHOF) ich weigere mich, in den Krieg zu gehen. 

na duin duo-n yur-i-n-i (MEINHOF) (wortl.: was mein Bruder ist, der weigert sich). 

duo-n aba k-au-n-i (MEINHOF) sie téteten einen Mann. 

in-na fama wai ba nin ye-na du k-aki-n-o (S. 93, Z. 24%.) als der Ghfil tot war, da 
stiegen sie eilends herab (Verbum -aki {laufen)). 

duo-si de ba k-e-i-e na daben k-a-u-e na den darma k-ar-a-n-e de-le (S. 94, Z. 2ff.) 
sie ergriffen also den Mann und schlachteten ihn und zogen ihm die Haut ab (Verbum -ar 
{drauBen sein], -ar-a-n [herausziehen], -ar-i-n [sich draufen befinden]). 

muru ba afu-n-o de-le (S. 88, Z. 36) der Lowe aber warf sich auf ihn (Verbum afu 
[werfen]). 

3. Suffix -s (Indirektiv). 
Das Suffix -s verleiht dem Verbum den Charakter einer auf ein Objekt 


(indirekt) bezogenen Handlung. In diesem Sinne erhalt das Verbum nicht 
selten kausative Bedeutung. Seiner Natur nach ist das Suffix identisch mit 


~dem Suffix -k als Zeichen des indirekten Objektes am Namen (Vgl. Ill., a): 


Belapiele 

nama na dj-u-a-s (S. 84, Z. 11) der Ghal sprach zu ihr. 

na ba toro-si na kuro-si dj-u-a-s (S. 85, Z. 31f.) er sprach zu der Hyaéne und zum 
Raben. 

ye ba aul-a-s na ba den seni-n dio duo-n tebu’rana na ba ye-na-si or-i-s (S. 90, Z. 2) 
er stand auf und zog aus seinem Schlauch einen Menschenkopf heraus und zeigte ihn ihnen. — 

la ba ye ken loda’lim-o-s (S. 90, Z.12) dann packte er seine Sachen (Verbum -alim 
{zusammenpacken)). : 

ka a-'r-i-nin koro el-a-s (S. 91, Z. 13) ich werde hineingehen und Wasser bringen. 

ye-na-si ba dien ane k-el-e-s (S. 89, Z. 24f.) man brachte ihnen ihr Essen. 

ye ba duo’lla-si aden fi-a na-mo djuda-n dio y'en-a-s (S. 88, Z. 24ff.) er aber be- 
gleitete jenen Mann, bis daf er ins Feld hineinging. 

din dona dj-er-i-s (S. 85, Z. 14) stecke deine Hand hinein (Verbum -er [hineingehen})! 


Auch das Indirektivsuffix kann Situationssuffixe nach sich nehmen 
(meist 7): 

dji din dorma kul dj-am-i na ka duin daura ain-s-i (S. 86, Z.2f.) du hast deine 
-ganze Haut schon gefressen und ich habe meinen Brei noch. 

duena’l-g-n-s--i na du-si mo k-iri (MEINHOF) die Frau weif, wie man Speise bereitet 
{Verbum -alu [wahrnehmen}). 


na daim boru k-o na ki-y'eg-i-s-a a-s-alum-ba (MEINHOF) nach unserem Lande ziehen — 
-wir und einen, der uns hinbringt, weif ich nicht. 


x 


A. Suffix -nin (Intentiv 1). 
Das zusammengesetzte Suffix -nin (ni+ n) gibt dem Verbum eine un- 
-bestimmte intentive Richtung zum Auswirken der Handlung. Es dient fiir alle — 


eT 


a 


tors 


er ae » 


a 


Le 
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Zeitverhaltnisse zum Ausdruck des Angehens einer Handlung sowie nicht selten 
fir futurischen Sinn des Verbums. 


Beispiele: 

ada ye-si udu k-an-i ye el-a-nin na ba udu s-u-a-i (S. 86, Z. 21f.) als sie ihm das 
Feuer gegeben hatten, kam er und machte Feuer. 
ton-in aba ba ye-na-si kien loda an-i-nin na'lla ye-na-si aden fi-a (S. 87, Z. \ ff.) der 
Hausherr aber gab ihnen ihre Sachen und derselbe begleitete sie. 
Ruena illa ro-n dio k-er-i na ba ye-na-si koro an-i-niw na k-ab-i (S. 83, Z. 25 ff.) da 
stieg das Madchen in den Brunnen und gab ihnen Wasser und sie tranken. 
la na ger-in k-en-o-nin na k-el-a (S. 97, Z. 18f.) und dann kehren sie um und 
kommen wieder. 
suro ye ba den dio wosie-nin fi-a, in alan ye k-ur-o-nin (Nr. 5, Z. 6) die Erde lieB 
‘dann seinen Bauch aufblahen, so da er herauskam. 
nam, ki k-él-a-nin na k-e-i (S. 89, Z. 29f.) ja, wir wollen ihn fangen. 
ka el alan djuda-n dio, a-r-i-nin na tora-na agil (S.96, Z.9ff.) ich will ins Feld 
Ahinausgehen, um die Tiere zu sehen. 
na k-el-e alan ki ye-na djouse k-e-i-e-nin (S. 92, Z. 38f.) und sie kamen, um mit 
ihnen Hochzeit zu halten. 

nato O-nin na din kuena-si el-a (S. 88, Z. 23f) heute gehe ich, um dein Madchen 
zu holen. 
: duin dada el-a-nin (S. 86, Z.7) meine Schwester wird kommen. 


&. Suffix -sin (Intentiv II). 
Parallele Funktion zu nin hat das Suffix -siw (si+ ni), nur mit dem 
Unterschied, daB hier die Intention auf ein bestimmtes Objekt gerichtet ist, 
wie es auch dem Kompositionselement s darin entspricht. 


Beispiete: 
ye in k-u-a: ,Ka el-a-sin!* (S. 88, Z. 15.) Er sprach zu ihm: ,Ich werde sie holen!* 
kan dj-ir-sin in-na dia (MEINHOF) (wortl.: es singt wie ein Vogel) da singt ein Vogel. 
nam, ki dji-si k-el-a-s-i-sin din tugur-o ki bora (S. 86, Anm. 2) ja, wit werden dir 
‘dein Brot mit Milch bringen. 
elel k-aul-a-sin (MEINHOF) morgen brechen wir dahin auf. 


Die parallel gebauten Intentivsuffixe -nin und -sin bestehen aus den 
einfachen Suffixen -7, respektive -s mit folgendem Situationssuffix (zumeist -/) 
und tragen am Schlu8 das reflexive -7. 

_ Da8 der Vokal ein Situationssuffix ist, geht nicht nur theoretisch aus der 
Erwagung hervor, daB -n und -s ein solches nach sich nehmen koénnen, 


sondern es liegt fiir das bestimmte Intentiv ein Beispiel mit anderem Vokal vor: 


dora ba muru un-i; dji de-le a-sen-dj-and-o-ba. Ye in k-u-a: ,Ka and-o-sen!* (S. 88, 
Z. 18 ff.) Auf dem Wege schlaft ein Lowe; an dem kannst du nicht vorbei. Er sprach zu ihm: 
ylch werde schon an ihm vorbeikommen!* 


Ein zufalliger Horfehler liegt hier nicht vor, erstens weil sonst an 
keiner Stelle ein Schwanken in diesem Intentivpra- und -suffix bei TuTscHrk 
vorkommt und zweitens, weil das Suffix der Antwort mit dem gleichen Prafix 
der vorausgegangenen Rede korrespondiert. 

Theoretisch besteht also die Méglichkeit, je vier Intentivsuffixe mit 
unterschiedlichem Mittelvokal in der Sprache vorauszusetzen, von denen aller- 
dings bisher nur zwei belegbar wurden. | 
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Die im Vorhergehenden behandelten Erweiterungssuffixe ermogilichen 
nach den Typen ihres Vorkommens folgende Ubersicht: 


Imperfektum Punktualis Perfektum Habitualis 


Definitiv (+: ines oe as -n-a (-n-i) | -n-O -n-e {?) 

Reflexiv) )u-%: Bs Gteetee anos (-a-ri) -i-fi -O-n -e- 

Indirektivions Gls acs vt Se -a-s -i-s | -0-S -e-S 
| IntentivI . 4... 4 Pos (-n-a-n) -n-i-ri (-n-o-n) (-n-e-t) 
| IntentivIho. fives se) who ola (-s-a-r) -S-I-f . (-s-0-7) -S-e-f 


DaB noch weitere Kombinationen bestehen kénnen, beweist die mehrfach 
komponierte Form 4-aul-o-n-e-s (sie wissen) vom Verbum -alu (wahrnehmen, 
erkennen) mit Epenthesis des -w. 


b) Prafixerweiterung. 


Das Kondjara kennt auBer der Suffigierung modaler Elemente auch 
Prafigierung solcher, und zwar regelmaBig vor dem Personalsuffix, wenn 
solches vorhanden ist. Als Pirafixe kénnen dieselben nur deshalb angesehen 
werden, weil die Sprache dieselben gerne nahe vor das Verbum zieht. Haufig 
jedoch erscheinen sie auch durch andere Redeteile von diesem entfernt, Diese 
Art ihrer Behandlung 14Bt urspriinglich freie syntaktische Stellung voraus- 
setzen. ee 
1. Prafix a(n)- (Negativ). 

Durch Prafigierung eines a- wird das Verbum negiert. Dem letzteren 
folgt dabei regelmaBig die Hervorhebungspartikel ba. 


Beispiele: 

ka nato ye-si ger-in a-n-und-i-ba (S.92, Z. 18f.) heute lasse’ich ihn nicht zuriick 
(vgl. zu a-/# unten.) 

dji a-dj-er-i-ba (S. 91, Z.15) du gehst nicht hinein! 

ka ro-a-n-a’-rr-i-ba! (S. 93, Z. 8) ich gehe nicht in den Brunnen! 

duo'lla ba duo doi a-i-ba (S. 94, Z. 30ff.) jener Mann ist kein alter Mann. 

ye-na ba k-oin-e, ye a-el-a-ba (S. 91, Z. 21) sie warteten, aber sie kam nicht. 

na ye-na ye-si ba a-k-akil-e-ba (S. 95, Z. 1f.) und sie sahen ihn. nicht. 


Stehen vor dem Verbum andere Redeteile (Objektspronomen oder modale 
Partikeln), so tritt das Negativprafix allen voran: 


a-s-alum-ba (MEINHOF) ich weif es nicht. 

ka dji-si a-ki-ulmo-ba (S. 89, Anm. 1) ich habe dich nicht getroffen. 

dji de-le a-sen dj-ando-ba (S. 88, Z. 18f.) du kannst nicht an ihm vorbeigehen. 

dji a-sin dj-ela-ba (S. 88, Z. 15) du kannst sie nicht bringen. 

bi k-inio-si asen a-ki-b-a-u-ba? (S. 86, Z. 241.) Werdet Ihr uns nichts zu essen machen? 


Geht dem Negativprafix ein Wort mit auslautendem a voran oder folgt — 
ihm ein solches nach, so fallen beide zusammen: 

ro-n dio ba’-nin-dj-er-i-ba! (S. 91, Z. 12) du gehst nicht in den Brunnen! 

?-agil-u-ba (MEINHOF) ich habe nicht gesehen. 


Das negative a scheint urspringlich ein Negativverbum gewesen zu sein, 
denn das in den Formen der 1. Pers. Sing. auftretende -# in a-/- und i-ba und 
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a-n-arri-ba (siehe die ersten Beispiele) ist wohl nur das reflexive -7. Mit diesem 
Suffix versehen, finden sich z. B. auch: 


mare ki a-n-k-am-ba (MEINHOF) Schwein essen die nicht. 
ki Solo-na a-n-k-am-ba (MEINHOF) die Araber essen (es) nicht. 


Diese Nebenform av- neben a- ist nicht ,euphonisch“, sondern liegt 
auch isoliert vor: 

na ye-na ki kua-n dok etine tik a-n sur-si a-n-alu-e-ba, de ba duo'lla-s in fi-a 
(Nr. 5, S. 97, Z. 9ff.) wortl.: und wenn sie einen Menschen auch nicht ein wenig in bezug 
auf (seinen) Korper ansehen, das hat jener Mann so gemacht. 


Dieses af in seiner isolierten Form befindet sich wahrscheinlich auch in 
folgendem Satze: 


na loda ki kua’-n lo tok-le a-n-k-ou-e-ba (S. 97, Z. 12 ff.) wortl.: und das Wild mit 
dem Menschen nicht an einem Ort bleibt nicht. 


Die isolierte Form, welche hier pleonastisch die Negation verstarkt, ist 
sicher dieselbe, welche auch vor dem (vokalischen) Personalprafix der 1. Pers. 
Sing. eine Erweiterung -7% bewirkt. - 


; 2. Prafix s- (Indirektiv). 

Das als Suffix bekannte Afformativ s fungiert auch als Prafix des be- 
zogenen Objekts: 

na ba ye-si s-dj-u-a (S. 85, Z. 10) und er sprach zu ihr (parallel zu na-dj-u-a-s und naye- 
St S-U-a). 

na la ba ye-ne k-en-e na ara s-k-il-o (S. 93, Z. ot) und dann gingen sie und sam- 
melten Holz. 

ye na yen-a na ba geoa-na il-o na s-el-a (S. 85, Z. 5f.) sie ging und sammelte Kuh- 
mist und brachte ihn (wortl.: sie kam damit). 

ki k-@l alan sundu-na s-kel-a (Nr. 1, Z. 3f.) wir wollen Datteln holen. 

bi b-el-a alan ka-si duin kuena den ya-le s-b-0? (S. 85, Z. 26.) Wollt Ihr mir mein 
Madchen zu seiner Mutter bringen? 

dji dj-alu la ka tilo s-ain? (S. 87, Z. 17) Siehst dis denn, da® ich ein Ohr habe? 

in-na ye-na dien asse k-am-i-e, ba kua-si in s-k-u-e (S. 89, Z. 25f.) als sie ihr Essen 
verzehrt hatten, sprachen sie so zu einander so. 

ka’-s-alum-ba (S. 95, Z. 12) ich wei es nicht. 


8. Prafix nin- (Intentivy I). 

Parallel dem suffigierten -nin steht der Gebrauch desselben als Prafix: 

nama na ba djuda nif-dj-e na loda nin-au na s-el-a na ba kuena-si nin-an-i (S. 84, 
Z. 34 ff.) der Ghil aber ging ins Feld und tétete Wild, brachte es und gab es (seinem) Madchen. 

in-na ye-na ara nin-k-il-o ba nama el-a na ba ye-na-si urr-o (S. 98, Z. 101.) wahrend 
sie Holz sammelten, kam ein Ghil und jagte sie. 

ye na iri en-a na ba sundu-na nin-but-o (Nr. 1, Z. 10ff.) und sie ging hinauf und 
pfliickte Datteln. 

ki nin dj-e? — Ka nin-o (Nr. 1, Z.9—10) wer wird poner? — Ich will gehen. 

duo'lla ba s-alun kua ‘Rin kua-si nin-k-am-e (S. 88, Z. ey jener Mann aber wufte, 


da diese Leute Menschen fressen. 


4, Prafix sin- (Intentiv IJ). 
Analog dem Vorhergegangenen findet sich auch prafigiertes sir-. In 
den wenigen belegten Fallen lehnt es sich meist an das Objektspronomen an, 


zum Beispiel: 
17* 


260 Dr. ERNST ZYHLARZ, 


ka ye na ka-si duru'lla ba ki-sin-u-a ada ye-na ton k-en-e? (S. 94, Z, 35 ff.) Was ist 
es, was mir jener Taube gesagt hat, als sie nach Hause kamen? 

dji a-sin-dj-el-a-ba (S. 88, Z. 15) du kannst sie nicht bringen. 

bi ka-si a-ki-sin-b-el-a-ba uru na tugur-o? (S. 86, Anm. 2) Werdet Ihr mir nicht Mehl 
und Brot herbringen ? ; 


Die Nebenform sevi- wurde bereits beim gleichlautenden Suffix unter -si 
erwahnt. 
5B. Prafix kan- (Durativ). 
Zu diesem Prafix, welches MeinHor als Element einer Dauerform er- 
klart, fanden sich bisher bei TuTscHeK keine Belege. Beispiele dafiir: 
kan dj-om es (das Kind) schreit 
kan dj-ekio du bist weggelaufen 
kam-pfare er freut sich u. a. 


Hieher gehort vielleicht auch kari-a-’ld-i (ich schlage) bei MEINHOF. 


Ill. Verbale Syntax. 
a) Syntaktische Freiheit modaler Partikein. 

Nicht alles, was hier formell als Prafix resp. Suffix angefithrt worden, 
wahrt diesen Charakter unter allen Umstanden. Als formell echte Prafixe 
koénnen nur die pronominalen, resp. polaren Afformative (faktisch auch das 
Negativum) und als echte Suffixe nur die Situationsendungen angesehen 
werden. 

Alles ibrige ist nur fakultativer Gebrauch einer Modal- oder Direktiv- — 
partikel in pra- oder postpositioneller Stellung zum Verbum. 

Das indirektive -s oder s- zeigt den Charakterlaut s des Indirektivsuffixes 
-si am Nomen und kann direkt durch das letztere ersetzt werden, z. B.: 

nato 6-nin na din kuefa-si el-a (S, 88, Z. 231.) heute gehe ich und hole deine Madchen. 

na ba kamal ki goron-si el-a (S. 92, Z. 331.) und er brachte ein Kamel mit Glocken. 


lo de-le na muru-si auwi (S. 90, Z. 19.) zu dem Ort, wo er den Lowen getitet hatte. 
ye-na-si ba sad-si k-a-u-e (S. 86, Z. 34f.) sie machten ihnen Proviant zurecht. 


Dieses Suffix des indirekten Objektes erinnert an die Direktivpartikeln sz 
und so im Somali zur verbalen Direktion vom resp. zum Subjekt hin. 

Direktion ist sichtlich auch der Inhalt der Partikel -si im Kondjara, wie 
aus dem Auftreten derselben gegeniiber dem endungslosen direkten Objekt 
hervorgeht, z. B.: 


ka nino nin-am (MEINHOF) ich esse Fleisch (direktes Objekt), 
dagegen indirekt: Ailla kua kua-si k-am-e (S. 89, Z. 10) dort pflegten die Leute 
Menschen zu fressen (d. h. ihr Essen erstreckte sich auch auf Menschen). 


Das indirektive s kann auch vom Verbum getrennt stehen, z. B.: 
de ba dug’lla-s in’ fi-a das hat jener Mann so gemacht. 


Hier lehnt sich das indirektive s dem vorangehenden Subjekt an. 


TuTscHeK’s Gewahrsmanner zogen das Prafix s- iiberhaupt nicht als 
solches zum Verbum, sondern mit dem gerade vorangehenden Worte zusammen, 
so da nicht na s-ela abgeteilt ist, sondern na-s ela. 
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Das indirektive s hatte also urspriinglich getrennt vom Verbum das 
Dasein einer freien Partikel gefiihrt. 


‘So kommt es, daB das Indirektivum s in doppelter, ja sogar dreifacher 
Weise im Satze auftreten kann, z. B.: 


na duo’lla-si ba in k-u-a-s (S. 88, Z. 22f.) und er sprach zu jenem Manne. 
ba kua-si in s-k-u-e (S. 89, Z. 26) sie sprachen zueinander so. 
nama na-s ye-si s-dj-u-a (S. 84, Z. 39) und der Ghil sprach zu ihr. 


Aus der Bedeutung des s als Element der Richtung erklart sich 
natiirlich auch die mitunter kausativ erscheinende Handlung des Verbums. 
ela heift ,,kommen“, s-e/a jedoch ,,kommen in der Richtung auf etwas“ und 
aus der letzteren Vorstellung ergibt sich zwangslos die Bedeutung der Be- 
ziehung auf ein Objekt und demnach der kausative Sinn ,,bringen“. 

Syntaktische Freiziigigkeit weisen auch die Partikeln nin und sin auf, 
zum Beispiel: 


na kua ba nin in k-u-e (S. 94, Z. 311.) die Leute sprachen folgendermaBen. 

ka ba nin din tilo am (S. 87, Z. 154.) ich werde dein Ohr essen. 

ye-na ba nin kuru-n iri k-ekio (S. 93, Z. 241.) sie stiegen rasch auf den Baum hinauf. 

ada ye ela ba ka sin kue ela (S. 92, Z.6f.) wenn er kommt, dann bringe ich das 
Kind (zur Welt). 


b) Das Objektspronomen. 


Als Zeichen des Objektes erscheinen im Kondjara neben dem Subjekts- 
pronomen mit -si die beiden polaren Prafixpronomina ki- (gi) und dj- ohne 
| personelle Farbung: 


bi ka-si a-gi-sin-b-ela-ba wuo na tugur-o? (S. 86, Anm. 2) Werdet Ihr mir nicht Mehl 
und Brot bringen? 

dur gi-fi (MEINHOF) (es) macht mir Hunger. 

ka ye na ka-si duru’lla ba gi-sin-u-a? (S. 94, Z. 35f.) Was ist es, was mir jener Taube 
gesagt hat? 

dj-o-u na ka-si kuru ki-s-dj-ella! (S. 92, Z. 11f.) Geh’ und bringe mir Bohnen! 

dji-si kuru gi-s-ela (S. 92, Z. 9) ich bringe dir Bohnen. 

dj ai gi-k-ar-i-o? (MEINHOF) Wie ruft man dich? (Wie heifSt du?) 

ai gi-k-ar-i-9 dji-si ? (MEINHOF) Wie ruft man nach dir? (Wie das Vorherige.) 

dji-si ki gi-s-ela? (S. 84, Z.7{.) Wer hat dich gebracht? 

kain ala k-i-n-o gi-k-ela na ki, ki ki-k-€la (MEINHOF) unsere Familien sehnen sich 
schon so nach uns und wir, wir sehnen uns nach ihnen. 

kua ye-si a-dj-a-s-k-a-u-e-ba (S. 90, Z. 17%.) die Leute taten ihm nichts. (Das zweite a 
Wiederholung des Negativs?) 


Wenn das Objekt ohne weiteres klar ist, bleibt die Person unangedeutet: 


dur gi-fi (MEINHOF) ich bin hungrig (es macht mir Hunger). 

bur gi-fi (MEINHOF) ich bin durstig (es macht mir Durst). 

asen a-ki-b-a-u-ba? (S. 86, Z. 25) Macht Ihr uns nichts zu essen? 

ki nin ro dio k-er-i, agisan k-ino-si koro gi-s-ela? (S. 93, Z. 4ff.) Wer wird in den 
Brunnen gehen, dafi er hingehe, uns Wasser zu bringen? 


Das Objektspronomen kann auch nachgestellt dem Verbum folgen: 


bi b-O na som b-on; ba nin b-in-o-si, duen ase k-ela-gi-sin (S. 86, Z. 26f.) gehet hin 
und setzt euch zu Tisch; sowie Ihr gegangen seid, wird man euch eure Speise bringen. 
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c) Verbale Umschreibungen. 


Formelle Infinitiv- und Partizipialformen bildet das Kondjara nicht. Als 
Infinitiv dient mitunter eine prafixlose Verbalform, z. B.: 
din u kel-am-i ka (MEINHOF) dein Reden habe ich gehort. 


na ba dora kien alim-o nin-k-a-i-e (S. 93, Z. 25f.) wértl.: und auf den Weg ihr Fest- 
gestampft-Haben taten sie (sie taten etwas auf den Weg, was sie fest einstampften). 


Haufig dient zum Ausdruck des deutschen Infinitivs mit zu die Kon- 
struktion mit a/a(n) (daB) und folgendem konjugierten Verbum, z, B.: 

ka el alan djousen a (S. 88, Z. 2) ich wollte Hochzeit machen. 

na k-el-e alan ki ye-na djouse k-e-i-e-nin (S. 92, Z. 38f.) und sie kamen, um mit 
ihnen die Hochzeit zu halten. 

afi-n ala b-am? (MEINHOF) Ist genug fiir euch zu essen da? 

duin duon ka y’-ili alan ulu? (MEINHOF) Was will mein Bruder verkaufen? 

ye ba bul-o-i in alan ton k-a-nin (Nr. 5, Z. 11) er erfand dann, ein Haus zu bauen. 


Auch die neutrisch gebrauchte 3. Pers. Plur. dient in diesem Sinne: 

duena’lon-si na du-si mo k-iri (MEINHOF) die Frau versteht, Speise zu machen (wértl.: 
Speise wie sie machen). 

{Dieselbe Funktion wie alan haben a-san, a-gi-san und ai-san (daB, um zu).] 


An Stelle eines attributiven Partizips tritt der verbale Ausdruck entweder 
hinter das Nomen oder folgt ihm mittels na (und, welcher) verbunden: 
ya-n kue in-o (Titel von Nr. 3) die verlorene Frau (wé6rtl.: Frau, sie ging fort). 


duo na ya-n kue él (Titel von Nr. 2) ein Mann, der eine Frau liebte (ein Mann und 
eine Frau liebt er). 


Da das Kondjara kein formelles Passivum kennt, dient hiezu entweder 
die 3. Pers. Plur. als Umschreibung, z. B.: 


dj’ai gi-k-ar-i-o? (MEINHOF) Wie wirst du gerufen? 
duena k-ar-i-o (MEINHOF) die Frau wird gerufen (folgt der Name) = die Frau heift (X. Y.), 


oder die Reflexivendung -# dient als Bezeichnung des Zustandes wie bei 
MEINHOF: ur-i-i (sie ist geschlossen). : 


a) Position des Verbums. 


Das Verbum steht regular am SchluB des Satzes, das Subjekt fast aus- 
nahmslos demselben voran. Pronominales Subjekt kann ausnahmsweise dem 
Verbum folgen, z. 'B. ak’-alom-ba ka Meinuor (ich verstehe dich nicht, weil 
das polare Objektivpratix bereits vor dem Verbum steht. 

Das direkte (suffixlose) Objekt steht zwischen Subjekt und Verbum. 
Das indirekte Objekt (Suffix: -si) hat meist dieselbe Position, kann aber auch 
dm Verbum nachfolgen, wie in: kuro ba dj-u-a-s toro-si (S. 87, Z. 11) (der 
Rabe sprach zur Hyane): Im Falle einer distributiven Handlung gegeniiber 
mehreren Objekten kénnen direktes und indirektes Objekt dem Verbum folgen, — 
zum Beispiel: 

toro-si ba den darma k-el-e-s na kuro-si den daura S 86, Z. 291.) der Yee brachte 
man ihre Haut und dem Raben seinen Brei. 
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Ergebnis. 


Wie Meinuor bereits dargetan hat, ist Kondjara eine Sudansprache * 
mit Prafixresten. Wahrend sich Nomen und Pronomen im allgemeinen auf 
(teilweiser) Unterscheidung einer Singular- und Pluralklasse beschrankt, das 
Nomen aber den Plural auch sudanisch flektieren kann, zeigt das Verbum 
in vollem Mafe die Uberkreuzung prahamitisch*-hamitischer Vorstellung mit 
sudanischem Sprachgebrauch. 

Eine Gegeniiberstellung der am Kondjara-Verbum zu beobachtenden 
Prinzipien macht dessen Stellung ohne weiteres ersichtlich: 

. Prafixgebrauch 

. Polaritat , prahamitisch“-hamitisch 

. Direktion des Verbums 
. Suffixgebrauch 

. Fehlendes Geschlecht 

. Situationsqualitat (vgl. Schilluk) 
. Syntax: Subjekt-Objekt-Verbum 


sudanisch 


BON re wh 


Das Kondjara stellt also zweifellos ein Mittelding zwischen prahamitisch- 
hamitischem und sudanischem Sprachtypus dar. Der Gesamteindruck der 
Sprache: ist der eines Ubergangsgebildes zwischen den bantoiden Prafix- 
sprachen Kordofans und den Ostlichen Sudansprachen; demzufolge bildet 
Kondjara gleichsam eine Art missing link zwischen Prahamiten- und Sudan- 
, Sprachen, ist in Wahrheit jedoch wohl nur eine Kreuzung beider Sprachtypen. 


* Sudansprache“ im WESTERMANN’schen Sinne zu verstehen. 
« ,Prahamitisch* (bantoid), Typus: Tumale. 
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The Influence of Civilization upon Native 


Character. 
By E. E. Muntz, New York. 


Diverse questions as to the social and economic consequences of contact 
between race groups representing higher and Jower cultural standards are- 
bound to rise in the foreground with our attention directed more and more to 
the primitive races of Africa in consequence of European domination in the 
Black Continent. One of the most interesting of these problems resolves itself 
into the query “What has been the effect of contact with civilized races wpon 
native character?” There is a prevalent notion that the noble savage was once 
endowed with all the virtues we hold dear; that he was truthful, honest, and 
hospitable, and if anything, exhibited a higher moral code than Chae man, 
until he was sullied with the vices of civilisation. 

It is a common observation of travelers in Africa that the negro is 
prone to lie and deceive, so much so that it seems to be an essential part of 
his make-up. Whether the matter is of little moment or of absolute indifference, 
he is apt to go out of his way to pronounce a falsehood?. The Serae are 
spoken of as generally truthful, making good honest servants and brave 
soldiers. MUNZINGER compares them with their neighbors in Tigré where, he 
informs us, contact with merchant people has destroyed all morality and 
probity *. Wairz likewise is of the opinion that contact with the white race 
has resulted in the negro distrusting the former, and thus finds a justification 
for this habit *. Other explanations may, however, be more to the point. The 
negro does not distinguish clearly between a fact of experience and an idea 
conveyed in the mind. Like children the savage people believe that something 
really has happened which they have only imagined. An amusing explanation 
which has been offered is to the effect that lying is one of the traits developed 
on the hunting stage. Deception was so necessary for survial on this state that 
it became second nature, and when life conditions changed, that trait persisted 
more or less, and was naturally carried over into the savage’s relations with 
his fellow men. It has also been suggested that political conditions occurring 
in some sections fostered the propensity to deceit. Thus in Dahomi and 
Ashanti despotism and oppression weighed so heavily upon the people that 
they acquired in course of time the habit of concealing their property and pre- 
tending that they had nothing when they had plenty. Thus a certain caution, 
indirection and deception was necessary to maintain existence‘. In all the 
above explanations, however, with the exception of the last one where peculiar 
conditions prevailed, no observation is made as to whether the mores of the 
group tolerated deception and falsehood when applied to members of that 
particular society, or whether it is only a custom which applies to non-members. 
of he group. That the latter is the case is more or less evident from the fact 


1 Exrtis A. B.: “Ewe Speaking Peoples”, p. 11. 

2 Munzincer W.: “Ostafrikanische Studien”, p. 386. 
3’ Waitz Th.: “Anthropologie”, II, p. 257. 

4 Down J.: “The Negro Races”, I, p. 392—393. 
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that many of the earlier travelers who represented the first contactual re- 
lationship of the blacks with the whites were received and treated as members. 
of the “in-group” and some went through the ceremony of blood-brotherhood. 
These men were treated very differently from those who subsequently: followed 
them in greater numbers, as traders, slavers, missionaries, and government 
agents. They were soon regarded as any other foreign group, and the negroes 
exhibited an entirely different code of mores in their relations to them. Thus 
so many of the later writers stress the cunning, the deceit and lack of veracity 
among the African natives. 

It is particularly in trade relations with the primitive peoples of Africa 
that we find their vices emphasized, but always with the conduct approved 
within our own group as the criterion of judgment. The foremost of these 
undesirable propensities are mendicancy, dishonesty and theft. 

The Waregga forest people, says Sharpe, are happy and friendly, and 
as yet unspoilt by contact with civilization, but they are great beggars. Once 
it was known that Sharpe had dressed some sores on a native’s leg, scores 
of savages came with the most varied complaints, until a scheme was devised 
whereby anyone desiring medical treatment must bring some food offering. 
The system worked well and immediately reduced the number of applicants °. 
Begging, LivINGSTONE asserts, was to be found mostly on the confines of civili- 
zation °. 

Many examples of a keen sense of honesty in various African races are 
to be found, but very frequently there is appended the statement that they were 
not yet soiled with the contact of civilization. The natives of Madagascar are 
pictured in a book of the seventeenth century as most honest and trustworthy: 
“Tn alll our trayding with them we never sustained so much as the losse of 
one bead,” and again, “they retaine the first incorrupt innocence of man,” and 
are “a people approaching in some degree neere Adam, naked without guilt, 
and innocent, not by a forc’t virtue, but by ignorance of will, and the creatures 
aS innocent and serviceable to man as they were before his transgression ‘. 
Among the Serae- housebreaking is rare and abhorred, but among their 
neighbors where contact has taken place more steadily, it is a common thing ®. 
Of the Bubé in his natural and unsophisticated state Burton gives a favorable, 
i? not exagerated account when he says, “Brightest of all is his moral character: 
you may safely deposit rum and tobacco, — that is to say, gold and silver — 
in his street, and he will pay his debt as surely as the Bank of Engiland *”. 
The Bushmen. were frequently given charge of flocks which the white farmers, 
who did not possess slaves, could not attend to. The natives proved such faith- 
ful shepherds that the farmers did not hesitate to give them some hundreds of 
ewes and other cattle to sojourn with beyond the limits of the colony in spots, 


5 SHARPE ALFRED: “The Kivu Country”, in Royal Geog. Journal (Vol. 47), Jan. 
1916, p. 25. 

6 Lrvinesrone D.: “Travels and Researches”, p. 644. 

7 Quoted by SrprEE JaAs.: “Madagascar”, p. 9 from Hammond’s Book. 

8 Munzincer W.: “Ostafrikanische Studien”, p. 386. 

® Burton R. F.: “The King of Dahome’”, I, p. 22. 
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the fertility of which was well known to them. After an absence of several 
months they would return with the cattle in so much an improved state that the 
farmer could hardly recognize they were the same animals he had given in 
charge to the Bushmen. Facts of this kind are cases to prove not only the 
individual honesty, but the tribal honesty of this primitive folk *°. 

The Shilloocks, although sharp traders, astonished Baker by their 
honesty and fair dealing 1!. The Zulus of Natal are found to be exceptionally 
honest 1°, and the Bahima '* and some of the Masai enjoy the same distinction. 
The Wa-jnemps are singularly honest and reliable, so much so that valuable 
goods and equally valuable food may be left in their charge with the utmost 
confidence '*. The Feloops, observes Park, “display the utmost gratitude and 
affection toward their benefactors; and the fidelity with which they preserve 
whatever is instructed to them is remarkable 1°.” 

If we now turn to cases cited where the blacks are pictured as lazy, 
dishonest, untrustworthy, and errant thieves we find an endless number. Bar- 
bot mentions that the frauds practised by the European traders made the 
West Africans suspicious and distrustful. He explains the negro habit of 
adulterating gold-dust by stating ‘that it was first taught them by the Portu- 
guese in order that they might practise it upon other European nations visiting 
the country and thus discourage the African trade 1°. The most prominent defect 
in the character of the African races visited by Park was an insurmountable 
propensity to theit?*. The Blantyre Mission Station was constantly bothered 
by thieves, both from within and without the station. Even the guards connived 
at theft. The natives showed the greatest diligence in stealing — but none in 
labor '’. The Kavirondo are described as an industrious, agricultural people, 
but quite addicted to thieving’®; STANLEY was irritated considerably by the 
constant theft of his supplies °°. The negroes of equatorial Africa who had 
come in contact with the lowest class of whites were much grater thieves than 
was usual among them *!. The Zulus and Kafirs at the Kimberley diamond 
fields used to steal whenever they had the chance: the Balubas employed in 
the Congo and the Angola fields have never occasioned the loss of as much 
as a single karat. This however, may be attributed to the fact that the Congo 
natives do not know what a diamond really is, the majority believing that it is 
simply a piece of glass employed in the making of bottles 7°. 


” Stow G. W.: “The Native Races of South Africa”, p. 173—174. 
1 Baker Sir W.: “Ismailia”, I, p. 114—116. 

*® LivincstoneE D.: “Travels and Researches in South Africa”, p. 219. 
13 Jounston H. H.: “Uganda Protectorate”, p. 630. 

14 THomson Jos.: “Through Masai Land”, p. 453. 

15 Park Munco: “Travels”, p. 22—23. 

16 Given in Howison Joun: “Views of the Colonies”, I, p. 59. 

17 Park Munco: “Travels”, p. 127. 

48 Mac Donatp Durr: “Africana”, II, p. 132—135. 

4® PatrERson J. H.: “The Man-Eaters of Tsavo”, p. 246. 

20 STANLEY H. M.: “In Darkest Africa”, I, p. 261. 

*1 Du Cuaittu P. B.: “Explorations in Equatorial Africa”, p. 200. 
22 Marcossen I: “An Africain Adventure”, p. 266—267. 
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If we pursue our inquiry further, we shall find that with a great many 
4\frican races undesirable characteristics, dishonesty, propensity to theft and 
the like do not appear to any extent within the group. It is only in their 
relations with outsiders that these defects become pronounced. The reason is 
that within the group a strict code of mores has been developed for the pre- 
Servation of the society. This code compels the submission of individual desire 
to that of the tribe; it limits and defines the rights of each member, is enforced 
by the tribal organization, and supported by tradition and ancestral sanction. 
But to an outsider the tribal law extends no protection. He is not bound by the 
code when treating with people outside of the group. Tribal jurisdiction, and 
with it all notions of right and duty, ends with the members of the tribe and 
their subject peoples. As a consequence, the native attitude toward the white 
and Arab invaders would naturally be entirely different from that exercised 
toward group members. 

A few examples may serve to clarify the above statement. The Makololo 
make a distinction between cattle-lifting and cattle-stealing. If the act is per- 
petrated against non-members of the tribe it is cattle-lifting, is not regarded 
as theft, and is not immoral. But if commited against a fellow-member, it is 
wrong and is punished as theft ?*. The Kunama notion of theft is limited to 
Stealing within their own territory **. The Kafirs do not consider it an offense 
to steal from people of a hostile or rival tribe. In the olden days, before the 
compulsory enlargement of the peace-group by the British administration, to 
punish a Zulu for robbing or injuring a Pondo or a Basuto would have 
appeared absurd to all parties °°. The Herero exhibits a strong inclination to 
theft, especially from the whites. He shows a very insolent and alarming 
‘behaviour toward the stranger *°. The Mandingoes proved a nuisance to Park 
by their constant pilfering. He observed that there was no complete justification 
for this because they considered theft a crime and did not steal from one 
another; but he adds, “it must not be forgotten that the laws of the country 
afforded me no protection; that everyone was at liberty to rob me with im- 
punity °”’. The Bambala conception of honesty permits him to cheat a stranger 
to an unlimited extent; but he never overreaches a friend **. The Somali is apt 
to be careless with property entrusted to him, and, although perhaps not 
appropriating anything himself, will not stand in the way of others doing °°. 

Where race mixture occurred on a large scale the offspring would 
seldom be accepted by either of the parent stocks. Thus they would not be 
governed by the moral code of either group and, not being under any restraint, 
would tend to become greater rogues than their forefathers. This is what 
happened in South Africa with the Bastaards, Hottentot-European and Bush- 


23 LivincstonE D.: “Travels and Researches”, p. 565. 
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man-European half-breeds *°. Likewise, where a class becomes partially edu-- 
cated by contact with Europeans and no longer finds a place in their original 
group, there is a loosening of the old moral restraints, and they no longer have- 
scruples about cheating, robbing or, deceiving their fellow-men less used to- 
European culture **. 

This attitude is not to be wondered at, for on the part of civilized man 
in his relations to primitive peoples we find the same state of affairs. The white 
belongs to a particular race and national group; its precepts and morals are 
binding on him with respect to his fellow members; less so with respect to 
members of other societies in the civilized world, and only theoretically binding 
when primitive races are concerned. Thus in South Africa the Dutch settlers. 
appear from the first to have dissociated their dealings with the Hottentots 
from their ordinary code of morals. “It was not thought dishonest to cheat 
them, not thought illegal to rob them, not thought immoral to use their women 
as concubines **. The same feeling was shown in dealing with the Bushmen. 
When the colonists were few and the Bushmen were in the majority the colo-— 
nists respected them and their rights and adopted a conciliatory policy. But as. 
soon as the numbers of whites increased their treatment of the natives seemed to 
be entirely outside the moral code used among themselves **. “The crimes of 
the higher against the persons of the lower came to seem no crimes, or at worst 
offenses on a level with cruelty to animals **.” 

It follows, then, that although the character of the African is adversely 
affected by the inculcation of the mores of the worst elements of Europear 
society with which the savage comes in contact, the deceit, dishonesty and 
other bad characteristics attributed to him in his relations with strangers are 
largely the result of his treating with members of the “out-group”, to whonr: 
by the mores of his society, he owes no obligation. They are not protected. 

On the other hand the European judges the acts of the savage by the 
conduct prescribed in the mores for the members of his own civilized group. 
Here again, the native is an outsider and consequently is treated on an entirely 
different plane than members of the “in-group”’. 


8° RaTzeEL F.: “Vélkerkunde”, I, p. 707. 

31 Monterro J. J.: “Angola and the River Congo”, p. 58—59. 

32 Jounston H. H.: “The Colonization of Africa”, p. 81—82. 
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Analecta. 


La formation du monothéisme. — Auf die Ausfithrungen, die ich iiber R. PETTAZZONI’s 
‘Werk ,,DIO. Formazione e sviluppo del monoteismo nella storia delle religioni gemacht 
hatte, hat Prot. Perrazzoni geantwortet in einem Vortrag, den er auf dem zu Ehren E. 
Renan’s 1923 in Paris abgehaltenen Religionskongre® hielt, und den er dann etwas er- 
weitert in der ,,Revue de l’Histoire des Religions“ (CIV, 1923, S. 193—229) verdffentlichte 
unter dem Titei ,,La formation du monothéisme“. Diese Antwort besteht zum gréBten Teile 
-aus einer kondensierten Darstellung seiner Theorie, die wir damals schon zur Geniige 
vorgefiihrt und kritisiert haben. 

Unter den Kritiken, die wir an ihn gerichtet hatten, ist es besonders diejenige, dafs 
ver sich keinerlei Miihe gegeben habe, das ethnologische Alter seiner Himmelsgétter zu 
bestimmen, die ihn am gefahrlichsten trifft, die er aber auch am wenigsten oder eigentlich 
gar nicht abstreitet. Er gesteht vielmehr ausdriicklich, da8 trotz seiner Hochschitzung 
der kulturhistorischen Methode, er nicht in der Lage sei, dieselbe selbst anzuwenden, 
sondern dafs er, der Religionshistoriker, warten miisse, bis die Ethnologen diese 
Anwendung durchgefiihrt hatten (S. 28 ff.). Er gesteht dann auch weiter, daB er seine 
Materialien beigebracht habe ,,sans. y toucher presque, en me bornant tout au plus 4 les 
rapprocher les uns aux autres“ (S. 37). Ich kann nicht anders, als dieses Gestindnis 
-erstaunlich finden. Ich hatte bisher geglaubt, daB jeder Religionshistoriker, besonders 
‘wenn er sich mit den ,,Naturvdlkern“ abgibt, imstande sein miisse, selbstindig Ethnologie 
zu treiben und besonders die entscheidende Frage des ethnologischen Alters selbst in die 
Hand zu nehmen. Bei dieser diminutio capitis, die PETTAzzon1 hier an sich selbst vor- 
nimmt, verstehe ich es jetzt allerdings, wenn er so haufig auf ein bloBes Glaubens- 
bekenninis sich beschrankt (je crois S. 20, je ne le crois pas S. 33), anderseits aber auch 
wieder, ohne den geringsten Beweis, die ihm ungiinstigen Erscheinungen als _,,variétés 
secondaires* (S. 223, 24), die fiir ihn giinstigen als ,,absolument primaires“ (S. 24) 
bezeichnet. 

Wenn er nun selbst nicht imstande ist, das ethnologische Alter seiner einzelnen 
Himmelsgétter zu bestimmen, so entzieht er damit auch seiner sogenannten ,,integralen* 
Methode, die doch das Altere durch das Jiingere erklaren will, den Boden der Méglichkeit. 
‘Denn er weif dann ja gar nicht mit wissenschaftlicher Sicherheit, was dltere und was 
jiingere Formen sind. Kein Forscher von Bedeutung wird ihm doch darin folgen, z. B. 
-anzunehmen, der indoarische Dyaus oder der chinesische Tien sei eine junge Form, die 
erst in oder héchstens kurz yor der Zeit entstanden sei, wo wir sie jetzt in den betreffenden 
Literaturen finden. Aber wenn auch solche Formen wirklich kulturhistorisch als jiinger dar- 
getan sind, so spreche ich ihnen nicht jeden methodologischen Wert ab, wie Perrazzoni 
mir imputiert (S. 35), sondern nur den wissenschaftlichen Tatsachenwert fiir die Erklarung 
der altesten Formen. Denn ist z. B. ihr Himmelscharakter in spateren Ver- 
hhaltnissen entstanden, so gibt mir das hdchstens Fingerzeige, wie sie auch in friiheren 
Verhiltnissen entstanden sein kOnnten, wenn diese Verhialtnisse gleich sind. Aber 
‘schon das, die Auffindung bloBer Méglichkeiten, ist kein geniigender Wert; dieser 
fehlt aber vollstindig, wenn die Verhidltnisse, in denen die jiingere Form entstand, ganz 
verschieden sind von denen der 4lteren Form. So ist Pretrazzonr’s_,,integrale 
Methode“ in Wirklichkeit keine Methode, sondern im giinstigsten Falle nur ein Umher- 
tasten nach Mdéglichkeiten, das nur zu ,,Theorien“ fiihrt. 

Er scheint deshalb auch kein allzu groBes Vertrauen zu dieser seiner ,, Theorie 
zu haben. Einmal glaubt er allerdings, sie sei ,en marche; j’espére que mes recherches 
vaudront a l’établir d’une facgon définitive (S. 24). Die ganze Abhandlung aber beschlieBt 
‘er mit den resignierten Worten: ,,Es ist mit Hinsicht auf die Wichtigkeit, welche diese 
‘Theorie haben kann, in erster Linie fiir die allgemeine Geschichte der Religionen, dais 


* ,Anthropos*, XVI—XVII (1921—1922), S. 1040—1048. 
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ich hoffe gerechtiertigt zu sein, wenn ich die endgiiltigen SchluBfolgerungen der 
Ethnologie nicht abgewartet habe, sondern sie schon jetzt auseinandersetzte, obgleich nur 
unter einer teilweisen und vorlaufigen Form, in Bereitschaft sie zu verbessern oder selbst 
sie aufzugeben an dem Tage, wo sie unhaltbar erscheinen wiirden gegeniiber den weiteren 
Fortschritten der Wissenschaft, sei es der ethnologischen oder einer anderen“ (S, 37). 

Diese Haltung ist in der Tat eine lobenswerte und eine korrekte. Und eben weil 
ich nicht der Meinung bin, daB die Arbeit Perrazzonr’s in seinem ersten Band 
»dépourvu de toute valeur“ sei, gehe ich auch auf einige andere Punkte seiner 
Arbeit noch ein. 

Ich hatte friiher (siehe ,,Anthropos“, a. a. O., S. 1043) gesagt, daB es der tédlich 
schwache Punkt der Theorie PetrAzzont’s sei, den er auch selbst als solchen fiihle, wenn 
er fiir seine Himmelsgotter. die er nur aus den Eigenschaften des materiellen Himmels, als 
eine Personifikation derselben, hervorgehen lassen will, zugeben muB, daB gerade beim 
Himmel keine volle und eigentliche Personifikation des Himmels, sondern nur ein Hinein- 
denken einer Person in den Himmel denkbar sei. In seiner Antwort mu8B Prrrazzoni er- 
neut zugeben, daf} bei Objekten von solcher Art wie der Himmel die Personifikation nur 
bestehen kann in einer ,,Apposition d’une personne unifiante“ (S. 33). Das aber eben ist 
keine wirkliche und volle Personifikation. Prrrazzon1 fiihlt sich bei dieser Fest- 
stellung so verwirrt, daB er verwundert fragt, wo er denn gesagt habe, daB die Personi- 
fikation des Himmels ,,nécessairement, de par sa nature-méme, moins précise, moins. 
saisissable, moins marquée que d’autres figures étant des personifications d’autres objets. 
naturels“ sein wiirde (S. 33). Da muB ich aber die Gegenfrage stellen: ,,.Vvon wem stammen 
denn die Worte, daB die Personifikation des Himmels ,si ridusse a una apposizione 
di figura di un essere operante dietro i fenomeni celesti... una figura meno 
spiccata, dai contorni meno precisi, in confronto di altre che rappresentano 
oggetti meglio individuati in natura“ ?? 

Von meiner Feststellung, da8 gerade bei den fltesten Formen des Héchsten Wesens. 
die eigentliche und volle Schédpferkraft am deutlichsten auftritt, die bloB uranischen 
Eigenschaften aber am meisten zuriicktreten (,,Anthropos“, a. a. O., S. 1046), nimmt er 
(S. 32) nur den letzteren Teil auf und fragt, ob bei Mungan ngaua und bei Puluga die 
uranischen Ziige fehlten. Das hatte ich ja gar nicht behauptet. Aber wie stark sind sie 
gegeniiber den anderen Ziigen? Und sind das alle wahrhaft alten Héchsten Wesen, die ich 
angefiihrt habe? Warum nimmt er denn den ersten Teil meiner Feststellung nicht auf, die 
doch seine kategorische Behauptung, die Schdpfungstatigkeit sei erst spater hinzu- 
gekommen *, iiber den Haufen wirit? 

Es ist erfreulich, da8 Prrrazzonr in bezug auf die Erkenntnis des Verhdaltnisses. 
vom kausalen zum mythischen Denken (,,Anthropos“, a. a. O., S. 1042f.) wenigstens. 
einige Fortschritte gemacht hat. Er will letzteres nicht als ,,opposé a la raison“, sondern 
nur als ,,distinct de la raison“ fassen (S. 34). Auf meine Frage, warum er, der den primi- 
tiven Menschen das kausallogische Denken im Gegensatz zu Lévy-Bruut zuerkennt, es 
gerade bei der héchsten Erkenntnis, der Gotteserkenntnis, ausschlieBe und hier nur das 
mythische Denken gelten lassen wolle (,,Anthropos“, a. a. O., S. 1043), antwortet er zu- 
nachst mit der Ausrede, er glaube, daB die Proportion zwischen logischem und mythischem 
Denken beim primitiven Menschen schwer festzustellen sei; aber selbst wenn auch das 
Héchste Wesen ,,une personnification de ’'idée de cause“ wire, so gehdre sie, eben als Per- 
sonifikation, in die Sphare der mythischen Tatigkeit (S. 22—23, Anm. 4). Aber wer wird 
denn ein so verschrobenes Zugestandnis machen, daB das Héchste Wesen ,,die Personi- 
fikation des Kausalgedankens“ sei? Was ist es denn, wenn z. B. ein Primitiver im Walde 
Reste von Pfeil und Bogen findet, und er schlieBt nun, daB diese nicht dort gewachsen und 
nicht von Tieren, sondern nur von Menschen, d. h. Personen, gemacht und irgendwie dort- 
hin gebracht seien? Wird irgendein verniinitiger Mensch das eine ,,Personifikation des 
Kausalgedankens“ nennen? Ist das nicht vielmehr ein Zuendedenken des Kausalgedankens 


2 Vgl. ,,Anthropos“, a. a. O., S. 1042. Die sanate sind von mir. 
3 DIO. I, S. 75 i;\vel. Anthropos“, a. a. O., S. 1044. 


Analecta et Additamenta. 27Y 


in seiner eigenen logischen Richtung? Und was fiir ein Unterschied ist nun vorhanden, wenn: 
ein Primitiver imstande ist, die Gesamtheit aller (ihm bekannten) Welttatsachen als 
organisches Ganzes zusammenzufassen, und er darin nur Eigenschaften und Tatsachen 
findet, die ihm nur eine (gewaltig grofe und miachtige) Person als Urheber dieser Welt 
zulassig erscheinen lassen? Hat das irgend etwas mit mythischem Denken zu tun, und ist 
das nicht vielmehr rein kausallogisches Denken? 

Ja, aber auch in diesem Falle blieben doch noch die uranischen Eigenschaften des 
Hochsten Wesens zu erkldren, wirft Prerrazzonr ein. Ich selbst hatte frither, schon 
SODERBLOM gegeniiber*, es abgelehnt, mich iiber diese Frage zu duBern, die mir gar 
nicht dringend scheint, bis ich die samtlichen Religionen der Urvilker durchgearbeitet 
hatte. Bei dieser Haltung bleibe ich um so mehr, da ich hoffe, in kurzer Zeit bei diesem 
Ziele angelangt zu sein und dann Besseres vorlegen zu kénnen, als blofe Vermutungen 
von psychologischen Méglichkeiten, die das einzige sind, was Prrrazzonr vorbringt, 
dabei aber stets kategorisch sie als Tatsachen hinstellend. Aber ich setze auch hieher die 
gute Antwort, die P. Pivarp ihm auf diese Frage gegeben hat, der zwar auch nur auf 
Méglichkeiten und Wahrscheinlichkeiten hinweist, aber als guter Methodologe auch aus- 
driicklich sie als solche kennzeichnet: ,,Nehmen wir an, irgendein Volk sei dahin gelangt, 
nicht nur den Schdpfer-Himmel, sondern den Schépfer iiberhaupt zu erfassen, verschieden 
vom Himmel. Bestehen dann nicht wenigstens achtzig Prozent Chancen, daB bei der Lage 
und dem Glanze des Himmels dieses Volk seinen ,,Urheber“ viel eher in den Himmel ver- 
setzt, als anderswo hin? Ist es iiberdies nicht absolut notwendig, da® es ihm die Verteilung 
der Jahreszeiten, der Winde und der Regen zuweise? Ist es nicht fast natiirlich, daB es den 
Donner hinstelle als die Waffe oder die Stimme seines Zornes? Kiirzen wir ab: Ist es 
nicht evident, daB eine Menge von ,,uranischen Ziigen“ wie spontan sich mit der Idee 


_assoziieren, die man sich von dem Hochsten Wesen gemacht hat *?“ 


Mit Recht schlieBt P. Pinarp an diese Antwort nun seinerseits die peremptorische 
Frage: ,,Wenn nun die uranischen Ziige, auf denen PEtrazzoni so besteht, zum wenigsten 
in einer Anzahl von Fallen, zwei Erklarungen zulassen — nadmlich dafi der Gott, der 
im Himmel sich befindet, der personifizierte Himmel oder dafB er eine Person, die im 
Himmel wohnt, sein kénne — kann der ausgezeichnete Professor Partei nehmen fiir die 
erstere Hypothese, in der Gesamtheit der Faille, ohne einen anderen Beweis anzufiihren als 
das Vorhandensein von derartigen Ziigen? Woher kommt ihm dieses Plus von Evidenz, 
das die Tatsachen selbst nicht aufweisen?“ 

An diese vielleicht nicht ganz bequeme Frage mdéchte ich noch eine andere kniipfen, 
von der ich ebenfalls nicht weiB, ob sie ganz gelegen kommt. Perrazzoni hatte sich fast 
nicht genug tun kénnen, das sehr, sehr hohe Alter seines Himmelsgottes zu betonen. 
Und in der Vorrede hatte er pathetisch hervorgehoben, das es auch fiir den Glaubigen, 
der betet ,,Pater noster qui es in coelis“, ein erhebendes BewuBtsein bilden miisse, wenn 
ihm als das Echo vom alten Himmelsgott entgegenténe ,la voce di cento e cento popoli 
dal’ alba di tempi fino ai nostri di‘*. Wie stimmt es zu dieser ,,alba di tempi“, 
wenn wir in seiner jetzigen Antwort lesen: ,,Ce n’est méme pas, 4 proprement parler, la 
croyance 4 un étre céleste... qui ait droit 4 étre placée aux tout premiers débuts de la 
vie religieuse de ’humanité“ (S. 26). Was denn soll an die allerersten Anfange des 
religidsen Lebens gesetzt werden, wenn nicht der Himmelsgott? Was fiir ein geheimnis- 
yolles Wesen ist denn das? Und warum denn diese Zuriickhaltung hier, wahrend 
Prerrazzoni iiber seine Theorie von den Himmelsgdttern drei Bande  schreibt, 
obwohl doch von der Ethnologie, wie er selbst zugesteht, noch nicht die notwendigen 
Arbeiten geleistet sind zur Lésung der wichtigsten Frage, der nach dem ethnologischen 
Alter der Himmelsgotter ? 

Zum SchluB noch ganz kurz eine persOnliche Angelegenheit. Petrazzont stellt mein 
Verfahren bei der religionsgeschichtlichen Forschung folgendermafen dar: 1. Zerlegung 


4 Anthropos*, X—XI (1915—1916), S. 676 ff. 

5 Rivista di Filosofia neo-scolastica, XVII, 1925, S. 262. 

6 DIO., I, S. XIX. Siehe ,,Anthropos“, a. a. O., S. 1047. Die Sperrung ist von mir. 
W. Scumipt. , 


. 
" 
. 
F 


mir bekannt, bisheran allgemein. Jetzt scheint es, daB die vor ungefahr anderthalb Jahr- 


272 Analecta et Additamenta. 


eines gegebenen Hdéchsten Wesens in eine Anzahl Elemente, die aus verschiedenen auf- 
einanderfolgenden Schichten stammen sollen; 2. ,,éliminer tous les traits moins que nobles, 
moins qu’élevés, moins que purs, comme étant dus a des superstitions ultérieures et 
successives“ 7; 3. Herausarbeitung des Residuums als Eingott der Macht und Gerechtigkeit, 
der der Reprisentant der ersten religiésen Idee der Menschheit sei. P. Prvarp in seinem 
eben angefiihrten Artikel (S. 260) bemerkt dazu: ,,Le distingué critique présente plutdt 
une caricature qu’une esquisse fidéle de la méthode préconisée par son adversaire.“ 
In der Tat, es ist unmdglich, Herrn Professor Prrtrazzonr fiir so unintelligent zu 
halten, daB er das selbst nicht sahe. Aber es fallt mir natiirlich noch schwerer, ihn fiir so 
illoyal zu halten, trotzdem solche Satze niederzuschreiben. Es ist freilich zu be- 
denken, daf ich auf eine ahnliche, friiher gemachte schwachere Insinuation PETTazzonr’s 8 
bereits deutlich genug geantwortet hatte: ,,Nicht aus der Reinheit des Gottes- 
begriffes der Stamme von Siidostaustralien wird auf ihr hohes ethnologisches Alter ge- 
schlossen — das ware ja keine Kulturhistorik, sondern reiner Evolutionismus —, sondern, 
nachdem aus einer 4uBerst weitlaufigen komplexen Vergleichung der ergologischen, sozio- 
logischen, mythischen und linguistischen Verhaltnisse dieser Stamme mit denen des 
iibrigen Australien ihre Gesamtkultur als die fiir Australien alteste erwiesen wurde, da erst 
wurde geschlossen, daB auch ihre Gottesgestalt die fiir Australien 4lteste Form 
darstelle. Und wenn eine Kultur gleich dieser in Australien dltesten Kultur iiberhaupt in 
der Welt als die dlteste erwiesen ist, so wird deren Gottesgestalt auch als die tiber- 
haupt (jetzt noch erreichbare) alteste angesehen.“ Wie war es fiir Prof. Prrrazzont 
méglich, trotz all dieser Tatsachlichkeiten und Verwahrungen eine derartige, wie P. 
Pinarp es mit Recht nennt, Karrikatur niederzuschreiben? 
P. Wirx. Scumipt, S. V. D. 


Vitamine und polare Rohfleischesser. — Die Vorliebe fiir den Genuf rohen oder 
nur halbgaren Fleisches ist als eine Eigentiimlichkeit namentlich der Polarvolker seit 
langem in der Ethnologie bekannt. Eine neue gute Schilderung bietet unter dieser Riick- 
sicht Mgr. A. Turguretm, O. M. I, von den Eskimo der Hudson-Bay (nach einem 
Manuskript des genannten Autors, das in Kiirze im ,,Anthropos“ verdffentlicht wird). Er 
schreibt: ,,L’Esquimau est mangeur de cru, hiver comme été. Il aime la viande bouillie, i. e. 
échaudée, mais passe rarement de jours sans manger de viande crue, par habitude ou 
plaisir. Les bébés qui tétent encore, machent toujours quelques bouts de viande crue. 
Cette nourriture en fait des hommes forts, 4 muscles bien développés, 4 sang abondant 
et chaud, pleins de graisse.“ 

Eine befriedigende Erklérung fiir die in Rede stehende Tatsache fehlte, so weit 


zehnten entdeckten Vitamine® mit einem Schlage dieses Ratsel lésen: Eine lange Er- 
fahrung hat offenkundig die in die polaren Regionen abgedrangten und vorzugsweise auf 
Fleischnahrung angewiesenen Vélker dazu gebracht, das Fleisch mdglichst roh zu ge- 
nieBen, weil auf diese Weise die Vitamine erhalten bleiben und der einseitig iiberwiegende 
Fleischgenu8 keinen Skorbut oder ahnliche Erkrankungen hervorruft. 

Die hier vorgetragene Erkenntnis finde ich zum erstenmal wiedergegeben bei M. H. 
Kuczynski", der vor einigen Jahren eine Reise in das Gebiet der Kirgisen machte und 
cals Arzt namentlich ihre Ernahrungs- und Gesundheitsverhiltnisse studierte. Er schreibt: 
»Der Milch in allen ihren Formen, besonders aber als Kumys, kommt aber die sehr hohe 
Bedeutung zu, daB sie den Kérper mit den notwendigen Mengen der sog. Vitamine ver- 
sieht, jenen Erganzungsstoffen noch chemisch wenig geklarter Zusammensetzung, die zum 
Wachstum und zur Erhaltung des Kérpers unumganglich erforderlich sind. Die gleich- 
falls ,,carnivoren“ Polarvélker sind seit alter Zeit wohl erfahrungsgemaiB zum GenuB 


FSA, 2a. (OSBSi4 30; 

5 DIO., I, S. 364; vgl. oben S. 1045. 

® Vgl. z. B. F. ROHMANN: Uber kiinstliche Ernaéhrung und Vitamine, Berlin 19106. 

*© Steppe und Mensch, Kirgisische Reiseeindriicke und Betrachtungen iiber Leben, 
Kultur und Krankheit in ihren Zusammenhiangen, Leipzig 1925, S. 93. 
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rohen Fleisches und Fettes iibergegangen, um bei einer recht vitaminarmen - Nahrung: 
{Mangel an Milch, Obst, Gemiisen) jeden Verlust durch Kochen tunlichst einzuschranken.“ 

Interessant ist es nun, zu sehen, wie die Antipoden der Polarvélker, die Feuer-. 
Jandstamme, zu ganz denselben Gepflogenheiten gelangt sind. Auch hier die Tatsache, 
da8 die Fleischnahrung durchaus vorwiegt und eine ausgesprochene Vorliebe fiir halb- 
gares Fleisch zu beobachten ist. Die Ona vor allem, unter denen P. M. GustnprE im Jahre 
1923 an die drei Monate verweilte und das geheime Méannerfest Kidketen mitfeierte, 
konnten gar nicht verstehen, da8 er das Guanaco-Fleisch, welches in der Zeit die 
Hauptnahrung bildete, stets zu wenig durchbraten, zu roh und zu zah fand. Das miisse 
‘doch so sein, sonst schmecke es nicht, und sie hatten es doch immer so gegessen, usw. 

Keine Frage, lange Beobachtung und Erfahrung hat hier wie dort dazu gefiihrt, 
der Erhaltung der Vitamine wegen, lange bevor man ihr Dasein wissenschaftlich erkannte, 
‘das Fleisch méglichst roh zu genieBen. Diese Tatsache 148t gleichzeitig eine andere in 
‘einem neuen Lichte erscheinen: den Mangel des Erdofens, sowohl bei den nérdlichst als 
bei den siidlichst wohnenden Primitivsten, wahrend er bei den mehr zentral wohnenden 
ethnologischen Urvélkern vielfach verbreitet ist*t. Es ist von selber klar, daB abgesehen 
auch von etwaigen anderen Griinden die relativ wenig intensive Feuerbehandlung der 
Hauptnahrung (des Fleisches) den Erdofen als iiberfliissig hat erscheinen und, wo er 
gegebenenfalls vorher vorhanden war, wieder in Verfall hat geraten lassen. 

P. Wirn. Kopprrs, S. V. D. 


On some Ritual objects of the Vandau in Sout-Chopiland Gaza. (Portuguese East 
Africa. From the Annals of the Transvaal Museum Vol. XI, Part II, 1925) writes E. 
Dora Eartuy. — Here I refer to the Andora which was an Insignia of Manamatapa 
in the 16th century. The Andoro, we are told by Santos, was a kind of shell the Governor 
wore on his forehead. Strange to say this Andoro is to be found no more on the Zambesi 
today, but now it reappears in Gazaland. We know that the country of Manamatapa itself, 
‘extended over Southern Rhodesia and over the Portuguese Zambesi. The culture of the 

' Manamatapa is not Bantu in its true sense, it is something alien. So the Andora is not 
found as a jewel with the true Bantu, as for instance in Zambesi. 

How does the Andora come to Gazaland, which did not belong to the country 
of the Manamatapa, at least not during the last part of the 17th century? Of that 
too we are instructed by the old authors. We read in a letter of the first Missionary of 
the Inhambane -district that the tribe, with whom he was stationed as a missionary, had 
wandered years ago out of the Interior, the Manamatapa country to the coast. This tribe 
was something completely alien amongst the real Bantu there. They were people oi 
Manamatapa who also brought with them their own culture (or the culture of Manama- 
tapa). The Andoro may have come with them. “For all who are subjects to this king are 
Mokaranga, who, among the Kaffirs, are in many ways considered better than the 
Bongoe. The reason why these Mokaranga live with the Botonga and are surrounded 
by them on all sides is this. An ancestor of this king had his realm in Bocolanga. He 
made war with the chief who was mightier than he, and was defeated by him. His son 
‘came hither with the people who were left after the defeat, and fought with the chief of 
this place; he conquered the country, and so he remainded amongst the Botongas.” Thus 
the Missionary-Bocolanga as well as Mokalanga is the realm of Manamatapa. It might 
be necessary occasionally to draw the attention of the ethonographer on the spot, to the 
two different tribes of that country, Inhambane Gaza? The difference which formerly 
was plainly visible with them (the Botonga practised circumcision and had a belly cuirass) 
“may nowadays in someways still appear. 

Likewise instructive and illustrative are the letters of the same Missionary about 
the hairdressing of the people. The many different hairdressings, which must vary accord- 
ing to age and social position, are made with care. Father FERNANDES writes “With 
their heads they allow fancy to have full play, with circles, crowns, shaving only half 
the hair, and so on. The heads of the men are really not to be looked at, some of them 


4 Vgl. Scumipt-KoprrPeErs: Vélker und Kulturen, I, S. 415. 
Anthropos XXI, 1926. 18 
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have ten horns, some even more, some less, which they twist together, by means of @ 
little stick. The more elegant people have two horns on the head. At the roots the hair 
is tied together one half'to the front, the other to the back and then a little stick is pushed 
through both. The higher they rise the more the tips separate. The tips are decorated 
with gold.“ (Bibliotheca da academia das sciencias, Lisboa, Cartas do Japao. T. III). 

Of strange hairdressings which are adapted to age and social position the authoress. 
also’ speaks. F. P. Scnespesta, S. V. D. 


Miscellanea aus Neuguinea. — I. Die Zusammensetzung der Gesamtbe- 
vélkerung. In Kiirze einige Zeilen, die die Zusammensetzung der heutigen Bevélkerung 
von ere zeigen sollen. Sie setzt sich zusammen aus: 

. Den Ureinwohnern, zweifellos ein negritisches Volk, ob man sie nun Negritos oder 
wie ag immer nennen will. 

2. Den Papuanern, gro8e, namentlich vom Siiden her eingewanderte Volker, die am 
verschiedenen Stellen bis an die Nordkiiste vorgedrungen sind. Diese Vélker machen den 
gro8ten und physisch kraftigsten Teil der ganzen Bevélkerung aus, sie sind die Trager des. 
Totemismus, ; 

3. Den Melanesiern. 

4, Aus den Mischungen all dieser Vélker untereinander. 


Es sind also: 


1. Die Pygmaen. Diese sind zum gréften Teile in die Berge zuriickgedrangt: so die 
Tapiros und auch die von THURNWALD im Quellgebiete des Sepik entdeckten Pygmiaen. 

2. a) Die Pygmao-Papuanischen Stamme sind jene, in denen das Pygmaenelement 
das vorherrschende ist. 6) Die Papuo-Pygmdaenstamme, in denen das papuanische Element 
vorherrscht. 

Fiir die Praxis diirfte es wohl sehr schwer sein zu bestimmen, welches Element das. 
iiberall vorherrschende ist, so z. B. glauben die bei mir ansdssigen Buna unzweifelhaft an ein 
einziges, héchstes Wesen, haben aber auch die ganze Reihe der Geister der mit ihnen ver- 
mischten Nor-Papuaner und deren Totemismus angenommen. 

Vielleicht verhalt es sich auch so mit den Kai-Papuas im Huon- Golf. Deshalb diirfte 
man 2a und 26 wohl zusammenfassen unter einer Nummer, und sie einfach Pygmao-Papuaner 
nennen. { 

3. Die Papuaner. Diese halten die grofen Stréme und ihre Nebenfliisse des Innern 
besetzt. Sie zogen. die grofen Fliisse im Golf von Papua hinauf, tiber die niedrigen Passe im. 
Strickland- und Turama-Quellgebiet nach Norden und breiteten sich von dort nach Norden, 
Osten und Westen aus. Woher diese Papuaner urspriinglich kamen, weif ich auch nicht, jeden- 
falls wohl auch iiber die malayischen Inseln, die Siidkiiste entlang. Wie schon gesagt, sind 
sie alle Totemisten und alle sind urspriinglich Kopfjager. Kein eigentlicher Papua ist Kava-~ 
Trinker, sondern alle sind Betelkauer. Die Tatsache des Betelkauens und der Kopfjagerei zeigt 
doch auch schon nach Hollandisch-Indien. Jedenfalls ist der von HADDON angefiihrte einzige 
Grund fiir seine Annahme, da8 die Vélker von Norden nach Siiden gezogen seien, daf man 

nicht angeben kann, woher sie im Siiden kamen, kein Grund. Er kann auch nicht uae ich 
auch nicht sagen, woher sie vom Norden herkamen, 

; Ein kleiner. Teil von Papuas ist auch an der Nordkiiste entlang gezogen, diese Sind 
aber nicht sehr.weit ins Innere vorgedrungen. 

4. Bei dieser Nummer kommt nun die Schwierigkeit. Weil die Melanesier ja schon 
eine Mischung zwischen Papuas ‘und Indonesiern darstellen, kann man nicht gut mehr vom 
Papuo-Melanesiern und Melaneso-Papuanern sprechen. Ich erwahnte am Schlu8 unter Nr. 3, 
da8 auch einige Papuaner die Nordkiiste entlang dstlich gezogen seien: dariiber bin ich nocte 
nicht im Klaren, deshalb wiirden mir zwei Reisen vom Sepik zur Nordkiiste besonders zweck- 
dienlich erscheinen. Wenn sich meine Annahme als nicht wirklich erweisen sollte, dann muf. 
wenigstens vom sprachwissenschaftlichen Standpunkte noch die Unterscheidung ,Papuo-Mela~ 
nesians* gefordert werden, wie S. H. Ray sie ja so unerbittlich festhalt. Sollte das Ergebnis 
dieser Reisen jedoch zeigen, da® die jetzt an der Kiiste sich findenden papuanischen Sprache 
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{im negativen Sinne) mit den grofSen Stammen zusammengebracht werden kénnen, dann muB 
die Unterscheidung fallen. Also waren dann 4. einfach die Melanesier. : 

Il. Wonekau und Yabar, zwei religiés-mystische Gestalten. 

1. Wonekau ist einer der beiden melanesischen Mondbriider, der von den Melanesiern 
durch Finflu8 des Sonnenkultes zum Sonnengott geworden ist. 

Kurze Genealogie: Namite (Mondmutter) hat zwei Sohne: 1. Kouke-Kaunaka, 
Koukou, Wonkau (der Altere Sohn); 2. Yabar (Murik), Gewara-yabar. 

Namite in Feindschaft mit Omberama, Berama, Beram (Nashornvogel), entstanden 
aus melanesisch: kamborami. Gewara ist etymologisch gleich Kamboram. Also ist yabar- 
gewara zunichst der jiingere Sohn = entweder gewara-Kiwara (Kasuar) oder aber Kamborami, 
Omberama (Nashornvogel). Dann ware der Name des feindlichen Geistes der Mondgottin 
auf den jiingeren Sohn iibergegangen = Omberama. Dieser der alte, melanesische Gott, eine 
Schattengestalt, gegen den die Mondmythe ankimpft. 

Also nochmals: Wonekau der dltere Sohn der Mondgéttin zum Sonnengott erhoben, nach- 
dem er den Omberama, den Feind der Familie, getitet hat. 

2. Yabar ist entweder der Kamar (Mondgott) oder der Nashornvogel = Omberama = 
der alte Gott, an dessen Stelle er durch dessen Tod getreten ist. Wahrscheinlich das erstere. 

Ill. Der Kopfjager-Stamm der Due (Sepik-Gebiet). 

Ich befinde mich fiir eine Woche am Karowari (Siidflu8), Nebenflu8 des Sepik. Ich 
bin im Kanu hergepaddelt, weil meine Pinasse in Doilon auf eine neue Maschine wartet. Bin 
hier im Zentrum der Kopfjiger. Wilde Kerls das! Lange habe ich hier, wie am mittleren Sepik 
suchen miissen, um die soziale Gliederung herauszufinden. Wenn man’s hat, ist’s so einfach. 

Die ganze Due-Kultur am mittleren Flu8, woher alle die Kunstgegenstinde kommen, 
ist Zweiklassensystem mit Vaterfolge, die durch den Totemismus, den sie auch zum 
Teil haben, bedingt ist. Sie haben jede Klasse wieder in Unterklassen, totemistische Sippen, 
wie mir scheint, eingeteilt; -deshalb exogame Ehe in diesen Unterklassen. Aber es gibt nur 
sehr wenige Unterklassen, verschieden bei den verschiedenen Stammen; habe noch nicht alle 
| dem Namen nach; sie haben keinerlei Totem-Speiseverbote. Polygamie herrscht vor. Was soll man 
nun mit diesem Zweiklassensystem anfangen hier am Fluf, allseits umgeben von totemistischen 
Stammen, soviel ich bis heute wei8? Vorlaufig passen sie sehr wenig hinein in meine Rechnung. 
Die weitere Forschung muf es zeigen. 

Da8 dieses Due-Volk urspriingliche Indonesier waren, hatte ich seit einem halben Jahre 
fallen lassen — ich hatte sie von Norden hereinkommen lassen, — ob ich das fiir dieses 
Volk nicht wieder aufgreifen mu? Die nachsten Zweiklassensysteme sind auf den Le-Maire- 
Inseln Woges, Koil, Ruprup und Karowar. Aber das stimmt nicht mit der Mythe, die sie 
von Siiden kommen 1la8t, wenigstens einen Teil derselben. Ein Hauptgrund der Uneinigkeit 
mit P. SCHEBESTA sen. letzthin wegen seiner Behauptung eines urspriinglichen Zweiklassen- 
systems bei den Ariawiai (Anyam). Ich versuchte sie auf melanesischen Einflu8 zuriickzu- 
fiilhren, was er aber durchaus nicht gelten laft. Ich hoffe, er hat recht, das bringt meine eigene 
Theorie, da® auch sie von Siiden kommen, und damit auch die Due, wieder auf festen Boden, 
und straft die Mythe nicht Liige. Ich halte viel auf die Stammessagen, mehr als auf alles andere, 
bis nicht Entlehnung sicher festgestellt ist. Leider ist das so schwer. Gewif sind die Due 
Indonesier oder Melanesier, nicht der Sprache nach, aber sie haben eine Sage, in der die 
Mutter mit Namen Bop (= Mond, wértlich) vorkommt und zwei Kinder, zwei Sdhne, 
Im iibrigen aber verlauft die Sage anders. Aber das hindert nicht, da auch sie von Siiden 
kommen, alles deutet darauf hin. Einen so guten Grund, wie HADDON ihn hat fiir seine 
Theorie, daB die Leute von Norden nach Siiden kommen, weil sie némlich nicht von Osten 
und nicht von Westen und nicht von Siiden kommen kénnen, weil man keine Spuren 
namentilch im Westen davon findet, habe ich auch. Deshalb miissen sie, wie er sagt, von 
Norden kommen. Ich sage mit demselben Recht, weil sie nicht von Norden kommen kénnen, 
weil sie dort keine Spuren zuriickgelassen haben, deshalb miissen sie von Siiden kommen. 

Dafiir fiihre ich folgende Griinde an: 1. Die ganzen Verhiltnisse in der Bevélkerung 
drangen zu dem Schluf. 2. Die Sage bestatigt es fiir einen Teil. 3. Sie beziehen noch heute 
ihre gréBte Kostbarkeit, das gold-lip-Schmuckstiick auf einem mir bekannten Handelswege 
von der Siidkiiste, ein Schmuckstiick, das nirgends hier an der ganzen Nordkiiste gekannt 
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ist, und wo die gold-lip-Muschel auch so gut wie gar nicht vorhanden ist. Woher soll ihnen 
die Wertschatzung dieses héchsten Geld- und Schmuckstiickes gekommen sein, wenn sie es 
nicht schon als solches von Siiden mitgebracht haben und es deshalb noch heute von dort 
beziehen. Dieser Handelsweg ist auch der Weg, iiber den die meisten Stamme und die 
groften Stimme gekommen sind, der Weg, iiber den ich im letzten Briefe gesprochen habe. 
4. Die ganzen Kulturverhaltnisse mit Masken und allem lassen sich viel besser erklaren, wenn 
man sie von Siiden kommen Jaft. Ich habe nicht vor, hieriiber heute eine Abhandlung zu 
schreiben, ich bin augenblicklich weit entfernt von allem Material; es sind nur gerade die 
Hauptpunkte, die mir jetzt einfallen. Ja, wie sie zum Siiden hingekommen sind ohne Spuren 
hinterlassen zu haben, weif ich auch nicht. Und 5. spricht noch dafiir, da®& sie vom Siiden 
kommen: woher kommt sonst die Speerschleuder? Sehr leicht erklarlich, wenn sie vom Siiden 
kommen, wir haben sie ja in Australien, und GRAEBNER bringt ja die Speerschleuder auch 
mit der Vaterfolge in Zusammenhang. Vaterfolge herrscht hier tiberall. Aber im Norden ist 
die Speerschleuder ja nirgends, sie kommt gerade durch bis zur Miindung des Sepik und bis 
zu den zum Sepik gehérigen Volksstammen nahe der Miindung und wenn sie auf den nachst- 
gelegenen Le-Maire-Inseln vorkommen sollte, was ich momentan nicht sagen kann, so ware — 
das leicht erklarlich durch den regen Verkehr zwischen diesen Leuten mit den in des Sepik- 
Niederung wohnenden Stémmen. 6. Kommt auch der Krokodil-,Gott* noch in Erwagung, der 
auch im Siiden zu Recht besteht und sich hier in den Grenzen der Wumerah halt. Das 
midge hieriiber geniigen. 
~IV. Der Urstamm der Buna (Marienberg). 

In Marienberg bin ich zurzeit beschaftigt mit den Sagen, namentlich seitdem ich 
gefunden habe, da8 eine jede Totemklasse ihre eigene Totemsage hat. Ich habe bis jetzt 
20 Totemsagen gefunden, den gréften Teil davon habe ich jetzt schon im Urtext aufgenommen 
und werde mit der Aufnahme fortfahren, sobald ich von dieser Reise zuriick bin. Dieses gilt 
fiir die Buna, die doch, wie ich heute auch noch annehme, wahrscheinlich den Totemismus 
vom Pondo-Volk (unteres Sepik-Zentralgebirge), wozu auch die Marik-Nor gehéren, ange- 
nommen haben; wie viel mehr werden die Stammessagen der Pondo zum grofen Teil auch 
Sagen sein, worauf sich die jeweiligen Totems griinden. 

Die Hauptcharaktere in diesen Sagen ist das jetzige Totemtier, das sie nicht essen 
diirfen; die Zauber, die diese in der Sage ausgefiihrt haben, sind jetzt Eigentum der Totem- 
klasse. Es ist schwer diese Zauberformeln zu erfahren, viele sind schon verloren und gehen 
immer mehr verloren. Manche habe ich noch erwischen kénnen, aber die alten Herren sind 
sehr zahe mit der Herausgabe derselben aus Furcht vor Mifbrauch. Es greift das am tiefsten 
an ihr ureigenstes Ich, darauf beruht ihre ganze Autoritat. So hat jede Totemklasse ihre 
eigenen Zauber: fiir das ganze tagliche Leben in Krieg und Frieden, fiir alles, was unter der 
Sonne passiert. Der Totemismus beherrscht wirklich das ganze Leben, ohne jede Ubertreibung. 
Ich trachte dieses fiir die Buna soweit wie noch mdéglich in ganzer Vollstandigkeit zusammen 
zu bringen. Ihre Sagen sind, wie zu erwarten, wohl alle dieselben wie bei den Nor, nur den 
Ortlichkeiten angepaft, deshalb miissen ja auch deren Sagen Totemsagen sein, tatsdchlich habe 
ich es schon fiir einige Totemklassen feststellen kénnen, durch Hinweis von seiten der Buna. 

Welches nun die eigentlichen urspriinglichen Buna-Sagen sind und welche nur mit - 
dem Totemismus entlehnt sind, kann ich nicht feststellen, bis durch Verdffentlichung der 
Sagen, die P. Scomipt (Murik) aufgenommen hat, ein Vergleich erméglicht wird. Ich habe 
noch ungefaihr rund dreifig andere Sagen, ,gleichgiiltige Sagen*, wie die Buna sie nennen, 
wahrend die anderen direkt ,Sippe-Sagen“* genannt werden. Woher die ,gleichgiiltigen 
Sagen* kommen, kann auch erst der Vergleich zeigen. 

Abseits von den Totemklassen steht die groSe Trommel und in Zusammenhang damit 
die Trommelsprache: also, wie ich schlieBen méchte, etwas von aufSen Gekommenes, trotz 
der feinen Ausbildung. Auch die grof8e Bambusfléte steht auferhalb des Totemismus, obgleich 
in hohem Ansehen. Vielleicht kommen beide Instrumente von der Due-Kultur, von der wahr- 
scheinlich auch die Masken stammen. 

Die Buna-Sprache beginnt auch allmahlich durchsichtiger zu werden, bis jetzt habe 
ich zwélf Nominalklassen feststellen kénnen, vielleicht lat sich aber die Zahl im Laufe 
weiterer Erkenntnis reduzieren. Mit der Monumbo-Sprache und den dazu gehérigen Sprachen 
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hat sie gemeinsam das ,kindliche* Geschlecht, wie sie dort genannt wird, ich mdchte sie 
die ,Klasse des Wertlosen“ oder so ahnlich nennen. Auch wieder ein Beweis, wie nahe beide 
Sprachen miteinander verwandt sind, wie ja auch die Sage der Monumbo will, da® sie von 
Westen gekommen sind. Ich habe noch andere Sagen, die es auch von den Buna aus beweisen. 
Sie sind eben frither ein Volk gewesen und von den den Sepik hinunterkommenden Nor-Pondo 
zunachst auseinandergesprengt worden und dann die Monumbo eben nochmals von den den 
Ramu hinabkommenden Ariawiai weiter éstlich getrieben. Eine vierte Klasse wird mir jetzt 
bezeichnet als eine Klasse fiir ,Sachen“, ein allerdings weiter Begriff. Ich lasse sie aber als 
solche bestehen, weil von den Eingebornen als solche bezeichnet. Eine fiinfte Klasse enthalt 
einige Gegenstinde in der Gesamtheit ,Kollektiv-Klasse*; eine sechste, einige Gegenstinde 
individuell ,Individual-Klasse*. Eine siebente enthalt Sachen zum augenblicklichen Gebrauch: 
z. B.Speisen. Aber die Schwierigkeit ist noch, daB nur einige Sachen dieser Art zu diesen Klassen 
gehéren. Vielleicht gibt es zwei oder noch mehr Kollektiv-Klassen. Nun, die Hauptsache ist, 
vielleicht bin ich jetzt doch auf der richtigen Spur, aber auch nur vielleicht. 

Beziiglich des Nor-Volkes folgendes: Vielleicht finde ich noch einen besseren Namen. 
Nor-Volk ist berechtigt fiir den Teil des Volkes, das P. SCcHmMiDT (Murik) behandelt, es ist 
aber nur ein Teil eines Volkes, das weit den Sepik hinauf und nach Siiden bis ins Zentral- 
gebirge reicht. Die Nor stellen eine Mischung aus Negroiden-Papuas-Melanesiern dar: selbst 
das Wort nor (Mann) ist wahrscheinlich melanesisches ta-mot (cf.: Pl.: von nor =normot = 
motmot). : 

Nun habe ich noch einige Minuten fiir den Bewa, den Gott meiner Buna (= Hoéhlen- 
Leute) hier in Marienberg. Die Buna sind Negroiden-Urbevolkerung mit Papuas gemischt. 
Bewa = Be-wa = Mutter, gebaren— und Kind. Er ist ein mannliches Wesen. Er ist 
Urheber des Lebens und Vergelter nach dem Tode: die Menschen mit einer guten Hand gehen 
nach dem Tode iiber einen schlechten Weg an einen guten Ort; die mit einer schlechten Hand 
== Diebe) gehen auf einem guten Wege ins Feuer. Opfer werden ihm keine gebracht, Gebete 
werden nicht zu ihm verrichtet. Aufer einem: Bewa sieht es! (bei Unrechttun) hat er keinen 
Einflu8 aufs tagliche Leben. Von dem Papua-Element haben sie den Totemismus angenommen. 
Alle Einzelheiten habe ich natiirlich hier. P. F. KiRSCHBAUM, S. V. D. 


Die Musik der Semai auf Malakka. — Wir haben jetzt eben die Phonogramme 
_von der Expedition des Herrn P. SCHEBESTA erhalten, und schon beim ersten Abhéren hat 
sich etwas so Uberraschendes gezeigt, da® ich nicht versiumen mochte, es Ihnen briihwarm 
mitzuteilen. Ich hatte erwartet, die Gesinge wiirden sehr primitiv sein, in dem Sinn, wie wir 
es von den Wedda und Yamana (= Yagan) kennen: ganz kurze Motive, nur ein oder zwei Tone. 
Dies ista uch bei einem guten Teil der Semang-Gesange der Fall, aber nicht bei allen. Die 
Uberraschung kam aber bei den Semai (von Kuala Bertak): ein polyphoner Gesang, der 
in der Art der Polyphonie, dem Rhythmus, der Vortragsweise und Stimmklangfarbe, also im 
Gesamteindruck, ganz unverkennbaran samoanische Gesinge erinnert. Ich gebe auf den 
ersten, unmittelbaren Eindruck besonders viel, in ihm wird der Charakter eines Stils besser 
erfaft, als es spadter durch Analyse, diskursive Merkmalaufzihlung und Beschreibung in 
Worten méglich ist. Ich glaube auch, da® dieser Gesamtcharakter tief im rassenphysiologischen 
Bewegungshabitus verankert und deshalb ein anthropologisches Kriterium ersten Ranges ist. 
Die polynesische Polyphonie, iiber die sich ja schon Cook und seine Begleiter gewundert 
haben, hat sich nunmehr nach dem Harmonischen hin entwickelt (Terzen!), infolgedessen 
klingt die der Semai wie eine Vorstufe jener. (Eine ahnliche Gesangart zeigt auch ein Pho- 
nogramm von den Ple [Dalaflu8, Langset].) Nun haben malayische Gesdnge, erst recht solche 
von Primitivmalayen (Kubu), einen ganz anderen Charakter. Muf man nicht schliefen, da die 
Semai die Nachkommen jener Leute sind, die die ,protopolynesische* Wanderung unternahmen > 
Ich wei nicht, ob in Polynesien schon ,weddoide“ Typen gefunden worden sind, man hat 
aber wohl auch noch nicht darnach gesucht. Vielleicht finden sich, wenn man erst einmal 
darauf aufmerksam ist, auch ethnologische Zusammenhinge (Hauptlingstum ? Blumenschmuck ?). 
Prof. Dr. E. v. HORNBOSTEL, Berlin. 
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Miscellanea. 


Europa und Allgemeines. 


Seit 1924 erscheint (Prahistorische Gesell- 
schaft, Wien, IX., Wasagasse 4) der »Ur- 
geschichtliche Anzeiger*“, Internationale 
kritische Zeitschrift fiir das Gesamtgebiet der 
prahistorischen Forschung, redigiert von Univ.- 
Prof. Dr. O. MENGHIN, dabei unterstiitzt von 
einem international zusammengesetzten Mit- 
arbeiterkollegium. Die Unterzeichneten werden 
vor allem durch zwei Griinde zur Herausgabe 
dieser Zeitschrift bewogen. Sie meinen erstens, 
es sei dringend an der Zeit, die internationalen 
wissenschaftlichen Beziehungen, die der Krieg 
so schwer geschadigt hat, in vollem Umfang 
wieder aufzunehmen, und gedenken, so weit 
es an ihnen liegt, mit dieser Kulturforderung 
Ernst zu machen. Dariiber hinaus glauben sie 
aber auch, Wesentliches zum inneren Fortschritt 
’ der urgeschichtlichen Wissenschaften beitragen 
zu kénnen, indem sie ein Organ schaffen, das 
es sich zur Hauptaufgabe stellt, die wichtigsten 
Newerscheinungen auf dem weiten Gebiet der 
Urgeschichtsforschung unter besonderer Riick- 
sichtnahme auf methodische Fragen ausfiihrlich 
und rein sachlich zu besprechen. Der Laden- 
preis des , Anzeigers“ betragt 7°5 dsterr. Schilling, 
Mitglieder der Wiener Prahistorischen Gesell- 
schaft und Buchhindler 33 Prozent Rabatt. 

An die tiefsten Grundpfeiler des mensch- 
lichen Lebens und der Gesellschaft fiihrt P. W. 
ScHMIDT in dem Artikel Familie. (Hand- 
worterbuch der Staatswissenschaften, III *[1925], 
921—940.) Er legt zunachst Begriff und natiir- 
liche Grundlagen der Familie fest, woraus sich 
wichtige Folgerungen ableiten, die in folgendem 
durch positive Beweise begriindet werden. Un- 
haltbar sind die Theorien des Evolutionismus, 
mach denen dieser die Entwicklung der Familie 
sich ausmalte. Sie sind heute fiir die hervor- 
ragendsten Autoritdten. aller Lander ein iiber- 
wundener Standpunkt, der sich wissenschaftlich 
nicht aufrechthalten 1a8t. Die Geschichte der 
Familie auf den verschiedenen Kulturstufen, 
die vorgetiihrt wird, bringt eine Kette von Tat- 
sachen, die die wirkliche Entwicklung dartun 
und die monogame Einzelfamilie als die tiefe 
und unantastbare Wurzel erweisen, die auch 
geschichtlich am Anfang steht und nicht etwa 
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Europe et Généralités. 


Depuis 1924 parait (Société préhistorique, 
Autriche, Vienne, IX., Wasagasse 4) «l'Indi- 
cateur Préhistorique», Revue critique Inter- 
nationale pour tout le domaine des recherches 
préhistoriques, rédigé par M, le Dr. O. MENGHIN, 
Professeur a l’université de Vienne, en colla- 
boration avec des savants de tous les pays. «Les 
soussignés entreprennent l’édition d’une nouvelle — 
Revue dans le but suivant: 1° Il s'agit avant 
tout de reprendre les rapports intellectuels inter- 
nationaux interrompus par la guerre européenne 
et les éditeurs espérent par ce moyen remplir 
un devor envers la civilisation. 2° En outre les 
rédacteurs croient pouvoir activer d’une maniére 
efficace le mouvement scientifique de la pré- 
histoire en créant un organ qui annoncera les 
livres les plus importants parus dans le vaste 
domaine des recherches préhistoriques.» Le prix 
de I’«Indicateur» est de 7°5 schilling autrichiens. 
Les membres de la Société Préhistorique de 
Vienne et les librairies jouissent d’un rabais 
de 33 pourcent. j 


C’est de la base méme de la vie humaine 
et de la société dont le P. W. ScHmipT parle 
dans l’article la famille (Handwérterbuch der 
Staatswissenschaften, III * [1925], 921—940). Il 
analyse d’abord l'idée et les fondements natu- 
rels de la famille, pour en déduire des consé- 
quences importantes qu'il prouve positivement 
dans la suite de l'article par des arguments irré- 
fragables. Dorénavant on ne pourra plus soutenir 
les théories de 1’évolutionnisme sur la formation 
de la famille, théories abandonnées de nos jours 
par les spécialistes les plus éminents de tous 
les pays et ne se laissant pas établir scientifique- 
ment. L’histoire de la famille aux différentes 
phases de la civilisation, dont Il’auteur nous 
entretient dans cet article, présente une série 
de faits qui en indiquent la véritable évoluti 
et qui prouvent que la famille monogame est 
la racine profonde et indiscutable de I’humanité. 
C'est elle qui se trouve au début, et non pas 
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das Produkt einer hdéheren Kulturentwicklung 
ist. Auch gegeniiber dem Staat ist die Familie 
‘das Primadre, da sie vor ihm existierte und 
dieser sich auf ihr aufbaut. Diese dauernde 
Ejinzelfamilie der Urstufe erfahrt dann in den 
folgenden héheren Kulturen schwere Schadi- 
gungen, namentlich unter dem Einflu8 wirt- 
schaftlicher Verhaltnisse, die die Stellung des 
Mannes oder der Frau einseitig verstarken und 
die des anderen Teiles niederdriicken. Giinstiger 
ist die Entwicklung bei den Nomaden, obwohl 
sie auch hier hinter der Urstufe zuriickbleibt. 
Aui den folgenden Stufen und in den beginnen- 
den Hochkulturen wird die Stellung des Mannes 
immer starker, wahrend die Frau sinkt und 
sich die fiir sie ungiinstigen Verhialtnisse sta- 
bilisieren. Es ist wissenschaftliche Gewifheit, 
‘da8 nicht die héhere Kultur als solche zur 
monogamen Einzelfamilie gefiihrt hat. Den ab- 
wartsgehenden Strom hat einzig das Christentum 
in das neue; und hier muf man auch sagen, 
in das urspriingliche Bett gelenkt, und der Aus- 
spruch Christi: ,lm Anfange war es nicht so* 
{d. h. im Anfange herrschte Monogamie und 
nicht Polygamie) ist heute weniger Gegenstand 
des Glaubens als wissenschaftliche Tatsache, 
Das Christentum hat die Familie wieder auf 
die ihr gebiihrende Hohe gestellt. Das Verhalt- 
nis der Familie zum Staat, wie es sich in der 
historischen Entwicklung darstellt, erweist die 
geschichtliche Falschheit jener Theorien, die die 
Familie zugunsten des Staates vergewaltigen 
wollen. Die staatliche Gesetzgebung hat sich 
auBerdem gegeniiber den zersetzenden Faktoren 
als unzureichend erwiesen und er wiirde seine 
Fundamente selbst unterwiihlen, wenn er die 
aufbauenden Krafte der Familie gewaltsam aus- 
schaltete. Die Familie ist und bleibt der Jung- 
Dbrunnen fiir eine hohe Persdénlichkeitskultur 
und nicht minder fiir eine fruchtbare, nicht der 
Verédung ausgesetzte Sachkultur. 


Die Notwendigkeit einer intensiveren Mit- 
arbeit der Geographen an den vorgeschicht- 
lichen Studien erértert und begriindet P. DEF- 
FONTAINES in einer Abhandlung iiber Die 
prahistorische Geographie (sur la géo- 
graphie préhistorique, Separatum, S. 19—29, 
‘ohne weitere Angabe). Die Prahistorie bietet 
dem Anthropogeographen ein weites Forschungs- 
feld dar, denn niemals war der Mensch. ab- 
_ hangiger von der physischen Umwelt, als in 
den 4ltesten Kulturperioden. Wahrend der 
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aia fin comme résultante d’une évolution. plus 
avancée. Elle est le groupe primordial méme 
vis-a-vis de Etat, puisqu’elle' existait avant 
lui et que l'Etat s’y.superpose, Cette famille, 
qui existe dés les commencements et persiste 
encore de nos jours, subit de graves dommages 
dans les cultures supérieures subséquentes, 
notamment sous l’influence de conditions écono- 
miques qui renforcent la position soit de homme 
soit de la femme et rabaissent en méme temp 
celle de l’autre conjoint. Chez les Nomades, 
l’évolution est plus favorable quoique produisant 
méme chez eux une situation inférieure a l'état 
initial. Aux degrés suivants et dans les civili- 
sations supérieures naissantes, la position du 
mari devient toujours plus forte, tandis que 
celle de la femme s’affaiblit et que les condi- 
tions qui lui sont défavorables se subtilisent. 
Il est certain de certitude scientifique que ce 
nest pas la culture supérieure comme telle qui 
a produit la famille monogame. C’est unique- 
ment le christianisme qui a dirigé dans son 
nouveau lit — et ici il faut méme dire dans 
son lit primitif — le courant qui_descendait la 
pente. Les paroles du Christ: «Au début, ce 
n’était pas ainsi» (c’est-a-dire qu’au début 
c’était la monogamie qui existait, non pas la 
polygamie) expriment actuellement. moins un 
objet de foi qu’une vérité scientifique. Le chri- 
stianisme a rendu a la famille la place. élevée 
qui lui convenait. Les rapports de la famille et 
de l’Etat, tels qu’ils se présentent au cours de 
Lévolution historique, démontrent par V’histoire 
Vinexactitude des théories qui'cherchent a dimi- 
nuer la famille au profit de l’Etat, Du reste, 
a législation civile s’est.trouvée étre insuffisante 
a Végard des facteurs de décomposition, et 
YPEtat minerait ses. propres fondements sil 
voulait écarter violemment les forces édificatrices 
de la famille. Celle-ci est et doit, rester la fon- 
taine de Jouvence pour une culture personnelle 
élevée aussi bien que pour une culture matérielle 
féconde qui ne doit pas sombrer dans le des- 
séchement. _ 

Dans une étude sur La géographie pjré- 
historique (tirage a part p. 19—29 sans autres 
indications). P. DEFFONTAINES expose et prouve 
la nécessité. d’une collaboration plus intense des 
géographes aux études préhistoriques.. La pré- 
histoire offre 4 la géographie humaine un vaste 
terrain d’exploration, car l'homme, ne dépendait 
jamais plus du monde physique ambiant qu’aux 
périodes les plus anciennes de jla_ civilisation. 
Tandis que l’historien est surtout orienté chro- 
nologiquement, c’est-a-dire qu’il cherche a ranger 
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Historiker vornehmlich chronologisch orientiert 
ist, d. h. die Einordnung der vorgeschichtlichen 
Gegebenheiten in mehr oder weniger bestimmte 
Zeitabschnitte erstrebt, legt der Geograph den 
Nachdruck auf die Untersuchung der jeweiligen 
Ausbreitung der einzelnen Kulturformen im 
Raum. P. DEFFONTAINES schligt an Stelle des 
fir den Geographen etwas zu komplizierten 
Klassifikationssystems der Historiker folgende 
Einteilung der vorgeschichtlichen Daten vor: 
1. Chelléo-acheuléen, 2. Moustérien (beide zu- 
sammen = 4lteres Paldolithikum), 3. jiingeres 
Paldolithikum, 4. Ubergang zum Neolithikum, 
5. Neolithikum (Beginn des jetzigen Zeitalters). 
Als konkretes Ziel der Neuorientierung der Pra- 
historie nach der geographischen Seite hin be- 
zeichnet er die Schaffung eines prahistorischen 
Atlas. Das ,Institut International d’Anthropo- 
logie“ (Paris, 15, rue de l’Ecole de Médecine) 
hat bereits im Februar 1925 hierzu die Initiative 
ergriffen, bendtigt aber zur Durchfiihrung des 
Werkes noch viele Mitarbeiter, besonders aus 
den Reihen der Geographen. 

Angesichts des immer gréferen Interesses 
fiir die Kunst der Primitiven betont A. 
VIERKANDT die Wichtigkeit der Prinzipien- 
fragen fiir die Férderung fruchtbarer Ergeb- 
nisse. Schon bei diesen Fragen nach Gegen- 
stand, Wesen, Ursprung, seelischen Voraus- 
setzungen und Entwicklung der Kunst scheiden 
sich die Wege der kulturhistorischen Schule 
vom Evolutionismus. Diesen fiihrt sein Prinzip 
in schnurgerader Linie hinab in eine kultur- 
und daher auch kunstlose Zeit, wo alle Kultur 
sich im Sand rein biologischer Motive verlauft. 
Schon die Biologie hat manches gegen diese 
gerade Linie einzuwenden. Die historische 
Schule macht geltend, da® es nur dann Sinn 
hat, sich um das Verstindnis eines Fremd- 
seelischen zu bemiihen, wenn eine gewisse 
Gleichartigkeit des Seelenlebens vorausgesetzt 
wird. Das Recht zu dieser Voraussetzung haben 
wir und das Gegenteil miiSte bewiesen werden. 
Die blof biologische Interessengemeinschaft mit 
der niederen Menschheit mi®te aus der Er- 
fahrung, nicht aus einem Theorem abgeleitet 
werden. Die Erfahrung spricht dagegen. Die 
Tatsachen auf der primitiven Stufe geben uns 
das Recht, dort Kunst zu suchen und zu er- 
warten. Zu einem guten Verstindnis miifte die 
Ethnologie im Rahmen der Gesamtkultur fiihren. 
Auch mit dem evolutionistischen Zopf ist zu 
brechen, als ob alle Kulturgebiete in gleichem 
Schritt und Tritt vorgeschritten wéaren. Ver- 
fasser weist dann auf den echten Kunstgehalt 
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les données préhistoriques dans des périodes: 
plus ou moins déterminées, le géographe, lui, 
examine plutét la répartition des différentes 
formes culturelles dans l’espace. Pour remplacer 
le systéme de classification des historiens un 
peu trop compliqué pour le géographe, P. DEF~ 
FONTAINES propose la division des périodes 
préhistoriques que voici: 1° le chelléo-acheuléen 
2° le moustérien (les deux ensemble forment. 
le paléolithique ancien), 3° le paléolithique 
récent, 4° la période de transition au néolithique, 
5° le néolithique (commencement de l’époque 
actuelle). D’aprés l’auteur, le but concret de la 
nouvelle orientation de la préhistoire vers la 
géographie serait l’édition d’un atlas préhisto— — 
rique. L’<Institut International d’Anthropologie» 
(Paris, 15, rue de l’Ecole de Médecine) en a 
déja pris Vinitiative au mois de février 1925,. 
mais il lui faut a cet effet de nombreux colla— 
borateurs, surtout parmi les géographes. 


En présence de l'intérét grandissant pour 
Yart des primitifs, A. VIERKANDT reléve- 
limportance des questions de principes 
pour obtenir des résultats féconds. Rien que 
dans les questions préalables de l’objet, de la 
nature, de l’origine, des suppositions psychiques- 
et du développement de l’art, on voit se sépa— 
rer les routes de l’école historico-culturelle et 
celles de l’évolutionnisme. Ce dernier systéme — 
descend en vertu méme de son principe en 
ligne directe vers une époque sans culture et — 
partant sans art, oii la culture se perd dans un — 
sable-mouvant de motifs purement biologiques. 
La biologie elle-méme trouve bien des diffi- 
cultés a cette ligne droite. L’école historique 
fait valoir qu’on ne saurait raisonnablement. 
faire des efforts pour comprendre le psychique 
hétérogéne qu’a condition d’y admettre une 
certaine ressemblance avec son propre psychique. 
Nous avons le droit de faire cette supposition, 
et il faudrait prouver le contraire. Une com— 
munauté d’intéréts exclusivement’ biologiques 
avec l’humanité inférieure devrait étre prouvée — 
expérimentalement et non pas étre dérivée d’un 
théoréme a priori. L’expérience — elle — prouve _ 
le contraire. Les faits qu’on trouve au bas de 
échelle nous permettent d’y chercher et dy 
attendre un certain art. L’ethnologie étudiée — 
dans l’ensemble de la culture générale devrait 
contribuer 4 bien faire comprendre les faits en 
question. Il s’agit aussi de rompre avec cette 
idée évolutionniste surannée que tous les 


‘in einzelnen Formen der Kunst bei den Natur- 
vélkern hin. Schwierig ist die Frage nach dem 
Ursprung der Kunst. Ihre Vorgeschichte ware 
im asthetischen Spiele zu suchen. Die Asthe- 
‘tische Seelenverfassung, die von der Kunst 
vorausgesetzt wird, ist bei den Naturvélkern 
durchaus im Bereich der Méglichkeit und auch 
wirklich. Die Primitiven sind durch ihr Leben 
darin sehr vorteilhaft gestellt. Die Entwicklung 
der Kunst 148t sich schlieBlich nicht in eine 
Einheitsform pressen, sondern ist mannigfaltig. 
GroBe Aufgaben hat die Psychologie; vor allem 
muB8 diese den fiihrenden Individuen nachgehen, 
denn gerade die haben die Entwicklung in 
neue Bahnen geworfen. (Zeitschrift fiir Asthetik 
und allgemeine Kunstwissenschaft, XIX [1925], 
338—349.) 


W. BREMER verdffentlicht eine beachtens- 
werte Studie iiber das technische Ornament 
in der steinzeitlichen bemalten Kera- 
mik. ,Alles primitive Kunstwollen bewegt sich 
zwischen zwei anscheinend kontréren Polen, 
dem Naturalismus und dem Geometrismus‘. 
Der Verfasser schlieBt sich der Ansicht von 


CONZE an: ,Beide Richtungen sollen gleich alt. 


sein, aber lokal verschieden und in der einen 
Gegend kann der geometrische Stil der dltere, 
in einer anderen Gegend der organische der 
altere sein. Durch die gegenseitige Beeinflussung 
beider Spharen und ihr schlieBliches vollstin- 
diges Ineinanderaufgehen ist dann die Welt 
der historischen Kunst entstanden.“ Ahnlich 
wie manche Erscheinungen anderer Gebiete, so 
treten auch die Ornamente in der Alten und 
in der Neuen Welt in verwandten Formen auf. 
-Meist scheinen die Flechtmuster als Vorbild 
fiir die Tongefa8e gedient zu haben. Manchmal 
miissen wir mit der Méglichkeit rechnen, ,,daB 
es sich nicht um eigentliche Ornamente han- 
delt, sondern um symbolische Zeichnungen, 
wie SELER es z. B. an Pueblo-Gefafien gezeigt 
hat“. Beziiglich des Stiles ist es oft nicht mehr 
mdglich zu entscheiden, ,zu welcher von beiden 
Gruppen urspriinglich das betreffende Motiv 
gehdért hat, ob es sich um ein naturalisiertes 
geometrisches oder um ein geometrisiertes natu- 
talisiertes Element handelt*. Besonders die Elam- 
_ ornamentik muff als eine Mischung der beiden 

Gruppen primitiver Kunst angesehen werden. 
»Aber diese beiden Urfaktoren erweisen sich 
letzten Endes nicht als die beiden kontriren 
Pole, als die sie gemeiniglich angesehen werden. 
Denn was wir als primitiven Geometrismus 
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domaines auraient progressé du méme pas. 


L’auteur signale également le vrai fond artistique 


dans certaines formes de 1|’art chez les primitifs. 
Une question difficile, c’est celle de lorigine 
de l’art. C’est dans le jeu esthétique qu'il 
faudrait chercher ses antécédents. Le tempéra- 
ment esthétique supposé par l’art est bien 
possible et méme réel chez les primitifs. Ceux— 
ci sont avantageusement placés a ce point de 
vue par Jeur vie méme. Enfin — toujours d’aprés 
lauteur — l’évolution de l’art ne se laisse pas 
enfermer dans une formule, puisqu’elle est 
excessivement varic¢e. La psychologie a une 
grande tache a ce point de vue; elle doit avant. 
tout observer les individus qui jouissent d’une 
certaine autorité, car ce sont eux /précisément 
qui ont ouvert de nouvelles voies 4 son évo-— 
lution. (Zeitschrift fiir Asthetik und allgemeine 
Kunstwissenschaft, XIX [1925], 338—349.) 

M. V. BREMER publie une étude remarquable- 
sur l’ornementation technique dans la 
céramique peinte de lépoque de la 
pierre. «Tout essai d’art primitif se meut entre 
deux pdéles opposés en apparenice, le naturalisme 
et le géometrisme.» L’auteur se rallie 4 la 
maniére de voir de M. CoNZE: «Les deux ten— 
dances seraient également anciennes, mais. 
différentes quant a leurs patries; ici, c’est le style 
géométrique qui est le plus ancien, ailleurs 
c'est le style organique. L’influence réciproque 
des deux sphéres, et finalement leur compé- 
nétration compléte ont provoqué les monuments 
de l’art historique.» Comme beaucoup de faits. 
dans d’autres domaines, l’ornementation elle 
aussi offre dans l’ancien comme dans le nou— 
veau monde des formes analogues. Le plus 
souvent, ce sont les dessins en treillis qui 
semblent avoir servi de modéles pour la poterie. 
Il est possible parfois «qu’il ne s’agisse pas 
d’ornementation proprement dite, mais de dessins 
symboliques, comme M. SELER 1’a démontré sur 
des vases des Pueblos». Quant au style, il n’est 
souvent plus possible de savoir «auquel des 
deux groupes le dessin a appartenu primitive— 
ment et sil s’agit dun élément géométrique 
naturalisé ou d’un élément naturaliste géomé— 
trisé>. C’est surtout l’ornementation de l’Elam 
qui doit étre considérée comme un mélange 
des deux sortes d’art primitif. «<Toutefois, ces 
deux éléments primordiaux ne se _ trouvent 
finalement pas étre les deux pdles opposés. 
pour lesquels on les prend généralement. Car 
ce que nous désignons comme géométrisme 
primitif, ce n’est en somme, de méme que le 
naturalisme primitif, que la reproduction d’objets 
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bezeichnen, stellt sich ebenso wie der primi- 
tive Naturalismus als Wiedergabe geschauter, 
vorhandener, wesehhafter Dinge dar. Der Unter- 
schied ist nur der, daB in dem einen Fall die 
Natur wiedergegeben wird und in dem anderen 
Fafle ein geflochtener Korb mit seinen nicht 
gerade durch die Technik entstandenen, aber 
in der Technik bedingten Ornamenten.* (Prah. 
Ztschr., XVI [1925], 13—44.) 

W. WIENERT hat eine wertvolle Systematik 
der griechisch-rémischen Fabeln aus- 
gearbeitet. Er beginnt mit einer sorgfaltigen 
Darstellung des Wesens der Fabel und ihrer 
Unterscheidung von verwandten Arten der Er- 
zahlung. Freilich ist eine Literaturart nicht so 
scharf abzugrenzen wie eine Pflanzen- oder Tier- 
art, aber hier geniigt es schon, wenn nur wenige 
Stiicke unter 537 in ihrer ZugehGrigkeit zweifel- 
haft bleiben. Im zweiten Teil bespricht der 
Verfasser die Uberlieferung der Fabeln, gibt 
dann eine Einteilung, die trotz ihrer notwendiger- 
weise etwas unscharfen Grenzen dem Syste- 
matiker viele Vorteile bietet. Den wertvolisten 
Teil bildet die Einreihung jeder einzelnen Fabel 
zu einer bestimmten Gruppe; zuletzt werden 
sie nach Sinntypen geordnet. (F. F. Communica- 
tions, Vol. XVII, Nr. 56, Helsinki 1925.) 


W. HAwWERS entwickelt beachtenswerte Ge- 
danken in den ,Blattern zur bayr. Volkskunde* 
(Heft 10 [1925], 5—21) tiber die Beziehungen 
derSprachwissenschaft zur Volkskunde. 
In gar manchen Fallen war erstere ratlos, wo 
die letztere ohne weiteres zur Lésung fiihrte. 
Eines der schénsten Beispiele ist das Wort 
-Enkel = Grofivaterchen. Die Ethnographie zeigt, 
wie bei vielen Vélkern in allen Erdteilen der 
Glaube bestand, die Gro8vater wiirden in ihren 
Enkeln wiedergeboren. Dadurch erscheint die 
Bezeichnung ,kleiner Ahn“ (eninchili) sofort 
natiirlich. Aus der Grammatik wird der ,vor- 
sichtige Konjunktiv* (z. B.: soweit waren wir) 
gut erklart aus dem so verbreiteten Aberglauben, 
man diirfe iiber seine Erfolge und Giiter nicht 
sprechen. Auch die iibrigen behandelten Faille 
sind meist lehrreich. 


H. KUHN verfolgt die Entwicklung der 
palaolithischen Kunst an der Hand des in 
letzter Zeit so stark angewachsenen Materials. 
Er zeigt, da®B in den beiden von einander fast 
unabhangigen Provinzen, der ostspanischen und 
-der frankokantabrischen, die Kunst in gleichen 
Abfolgen: verlauft. (Mannus, Ergaéngungsh. IV 
[1925], 89—106.) 
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vus, existants et réels. La différence, c'est que 
nous avons d’un cdété la seproduction de la 
nature telle quelle, de autre celle p. ex. d'un 
panier envergé et garni d’ornementations qui ne 
sont pas précisément réclamées par la technique, 
mais bien conditionnées par elle.» (Prah. Ztschr., 
XVI [1925], 13—44.) 


W. WieENERT vient d’élaborer un précieux 
apercu systématique des fables gréco-ro- 
maines. Il commence par définir soigneuse- 
ment la nature de la fable et par la distinguer 
des genres narratifs analogues. Il est vrai qu’un 
genre littéraire ne peut pas étre aussi nette- 
ment délimité qu’une espéce botanique ou zoo- 
logique; mais 4 ce point de vue il suffit que 
quelques morceaux seulement (sur 537) restent 
d’un genre douteux. Dans la seconde partie, 
auteur parle de la transmission des fables et — 
en donne ensuite une division qui offre bien 
des avantages au théoricien malgré des limites 
forcément un peu vagues. La partie la plus 
importante traite de l’appartenance de chaque 
fable 4 un groupe déterminé. En dernier lieu, 
les fables sont groupées par types de _ signifi- 
cation. (F. F. Communications, Vol. XVII, no. 56, 
Helsinki 1925.) 

Dans les «Blatter zur bayrischen Volks- 
kunde» (Heft 10 [1925], 5—21), M. W. HAWERS — 
expose des idées remarquables au sujet des 
relations entre la linguistique et l’eth- 
nologie. Dans bien des cas, l’une était per-_ 
plexe, alors que l'autre laissait directement 
entrevoir la solution. L’un des meilleurs exem- 
ples est fourni par les mots petit-fils (Enkel) = 
petit grand’pére. L’ethnographie nous apprend 
que chez beaucoup de peuples dans toutes les 
contrées du monde, il existe la croyance que 
les grand-péres renaissaient dans leurs petit-fils. 
Ceci explique immédiatement le terme de 
«petit-aieul» (eninchili). La grammaire explique 
bien le conditionnel de «circonspections» (p. ex. 
on saurait s’en passer) par une superstition 
trés répandue qui défend de parler de ses succés 
et de ses biens. Les autres cas qu’on trouve 
dans cet article sont également instructifs. 

M. H. KUHN suit attentivement le. déve- 
loppement de l'art paléolithique a laide 
des documents devenus si nombreux ces der- 
niers temps. Il prouve que dans deux provinces 
presqu’indépendantes lune de l’autre, l'Est de 
VEspagne et la Cantabrie, I’art se développe 
par branches analogues. (Mannus, Erganzungs- 
heft IV [1925], 89—106.) 
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G, HEIms veréifentlicht auf Veranlassuag 
von C. SCHUCHHARDT einen wichtigen histo- 
tischen Fund. ,Im ganzen wird man sagen 
dirfen, da8 der angrivarisch-cheruskische 
Grenzwall...nunmehr in einem gut erhaltenen 
Sttick wiedergefunden ist und daB damit die 
letzte Schlacht zwischen Germanicus und Ar- 
minius ihre 6rtliche Grundlage erhalt.* Das 


- betreffende Stiick liegt zwischen den Loccumer 


Siimpfen und der Weser bei Leese. 
Ztschr., XVI [1925], 59—64.) 

Am Rhein-Herne-Kanal wurde in 12 m Tiefe 
eine Anzahl von Werkzeugen aus dem 
jiingeren Acheuléen zusammen mit einem 
Unterkiefer eines jungen Mammut gefunden. 
»Die Bedeutung des Herner Fundes liegt ein- 
mal darin, da& durch ihn die Anwesenheit des 
Acheul-Menschen zum erstenmal mit Sicher- 
heit in Nordwestdeutschland nachgewiesen ist 
und anderseits darin, da sein geologisches 
Lager zeitlich genau festzulegen ist. Durch den 
Herner Fund wird RUTOT’s alte Annahme, daf 
das jiingere Acheuléen an das Ende der Rif- 
Eiszeit zu stellen sei, aufs beste bestatigt.“ 
(Prah. Ztschr., XVI [1925], 93—95.) 


(Prah. 


A. UNGNAD vergleicht die beiden Saulen 
am Tor des Salomonischen Tempels einer- 
seits mit den zwei wichtigen Baumen des Para- 
dieses, anderseits mit den zwei Baiumen im 
Gudeatempel, dem ,Baum des Lebens* und 
dem ,Baum des Anutores“. Die hebradischen 
Namen der Salomonischen Saulen lassen sich 
der Annahme UNGNAD’s entsprechend auslegen. 
{Ztschr. d. D. Morgenl. Ges., 79 [1925], 111—118.) 

E. Mock beweist in den F. F. Communica- 


} ions (XVIII, Nr. 57, 58) aufs neue, daf die Sage 


von Lokis direktem Anteil an Baldrs Tode nicht 
zum urspriinglichen Mythenschatze gehort, son- 
dern von SNORRI hineingetragen wurde. Auch 
‘der Vanenkrieg ist ungenau dargestellt. Die 
Asen und Vanen kdmpfen nicht als Gegner, 


sondern gemeinsam gegen die Riesen. 


P. BORCHARDT geht vom geographischen 
Standpunkte aus den Angaben des apo- 
kryphen Buches der Jubilaéen nach. Im 
Gegensatz zu manchem anderen stellt er fest, 
da®B diese Angaben genau gegeben sind auf 
Grund guter geographischer Kenntnisse, da 
also der Schreiber des Buches ein klares Welt- 
bild besa® und da8 ihm wohl auch Karten- 
material zur Verfiigung stand. Bei der Um- 
schreibung des Gebietes der einzelnen Gruppen 
folgt er den groBen Karawanenstrafen, die un- 
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Sur Vinstigation de M. C. SCHUCHHARDT, 
M. -G. “HEMs pablie ame importanie trouvaille 
historique. «D’une fagon générale on peut affir- 
‘mer que le limes angrivaro-chétusque a 
été retrouvé dans une partie bien conservée, ce 
qui donne son fondement local a la derniére 
bataille entre Germanicus et Arminius.» Le 
troncon en question se trouve dans les en- 
virons de Leese, entre les marais de Loccum 
et le Weser. (Prah. Ztschr., XVI [1925], 59—64.) 


Sur les bords du canal Rhin-Herne, on 
trouvé dans une profondeur de 12 m un certain 
nombre dinstruments de l’époque du néo- 
acheuléen avec la machoire inférieure d’un 
jeune mammouth. «Ce qui rend la trouvaille 
de Herne si importante, c’est que, d’une part, 
elle prouve pour la premiére fois d’une ma- 
niére certaine la présence de ’homme acheuléen 
dans le Nord-Ouest de l’Allemagne et que, 
d’autre part, il est possible de fixer exactement 
son gisement géologique. Cette trouvaille con- 
firme nettement l’ancienne hypothése de M. 
RuTotT que le néo-acheuléen serait a placer 
a la fin de lépoque glaciale de Riss.» (Prih. 
Ztschr., XVI [1925], 93—95.) 

M. A. UNGNAD compare les deux colonnes 
du portique de Salomon d’une part avec 
les deux arbres si connus-du paradis, d’autre 
part avec les deux arbres dans le temple de 
Gudea, «l’arbre de vie» et «l’arbre de la porte 
d’Anu». Les noms hébreux des colonnes de 
Salomon peuvent étre expliqués conformément 
a Popinion de M. UNGNAD. (Ztschr. d. D. Morgen. 
Ges., 79 [1925], 111—118.) 

Dans les F. F. Communications (XVIII, no. 
07, 58) M. E. Mock prouve une fois de plus 
que la légende d’aprés laquelle Loki aurait 
contribué directement a la mort de Baldur ne 
fait pas partie du mythe primitif, mais.y a été 
introduit par SNORRI. La guerre des Vanes est 
également traitée d’une maniére inexacte. Les 
Ases et les Vanes ne sont pas adversaires, mais 
alliés pour combattre les géants. 

M. P. BORCHARDT examine au point de 
vue géographique les données du livre 
apocryphe des jubilés. Contrairement a 
bien d’autres, il constate que les indications en 
sont bonnes et basées sur des connaissances 
géographiques exactes, que par conséquent 
Yauteur se faisait une idée assez claire du 
monde et qu'il avait probablement des docu- 
ments géographiques a sa disposition. Pour 
délimiter les territoires des différents groupes, 
Vauteur suit la grande route des caravanes qui 
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gefahr diese Gebiete einschlieBen, so da® sein 
Bericht an Genauigkeit wenig zu wiinschen 
iibrig 148t und jeder, der sich halbwegs aus- 
kennt, leicht im Bilde sein konnte. (Petermann’s 
Geogr. Mitteilg. [1925], Heft 11/12, 224—250.) 


Asien. 


Die prahistorische Forschung im fernen 
Siidost-Asien hat neuerdings einen bedeutsamen 
Fortschritt gemacht durch die Funde, die 
M. MANSUY an mehreren Orten von Fran- 
zésisch-Indochina machen konnte. MAN- 
suy entdeckte in tieferen Lagen der schon 
bekannten Fundstelle von Pho-binh-gia sowie 
in der Héhle von Keo-phai verschiedene ergo- 
logische Gegensténde, die dem bisher im 
fernen Osten unbekannten tieferen Neolithikum 
(néolithique inférieur) zuzusprechen sind. In 
einer anderen Hohle, bei Dong-thuoc, fanden 
sich Objekte aus dem hdheren Neolithikum 
(néolithique supérieur). Bei weitem das grdBte 
Interesse verdienen jedoch zwei Skelettfunde, 
die von M. MANsuy in tieferen Lagen der 
letzteren Fundstelle gemacht wurden. Dieser 
vorgeschichtliche .Mensch von Dong-thuoc* 
unterscheidet sich wesentlich durch seine 
Schadelform von der gegenwartigen Bevél- 
kerung Tongkins, aber auch gegeniiber dem 
vor einiger Zeit gemachten Skelettfund von 
Pho-binh-gia stellt er einen Sondertyp dar. Er 
nahert sich anthropologisch der melanesischen 
Negerrasse, speziell den Papua, der ,am meisten 
dolichokephalen Rasse der Erde“, wahrend der 
»Mensch von Pho-binh-gia*, wie MANSUy fest- 
stellt, eher der weifen als der gelben Rasse 
verwandt ist. Nach diesen Entdeckungen zu 
schlieBen, miiBte das vorgeschichtliche Siidost- 
Asien von einer sehr verschiedenartigen Be- 
voélkerung okkupiert gewesen sein, eine Fest- 
stellung, zu der die noch im Gang befindlichen 
Nachforschungen weitere Belege bringen diirften. 
(Nach dem Bericht von E. CHASSIGNEUX in 
»La Géographie*, revue mensuelle, Paris, Sept.- 
Okt. 1925, 320—323. Der Autor bezieht sich 
auf M. Mansuy: Contribution a l’étude de la 
préhistoire de l’Indochine, dans Mémoires du 
Service géologique de l’Indochine, vol. X, fasc. 1, 
et vol. XI, fasc. 2.) 

Bei den Tamil findet sich eine so grofe 
Anzahl von Gottesnamen, da8 ihre Summe sich 
wie eine eingedrangte Theodice ausnimmt. Gott 
wird da bezeichnet als der Eine, der Existie- 
rende, der Ewige, der grofie Geist, als Ursache, 
Licht, als Lebender, Schdépfer, Allwissender, 
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les entourent 4 peu prés, de sorte que son récit 
laisse peu 4 désirer au sujet de 1’exactitude. 
Tous les hommes du métier peuvent facilement 
s'y retrouver. (Petermann’s Geogr. Mitteilungen 
[1925], Heft 11/12, 224—250.) 


Asie. 


Les études préhistoriques viennent de 
faire un progrés considérable dans le Sud-Est 
de l’Asie par les trouvailles de M. MANSUY — 
en plusieurs endroits de I'Indochine fran- 
gaise. L’explorateur a découvert dans des cou- 
ches plus profondes du Chantier de fouilles 
déja connu de Pho-binh-gia ainsi que dans la 
caverne de Keo-phai plusieurs objets ergologi- 
ques, qui doivent étre attribués au néolithique 
inférieur, inconnu jusqu’ici en Extréme-Orient. 
Dans une autre caverne prés de Dong-thuoc, 
on a découvert des objets appartenant au néo- — 
lithique supérieur. Mais, ce qu'il y a de plus — 
intéressant, ce sont deux squelettes trouvés par 
M. MaANnsuy dans les profondeurs de ce dernier 
chantier. Cet <homme préhistorique de Dong- 
thuoc» se distingue essentiellement par la forme 
du crane de la population actuelle du Tongkin, 
mais représente aussi un type 4 part vis-a-vis 
du squelette trouvé il y a quelque temps a 
Pho-binh-gia. Il se rapproche anthropologique- 
ment de la race négre de la Mélanésie, surtout 
des Papuas, «race la plus dolichoképhale de la 
terre», tandisque «l’homme de Pho-binh-gia», 
comme le constate M. MANSUY, est apparenté 
ala race blanche plut6t qu’a la race jaune. — 
D’aprés ces découvertes, le Sud-Est de YAsie 
préhistorique aurait été occupé par une popu- 
lation trés disparate: constatation que pourraient — 
bien venir corroborer les recherches auxquelles — 
on s’adonne. (D’aprés l’exposé de M. E. CHAS-— 
SIGNEUX dans «La Géographie», revue mensuelle, — 
Paris, Sept.-Oct. 1925, 320—323. L’auteur s'en 
référe 4 M. Mansuy: Contribution a l’étude de — 
la préhistoire de I’Indochine, dans les Mémoires — 
du Service géologique de V'Indochine, vol. X, 
fasc. 1, et vol. XI, fasc. 2.) 


Chez les Tamils on trouve un si grand 
nombre de noms pour la Divinité que leur en- 
semble forme comme un raccourci de la théo- 
dicé. Dieu y est désigné comme 1’Unique, 
YExistant, ’Eternel, le grand Esprit, Ja Cause, 
la Lumiére, le Vivant, le Créateur, Omniscient, 
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Herr, Helfer, Unbegreiflicher. Eine viel gréfere 
Anzahl von Bezeichnungen :kommen auf die 
33 groBen Gruppen von Gottheiten niederen 
Ranges. Der Verfasser neigt dazu, die erst- 
genannten Namen als die alteren zu betrachten, 
aber ohne Angabe von Griinden. (J.S. CHANDLER: 
Names of God in the Tamil language which 
denote his oneness. Journal of the American 
Oriental Society, XXXXV [1925], 115—118.) 
Inalten Grabstatten Annams wurden Ton- 
vasen und Schmuckstiicke gefunden, die der 
heutigen Bevélkerung und ihren Vorfahren nicht 
angehéren. Da Ringe und Perlen aus Glas vor- 
kommen, so kénnen die Gegenstinde auch nicht 
sehr alt sein. Man wird wohl aus den Funden 
die Zeit der Einwanderung der heutigen Anna- 
miten bestimmen kénnen. Eigenartig sind die 
durchbohrten kleinen Karneole und die auf- 
geschlitzten Ringe. (A. PARMENTIER, Bull. de 
VEc. Fr. de VExtr. Or., XXIV [1924], 325—343.) 


Bei Déng-Hoi in Annam wurden reichhaltige 
neolithische Schichten gefunden mit ahn- 
lichem Inhalt wie mehrere andere in Hinter- 
indien, aber allem Anschein nach etwas Alter. 
Die Bewohner des Ortes nahrten sich vor- 
wiegend von Muscheln. Ihre primitiven Ton- 
gefaBe waren schlecht gebrannt, aber schon mit 
Malereien geschmiickt. Metall wurde nicht ge- 
funden, der Verfasser will das aber nicht als 
_ in sicheres Zeichen des tieferen Neolithikums 
ansehen. (Bull. de I’Ec. Fr. de l’Extr. Or., XXIV 
(1924), 521—561.) 

HENRI IMBERT kam vom Studium der chine- 
sischen Negritos ausgehend zu folgenden 
SchluBfolgerungen: ,Die ganze Menschheit ging 
aus einem weifen und einem schwarzen Pyg- 


_ maenstamm hervor. Diese Stimme gelangten 


unter giinstigen Ernahrungsbedingungen und 
_ infolge des vorteilhaften Klimas ihrer Heimat zu 
hdéherem Wuchs und zu grdferer Intelligenz*. 
— Der Verfasser bemiiht sich, auf ethno” 
graphischem Wege und durch Anfiihrung ge- 
schichtlicher Notizen aus dem alten China zu 
zeigen, daB die Negritos nicht nur Formosa 
und Hai-Nan bewohnten, sondern auch noch 
weite Gebiete im Stiden Chinas; das gehe be- 
sonders aus den Studien von LEGENDRE hervor. 
Dieser Forscher fand in Seu-Tschouen und in 
Yunnan zwei bisher unbekannte, sehr ver- 
schieden aussehende Negroidentypen. Einer der 
beiden entspricht den Negritos anderer Lander, 
wahrend der zweite starke Abweichungen zeigt. 
_ Er besitzt namlich nur schwache Hautfarbung 
und eine ritliche Gesichtsfarbe. Beide be- 
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le Maitre, le Sauveur, |’Incompréhensible. Un 
nombre de. déterminatifs beaucoup plus grand 
se rapporte au trente-trois groupes de divinités, 
de rang inférieur. L’auteur incline a regarder 
les premiers noms comme les plus anciens, 
mais sans en indiquer les raisons. (J. S. CHAND- 
LER: Names of God in the Tamil language 
which denote his oneness. Journal of the Ame- 
rican Oriental Society, XXXXV [1925], 115—118.) 

Dans de vieilles tombes annamites on 
a découvert des vases en argile et des orne- 
ments qui n’appartiennent pas a la population 
actuelle ni a ses ancétres. La présence d’an- 
neaux et de perles en verre prouve que ces 
objets ne peuvent pas étre trés anciens. Ces 
trouvailles permettront probablement de déter- 
miner l’époque d’immigration des Annamites 
de nos jours. Ce qu’il y a de remarquable, ce 
sont les petites cornalines percées et les an- 
neaux fendus.” (A. PARMENTIER, Bull. de I’Ec. 
Fr. d’Extr. Or., XXIV [1924], 325—343.) 

Aux environs de Déng-Hoi dans l’Annam, 
on a trouvé de riches couches néolithi- 
ques avec un contenu analogue a celui de 
plusieurs autres couches dans l’Indochine, mais 
un peu plus ancien, a ce qu’ils parait. Les 
habitants de l’endroit se nourrissaient surtout 
de coquillages. Leur poterie primitive était mal 
cuite, mais déja ornée de dessins. On n’a pas 
trouvé de métal, mais l’auteur ne voudrait pas 
y voir une preuve certaine de néolithique plus 
ancien. (Bull. de I’Ec. Fr. de l’Extr. Or., XXIV 
[1924], 521—561.) 

Dans un exposé sur Les Négritos de la 
Chine (Hanoi-Haiphong 1923) M..HENRI ImM- 
BERT arrive 4 la conclusion suivante. «Il résulte 
de tout ceci que l’humanité la plus ancienne 
était composée de pygmées blancs et noirs qui, 


' grace a une alimentation meilleure et plus ani- 


male et a des climats plus doux, se sont 
modifiés au point de vue de la taille et de 
Vintelligence et ont fini par former les races 
humaines actuelles.» — L’auteur s’efforce de 
prouver par l’ethnographie et histoire ancienne 
de la Chine que des peuples négritos ont ha- 
bité on seulement les fles voisines de la Chine, 
Hai-Nan et Formose, mais aussi le Sud du pays 
chinois lui-méme. A Vheure actuelle, grace au 
Dr. LEGENDRE, !l’existence des négritos dans le 
Sud-Ouest et l'Ouest de la Chine ne peut pas 
étre niée. M. IMBERT cite des notes historiques 
qui signalent des nains dans différentes con- 
trées au Sud de la Chine. Et l'histoire se trouve 
confirmée par la trouvaille du. Dr. LEGENDRE 
qui a découvert deux types de negroides (A) et 
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wohnten das Himalayagebirge und seine Vor- 
lander im Norden. / Das bestatigen alte chine- 
sische Aufzeichnungen. Nach dem Verfasser 
sind dem erstgenannten Typus mehrere Stamme 
ahnlich, die er fiir Pygmaen halt, namlich die 
Aino, ein im Innern Borneos wohnender Stamm, 
einer von der Insel Lucon und die Kubus von 
Sumatra. Was die letztgenannten angeht, so hat 
SCHEBESTA gerade gezeigt, daB sie nicht zu 
den Primitiven gerechnet werden diirfen. Zu- 
sammenfassend kann gesagt werden, daf es 
nach IMBERT eine Kette von Negritos gegeben 
hat, von Formosa, Hai-Nan ausgehend iiber den 
Siiden und Westen Chinas, iiber die Chong 
(Porr) der Grenzgebiete Indochinas nach Siam, 
zu den Semang bis zu den Andamanern, den 
Zwergen von Lugon und nach Neuguinea. (H. 
IMBERT: Les Négritos de Ja Chine, 1—I1], 
Hanoi-Haiphong 1923.) 


Afrika. 


Ein Aufsatz tiber The African Throwing 
Knife von ErNEstT S. THOMAS (Journal R. 
Anthropological Institute, LV [1925], 129—149) 
unternimmt es, alle vorhandenen Typen des 
Wurfmessers zusammenzustellen. Zu diesem 
Zwecke sind alle Typen, die zusammengehiren, 
nebeneinandergestellt. Die dafiir entworfene 
Tafel ist recht iibersichtlich und erméglicht 
auch das Studium einer Entwicklung dieser 
sonderbaren Waffe. Eine Kartenskizze zeigt die 
Verbreitung des Wurfmessers in seinen verschie- 
denen Typen, wodurch auf einen Zusammen- 
hang oder eine Wanderung mancher Vélker- 
stamme zu schliefen die Méglichkeit sich ergibt. 


Amerika. 
Das Problem vom Ursprung des 
amerikanischen Menschen (L’An- 
thropologie, XXXV_ [1925], 293—319) sucht 


P. River einer befriedigenden Lésung néher-. 


zubringen. Seine Untersuchung, die sich auf 
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(B) «qui sont peut-étre les prototypes de la 
race humaine en Asie et dans l’univers entier>. 
Cette découverte a été faite 4 Seu-Tschouen et 
a Yunnan. Le type (B) ressemble au type né— 
grito d’autres pays, tandisque-le type (A) se 
distingue du type (B) par une faible pigmen- 
tation de la peau et la coloration rosée du 
visage. Les deux types de pygmées blancs et 
noirs se trouvent dans la Chine Occidentale, 
se qui ne saurait plus étre contesté, affirme 
Vexplorateur M. LEGENDRE. Pour M. IMBERT, 
la découverte de ces deux types de pygmées 
blancs et noirs est trés importante. Ils habitaient 
le massif de l’Himalaya et ses contreforts, comme 
Vhistoire de la Chine l’a soutenu jusqu’ici. 
L’auteur signale une ressemblance entre le 
type (A) et d’autres peuples qu'il désigne 
également comme pygmeées: les Ainos, peuplade 
de l’intérieur de Bornéo, une tribu au miliew 
des foréts de I’ile de Lucon et les Kubus de 
Sumatra. Quant a ces derniers, il n’est pas 
possible de les comparer aux pygmées. D’aprés. 
M. SCHEBESTA ils n’appartiennent pas aux pri- 
mitifs. Ce que nous venons d’apprendre par — 
M. IMBERT, c’est qu’il y a une ligne continu— 
elle de négritos d’Asie depuis Formose, Hai- 
Nan, le Sud et l'Ouest de la Chine par les 
Chongs (ou Porrs) dans les montagnes sur les 
frontiéres de l’Indochine et du Siam jusqu’aux — 
Andamanes, aux Semangs et aux négritos de 
Lucon et de la Nouvelle-Guinée. 


Afrique. 


Dans une étude sur The African Throw- 
ing Knife publiée dans le Journal of R. Anthro~ 
pological Institute (LV [1925], 129—149), M. — 
ERNEST S. THOMAS entreprend de réunir tous 
les exemples du couteau-projectile qui existent. 
On y trouve réunis par groupes tous les types 
qui se ressemblent. Le tableau dressé a cet 
effet est trés clair et facilite aussi l’étude de 
lévolution de cette arme singuliére. Une esquisse ; 
géographique montre la diffusion du couteau- < 
projectile dans ses différents types et permet de 
conclure ala parenté de certaines peuplades. 
entre elles et a leurs migrations. 


Amérique. fl 

C’est encore une fois le probléme de l’ori- 
gine de l’indigéne américaine que M. 
RIVET cherche a faire approcher de sa solutior 
(L’Anthropologie, XXXV [1925], 293—319). Son 
étude, basée sur de nombreux documents ethno- 


ein ausgedehntes ethnographisches, anthropo- 
logisches und linguistisches Material berufen 
kann, kristallisiert sich in folgenden Feststel- 
lungen. Die eingeborne Bevélkerung Amerikas 
ist nicht autochthoner Herkunft. Sie weist 
ferner trotz scheinbarer a4uferer Uniformitat 
in sich bedeutsame Verschiedenheiten aul. 
Wir haben die Elemente, aus denen der ame- 
rikanische Mensch geworden ist, in verschie- 
denen Gebieten der iibrigen Welt zu suchen. 
Die bisher vorliegenden Forschungen ge- 
statten die Annahme eines nordostasiati- 
schen, eines ural-altaischen, eines malayo- 
polynesischen und eines australischen Ele- 
‘mentes in der eingebornen Bevdlkerung 
Amerikas. Mit dieser Feststellung ist je- 
doch das Ursprungsproblem noch nicht rest- 
los geklart, die Ausdeutung weiterer Wesens- 
- elemente bleibt Aufgabe zukiinftiger For- 
schung. Auch der Frage nach dem Wann und 
Wie der vorgeschichtlichen Amerikawan- 
derungen tritt River in seiner Studie naher. 
Ein groBes Fragezeichen muf er hier hin- 
sichtlich des Zufahrtsweges der australischen 
_ Zuwanderer stehen lassen. Er ist geneigt, 
trotz entgegenstehender nautotechnischer Be- 
denken anzunehmen, daf die Australier den 
direkten Seeweg beniitzt haben. Dabei stellt 
er eine ,geniale und verfiihrerische Idee“ 
von M. Mauss zur Diskussion, nach 
welcher die des Seefahrens unkundigen 
Australier sich auf ihrer Fahrt der Fiihrung 
der Malayo-Polynesier bedient haben kénnten. 


In einer im Bull. de la Soc. de Lin- 
guistique, t. XXVI, Paris 1925, 3—43, ver- 
Offentlichten Studie, befaBt sich P. River 
mit der Frage der Australier in 
Amerika. Er will speziell die Verwandt- 
schaft der von den Stémmen Patagoniens 
und den Ona auf Feuerland gesprochenen 
Tson-Sprachen mit den australischen Sprach- 
gruppen nachweisen. Die Unzulanglichkeit 
des vorliegenden Materials in phonetischer 
und grammatikalischer Hinsicht nétigt ihn, 
sich auf eine Konfrontierung der Vokabulare 
(auf Wurzelgleichungen) zu beschranken. 
Als Grundlagen seiner Untersuchung dienen 
ihm fiir die Tson-Sprachen das vergleichende 
Vokabular von Lrxmann-NirscHe, sowie 
die Lexika von J. M. Beauvorr und d’An- 
“onto Corazzt. Fiir das Australische steht 
ihm als einzige Quelle die Abhandlung von 
P. W. Scumipr iiber die Gliederung der 
australischen Sprachen (,,Anthropos“, 1912, 
1913, 1914, 1917—1918) zur Verfiigung. 


Miscellanea. 
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graphiques, anthropologiques et linguistiques, 
se résume dans les constatations que voici. 
La population indigéne de l’Amérique n’est pas 
dorigine autochtone. De plus elle présente 
malgré une apparente uniformité extérieure des- 
différences trés importantes. Il nous faut re- 
chercher dans différentes contrées du monde 
les éléments dont se compose l’indigéne amé- 
ticain. Les études faites jusqu’ici permettent 
de reconnaitre dans la population indigéne de 
VAmérique un élément du Nord-Est de Il’Asie, 
un élément oural-altafque, un élément malayo- 
polynésien et un élément australien. Cette con- 
statation ne suffit pourtant pas pour éclaircir 
complétement le probléme de lorigine; l’inter- 
prétation d’autres facteurs essentiels doit étre 
réservée a des investigations ultérieures. M. RIVET 
s’occupe également dans son étude de la que- 
stion de l’époque a laquelle et de la maniére 
dont se sont effectuées les immigrations pré- 
historiques en Amérique. Il laisse subsister un 
grand point d’interrogation au sujet des routes 
suivies par les immigrants venus d’Australie, 
mais est porté a croire malgré des difficultés 
nautotechniques que les Australiens ont employé 
le chemin direct par mer. A ce sujet, l’auteur 
soumet a la discussion une «idée géniale et 
séduisante» de M. Mauss, comme quoi les 
Australiens, a défaut d’expérience sur mer, au- 
raient pu avoir recours aux Malayo-Polynésiens 
comme guides. 


Un autre article de M. Rivet publié dans 
le Bull. de la Soc. de Linguistique (t. XXVI, 
Paris 1925, 3—43) s’occupe du probléme des 
Australiens en Amérique. Il s'agit surtout 
de prouver la parenté des langues Tson parlées 
par les tribus de la Patagonie et les Onas dans 
la Terre-de-Feu avec les groupes de langues 
australiennes. L’insuffisance des documents au 
point de vue phonétique et grammatical oblige 
lauteur a se contenter d’une comparaison des 
vocabulaires (c’est-a-dire d’établir des équations 
de radicaux). Pour l’examen des langues Tson, 
il se sert du vocabulaire comparé de LEHMANN- 
NITSCHE et des lexiques de J. M. BEAUVOIR: 
et d’ANTONIO COIAZZI; pour les langues austra- 
liennes, il n’a comme seul instrument de travail 
que l’étude du P. W. SCHMIDT sur Je groupement 
et la structure des langues australiennes («An- 
thropos», 1912, 1913, 1914, 1917—1918). Cette 
recherche laisse entrevoir quatre-vingt-treize 
équations de radicaux, résultat assez remarquable 
en égard a la pénurie de documents. Il en ré-- 
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Die Untersuchung ergibt das Vorhandensein 
von 93 Wurzelgleichungen — ein hinsicht- 
lich des beschrinkten Materials immerhin 
bemerkenswertes Resultat. Vor allem  tritt 
die Verwandtschaft des Tson zu den Sprachen 
der Osthalfte des australischen Kontinents 
zutage, speziell zu den Kuri-Yuin und den 
Wiradyniri-Kamilaroi-Gruppen. Die so durch 
die Linguistik  festgestellten Beziehungen 
Australiens zu Patagoniern und Ona befin- 
den sich in Ubereinstimmung mit den Beob- 
achtungen der Anthropologen und Ethno- 
graphen (KuLTKRANTZ, LeBzELTER, GRAB- 
NER, W. Scuarpt). Es steht somit wohl 
auBer Zweifel, da8 einmal eine Einwanderung 
von Ostaustralien nach dem duBersten Siiden 
Amerikas stattgefunden hat, doch kann tiber 
den Weg, den diese primitiven Amerikafahrer 
genommen haben, zurzeit noch nichts Sicheres 
ausgemacht werden. Da bisher keine Anhalts- 
punkte fiir eine Wanderung iiber Nord- 
amerika vorliegen, ist, wie River meint, an 
der Hypothese des direkten Seeweges festzu- 
halten. 

Eine Zusammenfassung der Ergebnisse, 
zu denen die Untersuchungen iiber Ur- 
sprung und Alter der Urbevélke 
rung Amerikas gefiihrt haben, gibt 
Are’ Hropriiéka. Auer Zweifel steht die 
Einheitlichkeit der Rasse auf Grund von 
Sprache, Kultur, seelischer Anlage und phy- 
sischer Konstitution der Indianer. Auch. die 
Frage nach ihrer Urheimat und dem Weg, 
auf dem sie nach Amerika kamen, lassen sich 
mit Sicherheit beantworten, da alles eindeutig 
auf Asien hinweist. Etwas schwierig ist die 
Frage, wann sie kamen. Uber die Art und 
Weise und die Reihenfolge der verschiedenen 
Gruppen lassen sich bloB Wahrscheinlich- 
keiten aufstellen, so daB noch manche Dun- 
kelheiten aufzuklaren sind. (Smithsonian Re- 
port for 1923, 481—494, mit 17 Tafeln.) 

Eine Studie iiber nordamerikani- 
sche Verwandtschaftssystemed 
und deren Verbreitung veréffentlicht Leste 
Sprer. Der Verfasser stellt die einander 
ahnlichen Erscheinungen zusammen, so wie 
er sie gefunden hat. Die etwaigen inneren 
kulturverwandtschaftlichen Zusammenhange 
miiBten jetzt durch weitere Studien heraus- 
gestellt werden. (Univ. of Wash. Publicat. in 
Anthropology, I [1925], 69—88, maps 1—9.) 

Das Stammwort unseres ,,Orkan“ ist be- 
kanntlich das Mayawort hunrakan (Einbein). 
Da auch Tezcatlipoca in Mexiko einbeinig 
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les phénoménes qui se ressemblent, tels qu’il — 


sulte d’abord la parenté du Tson avec les lan- 
gues de la partie orientale du continent austra- 
lien, notamment des groupes Kuri-Yuin et 
Wiradyniri-Kamilaroi. Les relations de |’Australie 
avec les Patagoniens et les Onas, démontrées 
de cette fagon par la linguistique, confirment 
les observations des anthropologues et des 
ethnographes (RULTKRANTZ, LEBZELTER, GRAB-- 
NER, W. SCHMIDT). Il est donc hors de doute 
qu'un jour une immigration d’Australiens de — 
l'Est a eu lieu vers l’extrémité Sud de l’Ame- — 
rique, mais on ne saurait encore se prononcer 
sur la route que ces premiers émigrants ont 
prise. Comme jusqu’ici on n’a pas de données 
concernant une migration par l’Amérique du 
Nord, il faut, d’aprés M. RIVET, maintenir 

I’hypothése de la route directe par mer. 


Une synthése des résultats des recherches 
sur l’origine et ’ancienneté de la popu- 
lation primitive de l'Amérique nous est 
donnée par M. ALES HRDLICKA. Il n’y a pas — 
de doute sur leur unité de race, démontrée par 
la langue, la culture, les dispositions psychiques 
et la {constitution physique des Indiens. On 
peut de méme résoudre avec certitude le pro- 
bléme de leurs premier domicile et du chemin 
qu’ils ont emprunté pour se rendre en Amérique, 
puisque les indications font clairement entre- 


voir l’Asie. Une question un peu plus épineuse, __ 


c’est celle de l’époque de cette migration. Quant 
a la fagon de la migration et 4 Ja succession 
des différents groupes, on ne peut.énoncer que 
des probabilités, de sorte que bien des points 
obscurs restent 4 éclaircir. (Smithsonian Report 
for 1923, 481—494, avec 17 planches.) 

M. LESLIE SPIER publie une étude sur les 
systémes de parenté dans l’Amérique 
du Nord et sur leur diffusion. Il coordonne 


les a trouvés. Les connexions culturelles pos- 
sibles de parenté seraient a fixer par des inve- 
stigations ultérieures. (Univ. of Wash. Publicat. 
in Anthropology, I [1925], 69—88, maps 1—9.) 


Le radical. du terme allemand «Orkan» est, 
comme on sait, le mot maya hunrakan (mono- 
jambe). Comme le dieu Tezcatlipoca au Me- 


- ‘volle bibliographische Hinweise, 


+ Mduterungen 


ist, so haingen die beiden Gestalten wohl zu- 
sammen. Nun macht R. LeEHMANN-NiTSCHE 
darauf aufmerksam, daB manche Mexikaner 
ihren einfiiBigen Gott im Sternbild des 
groBen Wagens sahen. In der Tat sieht das 
Sternbild des Wagens beim Aufgang in den 
nérdlichen Tropen einem einbeinigen Men- 
schen etwas ahnlich. Beim Beginn der groBen 
Stiirme (Juli) verschwindet dieses Einbein 
im Westen, und taucht bei Beginn des ruhigen 
Wetters (Oktober) im Osten wieder auf. 
Das kénnte die Veranlassung gewesen sein, 
ihn als die Ursache der Stiirme anzusehen. 
Wahrend seiner Verbannung vom Himmel 


» und seines Aufenthaltes im Ozean treten ja 


die Stiirme auf. — R. SCHULLER wies schon 
vor eimigen Jahren auf eine gewisse Ver- 
wandtschaft der Karaiben mit den Mayas 
hin. Dadurch wird das karaibische Wort 
Yurucan, irukan etc. fiir Sturm verstandlich, 
es kommt von dem Maya-Wort hunrakan. 
Zugleich mit dem Wort wanderte auch der 
»Einbein® nach Siiden. Dort ist er aber 
zum Waldgeist geworden, wohl deshalb, weil 
‘der Wagen nicht mehr sichtbar ist oder nur 


__ kurze Zeit und unvollstandig. (Iberica, Bd. 


il [1925], 41—44.) 
Ein zweiter Teil der Ethnographie 


des alten Ekuador von VeRNEAU und 


River ist erschienen. Darin enthalt der erste 
Abschnitt unter 452 Nummern sehr wert- 
der zweite 
umfaBt 56 Tafeln mit trefflichen Bildern der 
gefundenen Tonwaren. Der zugehérige Text 
soll bald folgen, iiber ihn wird seinerzeit aus- 
Yiihrlich berichtet werden. (Miss. du Service 
géogr. de l’Armée pour la mesure d’un arc 
du méridien équatorial en Amérique du Sud, 


- 1899—1906, t. VI, Paris 1922.) 


K. Th. Preuss hat bei den einsamen 
mexikanischen Indianern im Staate. Durango 
einen Mythus iiber die Erd- und Mond- 
gZ6ttin gefunden, dessen Ahnlichkeit mit 
alten Mythen in einzelnen Punkten ziemlich 
groB ist. Bemerkenswert ist die Wiederer- 
stehung der Mondgéttin aus einem ihrer 
Knochen; diese ist ja eine der typischesten Er- 
Scheinungen im internationalen Mondmythus. 
(Ztschr. f. Vélkerpsych. u. Soz., I [1925], 
150—156.) 

Derselbe Forscher verteidigt im Arch. f. 
Rel.-Wiss., XXIII. (1925), -1—14, seine Er- 
mythologischer Ge- 


brauche der Uitoto. Manche Ethno- 


| Togen wollen namlich, wegen Uberschatzung, 


Anthropos XXI. 1926. 
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xique est monojambe, il faut croire qu'il existe 
des rapports entre ces deux étres des pays 
voisins. Or, certains Mexicains virent, comme 
M. R, LEHMANN-NITSCHE fait remarquer, leur 
dieu dans la constellation de la Grande-Ourse. 
En effet, au moment de son lever dans les 
tropiques septentrionaux, la constellation de la 
Grande-Ourse ressemble quelque peu a un 
homme monojambe. Au commencement des 
grandes tempétes (juillet), ce monojambe dis- 
parait a l'Ouest pour réapparaitre 4 l’Est avec 
le retour du beau temps (octobre). C’est ce 
qui pourrait l’avoir fait prendre pour la cause 
des tempétes, car c’est pendant son absence 
du ciel et son séjour dans l’océan que les 
tempétes se. lévent. — Il y a déja quelques 
années que M. R. SCHULLER a signalé une cer- 
taine parenté entre les'Caraibes et les Mayas. 
Elle expliquerait le terme caraibe yurucan, 
irukan etc. pourtempéte, mais en méme temps 
la figure du monojambe émigrant vers le Sud 
avec les Caraibes. Mais ici, il est devenu un 
esprit silvain, probablement parce que la Grande 
Ourse n’y est pas du tout, ou peu visible. 
(Iberica, Bd. III [1925], 41—44.) 


Une seconde partie de l’ethnographie 
de l’ancien Equateur par M. M. VERNEAU 
et RIVET vient de paraitre. La premiére division 
de ce volume contient dans ses 452 numéros 
des indications bibliographiques trés précieuses; 
la deuxiéme division renferme 56 tableaux avec © 
d’excellentes reproductions des objets en argile 
trouvés. Le texte explicatif suivra sous peu, et 
fera plus tard l’objet d’un compte-rendu détaillé. 
(Miss. du Service géogr. de l’Armée pour la 
mesure d’un arc du mieéridien équatorial en 
Amérique du Sud, 1899—1906, t. VI, Paris 1922.) 


M. TH. PREUSS a trouvé chez les Indiens 
isolés de Etat Durango au Mexique au sujet 
dela déesse terrestre et lunaire unmythe, 
dont la ressemblance avec d’anciens mythes 
est assez grande a certains points de vue. Une 
chose intéressante, c’est la résurrection de la 
déesse sortant de l’un de ses os; ceci est en effet 
l'un des phénoménes les plus caractéristiques 
dans le mythe lunaire international. (Ztschr. f- 
Volkerpsych. u. Soz., I [1925], 150—156.) 


Le méme explorateur défend dans I’Arch. f. 
Rel.- -Wiss.; XXIII (1925), 1-14, ses explica- 
tions de coutumes mythologiques chez 
les Uitotos. Gest que certains ethnologues, 
taxant d’excessif: le rdle attribué a la lune 
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der Rolle des Mondes von seiten gewisser 
Mythenforscher, von der ganzen Mond- 
mythologie nichts mehr héren. Gegen sie 
fiihrt Preuss einige typische Erzahlungen 
jenes Naturvolkes ins Feld und zeigt, daB 
keine andere Erklarung ihnen einen passen- 
deren Sinn zuweisen k6unte. 

Unser Sternbild des Orion wurde 
nicht bei allen Vélkern als geschlossene 
Gruppe betrachtet)’ LreHmann-NitscHe hat 
gezeigt, daB in Siidamerika allein schon ver- 
schiedene Aufteilungen vorkommen. Im 
Altertum konnte man innerhalb des Orion 
ein vorklassisches Sternbild des Rinderjoches, 
iiber dessen Zusammensetzung bisher ver- 
schiedene Meinungen herrschten. LEHMANN- 
Nirscue hat nun, durch Richtigstellung 
eines offenbaren Schreibfeblers bei Varro 
(inter statt infra), die Absicht begriindet 
daB die drei Giirtelsterne das Joch bilden, 
und daB die Verbindungslinie des Rigel mit 
der Mitte des Giirtels als Deichsel anzu- 
sehen sei. (Philologus, 81 [1925], 202—207.) 


An den vier Ecken des Quetzalco-, 


atl-Tempels in Teotihuacan: wurde je 
ein Skelett entdeckt. Es waren offenbar Bau- 
opfer, wie sie auch sonst in Mexiko iiblich 
waren. Drei der Skelette befanden sich in 
Hockerstellung. (P. J. Dosa, Anales del 
Mus. Nac. de Arqueol., XX [1925] 216—219.) 
— Bei Gelegenheit der eben erwahnten Aus- 
grabung wurde in einem Grabe ein Halsband 
gefunden, das 90 kiinstliche Zahne enthielt, 
deren Stoff aus Muschelschalen bestand (I. 
c., 220—222). 


In Mexiko ist die erste Nummer einer 
illustrierten popularen Zeitschrift erschienen. 


Sie fiihrt den Titel ,Mexican Folkway“ 
umd bringt alle Artikel sowohl in englischer 
wie ‘spanischer Sprache. 

A. L. Kroeser und W. D. Smwe be- 


statigen’ die von Ustr nach vorlaufiger ~ 


Priifung seiner Chinchafunde gezogenen 
SchluBfolgerungen. Drei Kulturperioden 
werden unterschieden: Spatchincha I, Spat- 


chincha II und Inkaperiode. Alle drei kénnem ~ 


aus den Tonwaren, aus der Muschelschalen- 


und Holzindustrie, aus den Webereien und 
Metallgegenstanden erkannt werden. . Die © 


mittlere Phase der Kunst bildet einen Uber- 
gang aus der-:Prainka- zur Inkakultur. — 
Die Funde immdcatale lassen sich auch stili- 


stisch und chronologisch ordnen. Hier stehtein - 


ganz fremider-Stit an der Spitze, der in seinen 


Ornamenten auf “Kopfjager-.und gewandte - 


aths 


» yallée de I’Ica se laissent également classer pa 


F 


par différents spécialistes en mythes, ne veulent 
plus entendre parler de la mythologie lunaire.. 
M. PREUsS les combat au moyen de quelques — 
récits typiques de ce peuple primitif en prou~ 
vant qu’aucune autre explication ne saurait leur 
donner un sens plus convenable. 


Notre constellation de l’Orion n’était 
pas regardée chez tous les peuples comme 
groupe d’étoiles bien délimité. M. LEHMANN- 
NiTSCHE a démontré, que l'on en trouve plu- 
sieurs démembrements rien que dans l’Amérique 
du Sud. Dans l’antiquité, on connaissait au sein 
de l’Orion une constellation préclassique du 
joug de beeufs, dont la composition était jus~ 
quici interprétée différemment. En redressant - 
une évidente faute de copiste chez VARRO- 
(inter au lieu d’infra) M. LEHMANN-NITSCHE 
a motivé son avis que les trois étoiles de la — 
ceinture forment le joug et que la ligne con-— 
duisant de l’étoile Rigel vers-le milieu de la — 
ceinture doit étre considérée comme timon. — 
(Philologus, 81 [1925], 202—207.) 

A chacun des quatre coins du temple de ~ 
Quetzalcoatl a Teotihuacan on a découvert — 
un squelette. C’étaient évidemment des sacri~ 
fices 4 l'occasion de la construction du temple, 
comme c’était ’usage en d’autres endroits du — 
Mexique. Trois de ces squelettes étaient accrou- — 
pis (P. J. Dosat, Anales del Mus. Nac. de — 
Arqueol., XX [1925], 216—219.) — A l’occasion — 
de ces fouilles, on a trouvé dans un tombeat 
un collier contenant 90 dents artificielles faites. 
de coquilles (I. c., 220—222). 


A Mexico il vient de paraitre le premier — 
numéro d’une revue populaire illustrée portant — 
le titre «Mexican Folkway> et publiant tous © 
ses articles en anglais et en espagnol. 


M. M. A. L. KROEBER et W. D. STRONG con—— 
firment les conclusions tirées par M. UHLE aprés — 
examen provisoire de ses découvertes de 
Pépoque de Chincha. On distingue trois. 
périodes culturelles: la période néo-chincha I, 
la période néo-chincha II et la période inca. 
Toutes les trois sont reconnaissables a Ja poterie, 
aux coquilles et a l'industrie du bois, aux objets 
tissés et en métal. L’époque moyenne de Il’art. 
forme la transition de la culture du pré-inca a~ 
celle de l’inca. — Les objets trouvés dans la 


tapport au style et par rapport au temps. A ce - 
dernier-point de vue, nous trouvons en téte un — 
style tout-a-fait étranger. dont les. ornementations, 


we +e OS 


Ackerbauer ihinweist. Alle folgenden Stile 
‘besitzen Kennzeichen von gemischten Bevol- 


kerungen, Ackerbauern und Jagern. In An- 


¢omn finden sich die einfachen und 4rmlich 
dekorierten Tonwarentypen von den 
frithesten (100 v. Chr.) bis zu den spatesten 


' Perioden. ,,Sie fiihren uns die stufenweise 


Entwicklung der Lokalkultur vor Augen. 
Auf ihren langsam fortschreitenden Gang 


-wirkten Wellen fremder Kultur ein, von de- 


nen jede eine Spur zuriicklieB; daran kann 
die Zeit abgelesen werden, zu der die Welle 
das zwischen den hohen Kulturen des Nor- 
dens und des Siidens isoliert liegende Tal er- 
reichte. Wenn die Ancon-Kultur als ein 
Vorlaufer der siidlichen Protonazcakultur an- 


-gesehen. werden darf, was mir leicht méglich 
_ scheint, so mag ihr Datum etwas friiher (als 


100 v. Chr.) angesetzt werden.“ (Univ. of 
Calif. Publ. in Amer. Arch. and Ethn., 21 
[1924—1925], Nr. 1—4.) 

Vom Columbiaflu8 beschreiben W. D. 
Srrone und E, ScHenxk gute, in Fels 
eingravierte Tierbilder, die von 
den friiher dort wohnenden Jager- und 
Fischerstémmen herriihren. Die Ahnlichkeit 
mit den Felszeichnungen der Alten Welt ist 
bemerkenswert. Die Bilder miissen schon ein 
hdheres Alter besitzen, da wenigstens eines 
der Tiere in der Umgebung nicht mehr vor- 
kommt, anderseits ist das Pferd schon vor- 
handen. (Amer. Anthr., XXVII_ [1925], 
76—90.) ‘ 

_ Kroeser teilt die archaische Kul- 
turim Tal von Mexiko ein in vier sich 
folgende Phasen. Alle ihre wesentlichen Ziige 
wurden am haufigsten in der Umgebung von 
Teotihuacan. gefunden. Ein allmahlicher 
Ubergang in die eigentliche Kultur dieses 
Zentrums ist zu konstatieren. Anderseits fin- 
den sich aber dort auch fremde und unver-. 
mittelt auftretende Elemente, die auf lang- 
same Einwanderung hinweisen. Vom Alter 
laBt sich nur sagen, daB es geringer ist.als 
die Maiskultur, aber hdher als die Ausbil- 
dung der Baumwolltechnik. Die Pyramiden 
waren schon bekannt, aber noch nicht die 
Spezialgottheiten und deren Symbole. In den 
Nachbarlandern findet sich nirgends eine 
ahnliche Kultur. (Univ. of Calif. Publ., XVII 
mo25|> 371— 407.) = as 

_Cxu. M. Mean gibt eine Darstellung der 
Musikinstrumente des Inka-Vol- 
kes unter Beifiigung von vielen Abbildun- 
gen. Die wichtigsten Instrumente waren die 
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trahissent des chasseurs de tétes humaines et 
des agriculteurs adroits. Tous les styles subsé- 
quents contiennent des indices de populations 
mélangées d’agriculteurs et de chasseurs. A 
Ancon, on trouve les spécimens de vases 
d’argile simples et pauvrement décorés a 
partir des périodes les plus anciennes (100 av. 
J.-Chr.) jusqu’aux plus récentes. «Ils nous font 
saisir le développement graduel de la culture 
locale..La marche lente de cette culture a été 
influencée par des vagues de culture étrangére, 
dont chacune a laissé une trace. «Les traces per- 
mettent de déterminer l’époque a laquelle chaque 
vague a atteint cette vallée isolée entre les cul- 
tures élevées du Nord et du Sud... Si la cul- 
ture d’Ancon peut étre considérée comme pré- 
curseur de la culture méridionale de Protonazca, 
ce qui me semble bien possible, alors son époque 
pourrait étre placée un peu plus haut» (que 
100 av. J.-Chr.).» (Univ. of Calif. Publ. in Amer. 
Arch. and Ethn., 21 [1924—1925], no. 1—4.) 
M. M. W. D. STRONG et E. SCHENCK dé- 
crivent des figures d’animaux bien faites, 
gravées dans la roche sur les bords du- 
fleuve Colombia et provenant des tribus de 
chasseurs et de pécheurs qui y habitaient autre- 
fois. L’analogie avec les dessins sur roche dans 
lAncien Monde est frappante. Ces dessins 
doivent étre assez anciens, puisqu’au moins un 
des. animaux représentés ne se rencontre plus 
dans les environs, tandisque le cheval s’y trouve 
déja (Amer. Anthr., XXVII [1925], 76—90,) 


M. KROEBER divise la culture archaique 
dans la vallée de Mexico en quatre péri- 
odes consécutives. Leurs signes caractéristiques 
essentiels ont été rencontrés le plus fréquem- 
ment dans les environs de Teotihuacan. On con- 
state une transition graduelle vers la culture 
propre de ce centre. D’autre part on y trouve 
aussi des éléments étrangers et apparaissant 
brusquement, ce qui dénote une immigration 
lente. Quant a lage, tout ce qu’on peut dire 


_cest qu’il est inférieur 4 la culture du mais, 


mais supérieur au développement de la tech- 
nique du coton. Les pyramides étaient déja 
connues, mais pas encore les divinités spéciales 
et leurs symboles. Dans les pays limitrophes, 
on ne rencontre nulle part une culture analogue 
(Univ. of Calif. Publ., XVII [1925], 371—407.) 


M. Cu. M. MEaD donnesutr les instruments 
de musique du peuple des Incas un apercu 
illustré de beaucoup de gravures. Les instruments 
les plus importants étaient le tambour, la fitite 
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Trommel, die Fléte und die Panpfeife. Die 
Skala ist meist fiinfstufig, etwa d, f, g, 4, ¢. 
Sie enthalt also keine Halbténe. Die vor 
mehreren Jahren von Madame p’HArcouR? 
in Ekuador aufgenommenen 200 Lieder von 
Indianern gehéren zum groBen Teil der 
fiinfstufigen Skala an. (Anthr. Papers of 
the Amer. Mus. of Nat. Hist., XV [1924], 
313—347.) 

E. B, RenAup verdffentlicht eine wichtige 
Studie iiber die Herstellung der in- 
dianischen Tonjwaren des_ Siid- 
westens der Vereinigten Staaten und kommt 
zu folgenden Resultaten: ,Die Technik der 
Pueblos enthalt gewisse primitive Einzel- 
heiten, wie Formung ohne Tépferscheibe und 
Brennen bei offenem Feuer. Trotzdem be- 
sitzen die Waren im ganzen eine gefallige 
Rundung, reine Formen und groBe Abwechs- 
lung in den Ornamenten, meist von kiinstle- 
rischem Wert. Hierin und in ihren dramati- 
schen Tanzen bekindet sich der Geschmack 
der Pueblos am sichersten. Die Technik ruht 
in den Handen der Frau und sie ist von 
groBem Werte fiir die Archdologie.“ (Jour- 
nal d. 1. Soc. d. Am. de Paris, XVII [1925], 
85—117.) 

Man kann folgende Theorie der Anfange 
des Poncho als Kleidungsstiick aufstel- 
len: Vor Ankunft der Europaer in Chile trug 
die obere Klasse der Bevéikerung ein. Hemd, 
das fast in allem den Typus von Arica besafs 
' (aus einem Stiick gefertigt mit nur zwei 
N&hten und ohne Armel). Als man zur Be- 
niitzung des Pferdes beim Kriege tiberging. 
verzichtete man auf dieses d4ltere Hemd und 
schuf ein neuzs Kleidungsstiick durch Weg- 
lassung der N&hte. Man erreichte dadurch 
eine grobe Bewegungsireiheit im Sattel. Die 
ubergroBe Breite in SchulterhGhe war durch 
die Neuerung iiberfliissig geworden. und es 
bildete sich die rechteckige Form aus. (G. 
Monvett, Journal d. 1. Soc. d. Am. de 
Paris, XVII [1925], (73-183) 


Der Anthropologe des Museums :u La 
Plata, Prof. Dr. phil. et med Rospert LeEn- 
MANN-NITSCHE, wurde von der Universitat 
Haniburg besonders in Riicksicht auf seine 
volxskundlichen Studien zumn Ehrendoktor der 
Philosophie ernannt. 

Ozeanien. 

O, DEMPWOLFF handelt iiber die /-, r- und 

d-Laute in austronesischen Sprachen 
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et le pipeau de Pan. La gamme comprend 
généralement cing tons, disons re, fa, sol, la, 
do, donc pas de demis-tons. Les 200 chansons 
d'Indiens recueillies par Madame D’HARCOURT 
en Equateur il y a quelques années appartiennent 
en grande partie a cette gamme de cinq tons. 
(Anthr. Papers of the Amer. Mus. of Nat. Hist., 
XV [1924], 313—347.) ; 


M. E. B. RENAUD publie une étude impor- — 
tante sur la fabrication de la céramique 
indienne au Sud-Ouest des Etats-unis et en 
arrive aux conclusions suivantes: «La technique 
de la céramique indienne du Sud-Ouest se 
trouve étre nettement primitive comme il résulte 
de certains détails: absence de tour et cuisson 
en plein air. Toutefois cette poterie présente 
dans son ensemble ‘un galbe agréable, des for- 
mes assez pures et une grande variété de 
motifs d’ornementation, souvent d’une valeur 
artistique. C’est 1a ainsi que dans leurs danses 
dramatiques que le bon gofit. des Pueb'os se 
manifeste le plus sfirement. La technique est du 
domaine des femmes et a une grande valeur 
pour l'archéologie». (Journal d. I. Soc. d. Am. . 
de Paris, XVII [1925], 85—117.) 


«On pourrait présenter la théorie suivante 
concernant les débuts du poncho comme véte- 
ment: Avant I’arrivé des Européens au Chili, 
il existait, chez les Indiens des classes supé- 
rieures, un type de chemise qui, a presque tous 
les égards, était du type d’Arica (faite d’une 
seule piéce avec deux coutures, sans manches). 
Lorsque l'emploi des chevaux.a la guerre se 
généralisa rapidement dans la seconde moitié 
du XVI* siécle, on renonga afin d’obtenir une 
grande liberté de mouvement en selle, 4 l’em- 
ploi de cette chemise ancienne et, a sa place, 
on créa un nouveau vétement, sans les cou- 
tures des cotés. La largeur exagérée au niveau 
des épaules perdit par 14 sa raison d’étre et la 
forme rectangulaire prit naissance.» (G. MONTELL, 
Journal d.1. Soc. d. Am. de Paris, XVII [1925], 
173—183.) 

M. le professeur ROBERT LEHMANN-NITSCHE, 
docteur en philosophie et en médecine et spé- 
cialiste-anthropologue du musée de La Plata, 
vient d’étre nommeé docteur en-philosophie hon. c. 
de l'université de Hambourg surtout 4 cause de 
ses travaux de folk-lore. 


Océanie. 
O. DEMPWOLFF traite des sons /-, r- et d- 
dans les. langues austronésiennes 


(Zeitschr. f. Eingebornen-Sprachen, XV [1925], 
19—50, 116—138, 223—238, 273—319). ,Die 
polynesischen Sprachen stehen am Ende, ein 
Teil der indonesischen Sprachen am Anfang 
der tibersehbaren Entwicklung; das austro- 
nesische Sprachgut kann nicht von Osten nach 
Westen gebracht sein. Aber der Schluf, daB die 
6stlichen — die melanesischen, mikronesischen 
und polynesischen — Sprachen auf die indo- 
nesischen zuriickgehen, 14ft sich nicht in vollem 
Umfang aufrecht erhalten, und das Bestreben, 
unter den indonesischen Sprachen eine oder 
einige als die ,Elternsprachen‘ der Ostlichen 
zu ermitteln und so ,WanderstraBen‘ der Volker 
zu rekonstruieren, laBt sich fiir die hier unter- 
suchten Sprachen nicht durchfiihren. Vielmehr 
muff man zu einer gemeinsamen Quelle zuriick- 
gehen, aus der die dstlichen und die westlichen 
Volker ihr austronesisches Sprachgut geschopft 
haben. Dies geht aus den so verschieden aus- 
gefallenen Unifizierungen der hier behandel- 
ten Laute hervor* (S. 317). Es erscheint gerecht- 
fertigt, ,nicht nur von praindonesischem Sprach- 
gut, sondern auch von einem prdindo- 
nesischen Zweig des austronesischen 
Sprachstammes zu sprechen und als dessen 
Trager eine bestimmte Volksgruppe anzu- 
nehmen, die aus Asien nach Osten gewandert 
ist, bevor die eigentlichen indonesischen Vélker 
ihre jetzigen Wohnsitze einnahmen“ (S. 318). 
»Den Terminus ante quem zu bestimmen, vor 
dem sich diese Wanderung aus Asien in die 
Siidsee vollzogen hat, ist auf Grund der vor- 
stehenden Untersuchungen nicht méglich; diese 
Grenzbestimmung mu mit anderen Methoden 
gefiihrt werden, von denen am aussichtsvollsten 


ein Verfolgen der indischen (Sanskrit-) Fremd- 


worter durch die austronesischen Sprachen ist“ 
(S. 319). 
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(Zeitschr. f. Eingebornen-Sprachen, XV [1925), 
19—50, 116—138, 223—238, 273—319). «Les 
langues polynésiennes se trouvent 4a la fin, une 
partie des langues indonésiennes au début de 
Vévolution pour autant qu’on peut la poursuivre ; 
le langage austronésien ne peut pas avoir passé 
de Est 4 l'Ouest. Mais d’en conclure que les 
langues de l'Est, c’est-a-dire les langues melané- 
siennes, micronésiennes et polynésiennes remon- 
tent aux langues indonésiennes, cela ne peut 
pas se soutenir entiérement. L’essai de découvrir 
parmi les langues indonésiennes une ou quel- 
ques-unes comme «langues d’origine» des 
langues orientales et de reconstruire de cette 
maniére des «routes de migration» des peuples, 
cet essai n'est pas réalisable pour les langues 
étudiées ici. Il faudra pluto6t remonter 4 une 
source commune, ou les peuplades de l'Est et de 
1 Ouest ont puisé leur langage austronésien. C’est 
ce qui résulte des unifications si différentes 
des sons étudiés dans ces articles» (p. 317). 
Il semble permis de parler «non seulement 
déléments linguistiques préindonésiens, mais 
méme d'une branche préindonésienne du 
trone austronésien. Comme représentants 
de cette branche ou pourra admettre un certain 
groupe de peuplades émigrées de l’Asie vers 
YEst, avant que les populations proprement 
dites indonésiennes n’aient occupé leurs domi- 
ciles actuels» (p. 318). «Il n’est pas possible 
de déterminer a l’aide des investigations dont 
on vient de parler le terminus ad quem, avant 
lequel c’est effectué cette migration vers la Mer 
Australe. Cette délimitation doit étre entreprise 
par d’autres moyens, et il semble que l'une 
des méthodes qui offre le plus de chances de 
succés, c’est de suivre les mots indiens étrangers 
(mots de sanscrit) a travers les langues austro- 
nésiennes» (p. 319). 
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Nous avons déja donné dans I’«Anthropos»* le compte-rendu du Ier volume de cet 
important ouvrage. En le terminant, nous annoncions Vintention qu’avait auteur de 
consacrer son second volume entier 4 la méthodologie, 4 Vexposition coordonnée des 


> 


méthodes 4 employer pour arriver 4 une vraie science comparée des religions. Ce volume 


* XVI-XVII (1921—1922, p. 1071—1076. 
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nous l’avons entre les mains. Nous sommes 4 méme de constater, dés 2 présent, combiem 
‘mous avions raison de dire alors: «Somme toute, nous en sommes sures, c’est surtout le 
second volume gui conduira 4 son plein épanouissement ce que le premier volume avait 
préparé avec tant de dévouement et tant d’abégation» (p. 1076). Si le premier, malgré son 
caractére historique et pour cela plutot rétrospectif, ne laissait pas de fournir nombre 
‘d’instructions éminemment utiles, cCest pourtant le second qui a une valeur spécialement 
prospective et pratique: il constitue un instrument de travail hors pair, qui me manquera 
pas @influer puissamment sur les études de science comparée des religions. 

Dans ce second tome, comme dans le précédent, on trouvera réumies & la clarté et & 
Ja lucidité de l’exposition la droiture et la sincérité morales. L’auteur, cependant, me 
manque pas, 4 l’occasion, de fines ironies et de courageuses franchises. 

Dés le commencement, il adopte la distinction, proposée par M. GosLet b’ALVIELL4 

(1908), entre les trois étapes de travail: hiérographie, hiérologie, hiérosophie. Il insiste stu 
la nécessité capitale d’observer cette distinction scrupuleusement, pour éviter de graves 
“dangers (p. 11ss.). La hiérographie, cest la description détaillée et critique des phéno- 
ménes religieux et de leur diffusion dans l’espace et dans le temps; la hiérologie procéde & 
des classifications analogues a celles des genres et especes, et a la détermination du 
caractére spécifique des phénoménes; la hiérosophie se prononce sur la légitimité, la valeur, 
le caractére métaphysique des religions (p. 47ss.). L’auteur montre l’opportunité et la 
nécessité de ces stades de travail; il proteste contre leur mélange et leur confusion; il note 
avec perspicacité 4 combien d’erreurs a conduit surtout la confusion de la hiérosophie 
avec les deux premiers stades. On ne peut que le désirer vivement: puissent ses aver- 
tissements étre entendus de beaucoup de travailleurs. 

Ii donne un autre avertissement non mais salutaire, 4 savoir de ne pas introduire 
subrepticement la derniére de ces sciences dans la premiére. I] en apporte un exemple in- 
structif, en citant les déclamations pathétiques des MM. Renan, Huserr et GosLrr 
pD’ALVIELLA qui, au nom des régles de la méthode scientifique, voudraient exclure la 
possibilité d’une révélation surnaturelle et du miracle. Il fait les remarques suivantes; 
«Pareilles déclarations ne découvrent-elles pas l’apriorisme d’une science qui se prétend — 
libre de tout préjugé? On s’étonne que ces penseurs n’aient point vu de milieu entre la — 
rigidité du déterminisme et le chaos, comme si reconnaitre par exemple 4 un chef d’état 
le droit de grace, c’était introduire dans une constitution le désordre et l’anarchie! Et Yon 
sourit de voir traiter de sauvages des penseurs comme Pascat et Bossvet, ou des intellec- 
tuels raffinés, comme BruNETIERE, pour ne rien de J. J. RoussEAu, qui destinait — 
un esprit capable de nier la possibilité du miracle aux petites maisons.»? ; 

Ces avertissement négatifs, le R. P. Prnarp les fait suivre de l’exposé des conditions 
Positives, des qualités dont il faut étre doué pour travailler fructueusement sur le domaine 
de la science des religions. I] en énumére trois: un certain amour, plus exactement la 
sympathie @ l’égard de la religion, l’expérience personnelle, et limpartialité (p. 30 ff.). 

Pour ce qui regarde les deux premiéres qualités, auteur touche vraiment 4 une 
plaie ouverte et il faut-lui savoir gré de l’avoir fait avec autant de tact que de fermeté. Il 
faut le reconnaitre: par suite de l’absence de ces deux qualités, la collection des matériaux 
elle-méme a été viciée et endommagée profondément. Nombre de chercheurs sortant de 
cette Europe matérialiste, athée ou du moins blasée du dernier demi-siécle, pour faire 
des recherches sur les religions des peuples non-civilisés, étaient vraiment incapables de 
saisir la nature intime de ces phénoménes. Méme ils les excluaient a priori, ils jugeaient 
d@’avance que chez ces «sauvages» il ne pouvait y avoir de religion, et surtout pas des 
forme supérieure de religion. Fils de ce monde européen techniciste et intellectualiste de 
derniers temps, ils ne soupcgonnaient pas méme de loin ce monde intérieur vivant qui est a 
la base de toute religion. Il est lamentable de voir avec quelle superficialité, avec quels yeux — 
aveugles et quelles oreilles sourdes, ou avec quelle froideur étonnante des voyageurs méme 

_ ? «Dieu peut-il faire des miracles, cest-a-dire peut-il déroger aux lois qu’il a 
établies? Cette question sérieusement traitée serait impie, si elle n’était absurde. Ce serait 
faire trop d@’honneur 4 celui qui la résoudrait négativement que de le punir; il suffirait de 
Veniermer.» Lettres de la Montagne, édition de 1822, t. IX, lettre III, p. 280. e 
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éminents passaient sans rien remarquer A travers une vie religieuse riche et florissante 
chez des tribus dont ils notaient tout au plus les cérémonies  extérieures 
avec exactitude mécanique d’un phonographe et photographe.- En matiére linguistique, on 
commence 4 découvrir, aprés plus d’un demi-siécle de séjour, qu’en Afrique la grande 
majorité des langues non-hamitiques sont des langues a accent tonique: la consé- 
quence en est que presque toute la documentation de ces langues est A refaire. Je 


whésite pas 4 dire, qu’en matiére de religions V’incapacité des hautains Européens a été 


_ encore considérablement plus grande. Malheureusement, en beaucoup de cas il n’est plus 


possible de refaire la documentation: l’état des choses dés longtemps ne s’y préte plus. 

Quant 4 la troisiéme qualité requise, ’impartialité, elle paraitrait la contrepartie des 
‘deux premiéres. D’aucuns semblent croire qu’elle serait la prérogative de ceux qui n’ont pas 
de religion, 4 V’exclusion de ceux qui l’aiment, parce qu’ils la cultivent. Il leur sera trés 
utile de lire le passage suivant au P. Pinarp: 

«Si lon parle de tendance instinctive et spontanée (de juger en faveur de ses 
propres convictions), le fait parait indéniable; mais on oublie souvent de compléter cette 
constatation banale. La cause profonde d’un tel penchant (a la partialité), c’est qu’autour 
‘de la question religieuse ’4me joue son tout. Elle risque tout, peut-on dire, sur la 
vérité des conceptions auxquelles elle s’est arrétée: la dignité rationnelle de sa conduite, 
Yobtention ow la privation des récompenses d’outre-tombe, bref la valeur réelle de l’existence 
dont elle dispose pour quelques instants. Or, homme religieux n’est pas seul 4 courir ce 
risque. Sur la méme question inévitable du sens de la vie, "homme irréligieux lui aussi, ni 
plus ni moins, joue son tout. Son idéal est autre; mais il n’en est pas moins pour lui, 
comme pour le fidéle, le mobile secret de son activité, le seul bien qui pour lui vaille la 
peine de vivre. Celui méme qui réve d’un anéantissement supréme sent qu’il aura gaché sa 


“vie, s’il existe quelque chose aprés la mort. Dés lors, les intéréts en cause sont de sens 


contraire, peut-on-dire, mais égaux. Les mémes pensées extra-critiques sollicitent de 
part et d’autre les ames, et le psychologue areligieux ou irréligieux n’a pas moins a s’en 
‘défendre que le croyant» (p. 34). A tous les deux s’impose donc le méme devoir de 
faire constamment attention pour ne pas se laisser influencer par de tels facteurs. Le 
meilleur reméde, observe le P. PiNARp, cest Vamour de la Vérité pour elle-méme, la 
passion du Vrai» (p. 36). 

La clarté et la netteté qu’apporte 4 son exposé le P. Prvarp, sont évidemment de la 
plus haute valeur dans une matiére autrement si abstraite, si aride et parfois aussi 
‘compliquée que la méthodologie. C’est parce qu’elle n’a pas été présentée avec de telles 
qualités que cette discipline n’a pas été étudiée autant qu’il aurait été necessaire. Avec 
Vouvrage du P. Pryarp, on pourra avoir plus de confiance que les débutants notamment 
‘ne s’arréteront pas dans les discussions spécieuses et épineuses et ne perdront plus le 
‘courage de continuer leur marche pénible. Nous sommes couvaincus que méme tel des 
auteurs dont le R. P. Prnarp exposé les théories et les méthodes, sera agréablement sur- 
pris, en se lisant plus aisément et avec plus de fruit que dans son propre texte. Car il 
faut reconnaitre encore 4 l’auteur de ce volume une autre qualité: si sa critique, péné- 
drante, incisive, découvre facilement les points. faibles, elle n’est pas négative et de- 
‘structive. Il a A coeur de mettre en relief le bien ow il le trouve, et de faire valoir toutes 
Jes vraies valeurs. 

Cette impartialité positive, cette amour de la vérité compléte qui le distingue, est 
‘aussi la cause de la «Vollstandigkeit» extréme avec laquelle il comprend dans son livre 
toutes les différentes méthodes. C’est un autre grand avantage de son livre, et je ne 
-saurais nommer dans la méthodologie de la science des religions, d’autre ouvrage qui 
puisse V’égaler A cet égard. Il expose en effet tout d’abord, avec ampleur, la méthode 
‘historique, au sens plus strict du mot, 4 savoir en tant qu’elle s’applique aux «peuples 
civilisés» (p. 84—141). Il s’occupe ensuite de la méthode philologique, qui est entrée en jeu 
surtout avec la découverte de l’affinité des langues indo-européennes (p. 142—182); malgré 
Jes faiblesses qu’elle présente, il n’omet pas d’exposer la méthode anthropologique ancienne, 
€volutionniste (p. 183—220); il s’étend plus longuement sur la méthode anthropologique 
mouvelle. historique (p. 221—283) et sur les méthodes psychologiques (p. 283—361). IL 
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alfirme que toute méthode est bonne, quand on observe les limites qui lui sont imposées 
et quand on se garde des dangers spéciaux auxquels elle est exposée, limites et dangers 
qu’il précise magistralement. A vrai dire, cest justement Ja «Vollstandigkeit» avec la- 
quelle il traite toutes les méthodes, l’une a coté de l’autre, qui fait voir le mieux ce que 
chacune peut assurer et ce qu’elle est incapable de réaliser. 

Et a vrai dire, au fond, ce ne sont pas des méthodes séparées par des différences. 
essentielles; il y a plutét une seule méthode, appliquée a des domaines différentes de la 
science des religions. Cette conclusion se confirme, quand on voit qu’une certaine ex- 
clusivité, qui a conduit tour 4 tour chacune de ces méthodes 4 régenter la science, est 
paralléle au cours des temps qui introduisait successivement des peuples nouveaux dans la 
sphére de I’activité scientifique. Ainsi la méthode historique, dans le sens plus étroit du 
mot, s’était élaborée et fut employée dés l’époque des recherches sur les peuples classiques 
et sur le moyen Age. La méthode philologique fit son apparition, lorsque la totalité des. 
peuples indo-européens, avec l’unité étonnante de leurs langues, entrérent en scéne. La 
méthode anthropologique ancienne commengait 4 se former, lorsque l’Europe prit connais- 
sance des peuples non-civilisés, qui paraissaient étre sans histoire et constituer dans leur 
primitivité, leur «non-civilisation», une masse homogéne. En intime connexion avec cette 
méthode anthropologique ancienne, une méthode psychologique ancienne, celle de «lEle- 
mentargedanke», entre aussi en jeu. Mais lorsque cette grande masse des peuples primitits 
se manifesta de plus en plus composite, en tout un nombre des couches différentes, la né- 
cessité d’une nouvelle méthode anthropologique s’imposa, méthode 4 la fois vraiment 
historique et vraiment psychologique. 

Toute cette succession, cette véritable évolution des méthodes, dévient encore plus. 
intéressante et plus instructive, quand on observe le parallélisme parfait qui se révéle 
d'une part entre les méthodes d’autre part entre les différentes écoles et leurs théses. La 
méthode historique étroite limita aussi ses études aux frontiéres étroites de la Méditerrannée 
et de l'Europe, ott une vraie science comparative des religion ne pouvait avoir de grandes. 
profondeurs. La méthode philologique 4 été constituée et employée de préférence par l’ecole. 
naturiste («naturmythologisch»), qui s’intéressait aux Indo-européens, peuples pour la plus 
part de haute ou de moyenne civilisation; la méthode anthropologique et la méthode psycho- 
logique auciennes ont été créées par l’école animiste-maniste pour laquelle en premiiére 
ligne des peuples primitifs, ceux de la basse agriculture, étaient l’objet d’études. Et ici se 
fait valoir une lacune — la seule de quelque importance que je connaise — dans louvrage 
du P. Prvarp: il ne traite pas la méthode sociologique. Il Ja connait naturellement; ik 
cherche a justifier son omission (p. 367); je ne crois pas qu’il ait réussi 4 le faire. La 
méthode sociologique avait, 4 mon avis, le méme droit — et le méme tort — d’étre 
présentée que la méthode philologique. En effet, lorsque, A cdté des peuples animistes. 
agricultures et derriére eux, apparurent les tribus totémistes, on vit se former, surtout — 
au sujet de leur civilisation et de la magie qui occupe chez eux une si large place, la 
méthode sociologique et l’école préanimiste magique. Mais lorsque, 4 coté des peuples 
agriculturistes animistes et des tribus de chasseurs totémistes magiciens, se montrérent les. 
nomades pasteurs, alors, en face de ces cultures paralléles, indépendantes l’une de /’autre,, 
la théorie de l’évolution uniforme et unilinéale se trouva ébranlée; la vérite d’une vie 
historique avec des courants multiples et multiformes, avec les initiatives de fortes per- 
sonnalités, avec la liberté des décisions personnelles, bref la nécessité de délimiter 
les groupements culturels dans l’espace et leur succession relative dans le temps s’imposa: 
elle conduisit 4 la création de la méthode historique ou historico-culturelle; la psychologie 
de son c6té fut amenée 4 constater qu’elle avait besoin du travail préalable de la méthode 
historique, pour savoir ou elle pourrait commencer son propre travail, et que, pour com- 
prendre Je role de V’individu dans la masse, elle avait besoin d’exercer des recherches. 
différentielles. 

De cette facon, il n’y a en toute vérité, pour Vhistoire de la civilisation en général, 
comme pour V’histoire spéciale des religions, que deux méthodes distinctes, l’une historique, 
pour suivre le cours extérieur des événements et leur enchainement multiforme de cause 2 
effet, ?autre psychologique, pour pénétrer dans Vintérieur des ames d’oit tout événement 
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culturel a pris son origine. La méthode philologique n’est autre qu’une méthode historique 
traitant les phénomeénes linguistiques. La méthode anthropologique ancienne, évolutionniste, 
en tant qu’elle est vraiment une méthode et pas une doctrine, est en partie historique et en 
partie psychologique. La méthode sociologique est, avec les mémes réserves, pour la plus 
grande partie une méthode psychologique. 

La tache la plus ardue incombe pour. le moment 4 la méthode historique. C’est 
elle en effet qu’il appartient de détruire les longues séries schématiques de l’ancien 
évolutionnisme, dont la fragilité est reconnue par tous les savants compétents; c’est a elle 
dassigner 4 chaque élément et 4 chaque groupe culturel sa vraie place chronologique, pour 
saisir exactement leur fonction comme cause ou comme effet, et de préparer ainsi le 
travail d’une vraie psychologie disciplinée. Le besoin d’une telle méthode scientifique s’est 
fait sentir dans presque tous les pays. Le R. P. Pinarp qui a donné un exposé excellent 
de ce mouvement historique dans le Ier volume de son ouvrage en signalant ses différents. 
représentants et leurs- publications, continue ici sa tache. Il nous décrit que ce nouveau 
mouvement a produit trois écoles: une allemande avec les centres de Cologne et de Vienne, 
une américaine avec les centres de New York, de Berkeley (Californie, Middlesess) [et 
Toronto, Canada], une anglaise avec les centres de Cambridge et de Manchester. Il a le 
mérite de citer pour la France ARMAND DE QUATREFAGES (1810—1892), qui avait formulé 
presque tous les principes et esquissé au moins la plupart des procédés «de la méthode 
historique» et qui fut empéché seulement par I’éclosion de l’anthropologie et de l’ethnologie 
matérialistes et sociologistes de fonder une école puissante. 


Malgré les différentes qui séparent encore ces écoles et les critiques quelquefois. 

assez vives qu’elles provoquent, le P. Pinarp s’est appliqué 4 faire apparaitre les 
multiples points importants qui les réunissent: «Sans prétendre réconcilier malgré eux des 
fréres ennemis, sans vouloir non plus les grouper de force dans une école, sans se borner 
davantage au réle de simple rapporteur», il s’est efforcé de dégager les caractéristiques 
essentielles des méthodes préconisées récemment, puis, en profitant des suggestions de 
toute provenance, il a cherché a préciser les procédés de détail les plus utiles aux diverses 
étapes du travail ethnologique (p. 224), : 
Nous croyons que par cet essai de «reconciliation», le R. P. Pryarp a rendu un 
service réel 4 la science. Beaucoup d’entre nous seront agréablement surpris de la longeur’ 
de Ja route que nous faisions ensemble. La possibilité de discerner d’autant mieux le point 
précis oii nous nous séparons, ne peut-étre que profitable au bon succés du voyage qu'il 
nous reste encore 4 faire. Toutefois, malgré V’esprit concordiste qui le distingue, le R. P. 
Pinarp n’hésite pas 4 se prononcer ouvertement en faveur de lopinion qui lui parait 
seule juste. Ainsi, il écrit a la p. 243: «La discussion théorique des accords probants a été 
plus poussée dans l’école allemande que dans les écoles amricaine et anglaise; ces der- 
nieres, en plus d’un cas, ne semblent pas aller jusqu’au bout de leurs principes; les arbres. 
généalogiques des civilisations proposées par Vécole allemande devront subir vrai- 
semblablement diverses corrections; sa hardiesse apparait toutefois plus justifiée que 
Yextréme réserve de ses rivales; i] semblerait méme, a divers signes, qu’aprés quelque vingt ans 
de discussion, la théorie de la convergence, méme au sein de l’école américaine, soit plutét 
en recul; du moins parait-on d’ores et déja reconnaitre qu’elle doit s’appliquer 4 un nombre 
de cas assez restreint et que les phénoménes de migration ou de diffusion ont eu un: 
réle autrement important» (Comp. p. 233, 1, 234, 1). 

Ce sont surtout les écoles- allemandes et américaines qui se sont rapprochées le plus.. 
Mais V’école américaine, en observant une espéce de Monroe-doctrine, s’arréte dans les. 
frontiéres étroites de son propre continent; elle ne parvient pas ainsi 4 former des cercles 

culturels embrassant. des espaces plus vastes et pénétrant alors dans des profondeurs 
temporelles plus grandes *. C’est surtout en égard 4 ce point capital que le P. Pinarp écrit 
de V’école allemande: «Sa hardiesse apparait toutefois plus justifiée que l’extréme réserve de 
ses adversaires» (voir aussi, p. 242, note). Mais c’est 1a aussi que se trouve le plus grand 

3 Voir ma critique de la méthode de E. Sapir, «Anthropos», XVI—XVIL 

~ (1921—1922), p. 513 ss. 
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mérite de l’école historico-culturelle allemande: comment éclairer autrement Vhistoire des 
peuples primitifs chez lesquels il n’y a pas de documents écrits ou de monuments datés 
comment changer la juxtaposition (das Nebeneinander) de leurs cultures en succession — 
(das Nacheinander) et en une succession qui nous conduise dans des profondeurs 
‘temporelles qui puissent permettre d’expliquer la formation des cultures apparues sur 
Ja terre déja dans des temps si éloignés? 
La solution de ce probléme des plus ardus est Je mérite de Fr. GrarBNer. Le 
premier, dans son ouvrage capital «Die Methode der Ethnologie» (Heidelberg 1910), il a 
montré le chemin et a formé tout un systéme coordonné, conduisant 4 ce but. Il a tiré 
grand secours des régles de la critique historique proprement dite; mais, quant au point 
principal, en créant des profordeurs temporelles jusqu’alors inaccessibles 4 la critique, je 
veux dire en fixant le moyen de déterminer la chronologie relative des civilisations, il a 
enrichi la critique historique en des proportions énormes et lui a rendu un service 
capital, Le P. Pinarp reconnait pleinement l’importence du service rendu par M. GRAEBNER 
{voyez p. 227). . 
Si maintenant le R. P. Pinarp, le premier aprés GrAEBNER, a entrepris d’écrire 

une «Méthode», il n’est pas du tout son copiste. Presqu’en méme temps que GRAEBNER, 
mais indépendamment de lui et partant de points de vue tout différents, il s’était occupé — 
du probléme méthodologique; on trouvera ses deux études «Quelques précisions sur la 
Méthode comparative»* et «Essai sur la convergence des prohabilités» 5, développées et 
remaniées dans l’ouvrage présent (p. 4—80 et 381—423). On voit que c’est l’intérét du 
philosophe et surtout du logicien qui s’y annonce du point de vue formal et celui de 
Vhistorigraphe des religions quant au contenu. Du premier chef proviennent la précision 
et la clarté remarquables qui distinguent ses exposés, et ’approfondissement de la certitude 
philosophique qu’i! sait leur donner. Les deux qualités se manifestent de maniére heureuse, 
méme quand il entre dans le domaine spéciale de M. GraArsner, et l’on ne pourra nier 
qu’il l’expose avec plus de netteté et de clarté que lui. Evidemment, on comprend qu’il est 
plus difficile de frayer le premier un sentier 4 travers tous les problémes et tous les ob- 
stacles. C’est A M. GRAEBNER que revient ce mérite. Mais certes, personne ne se plaindra 
si par l’exposition que le R. P. Prnarp donne de Ja méthode historico-culturelle, il lui gagne 
de nouveaux et nombreux partisans et cela non seulement en France et dans les pays 
ou l’on lit plus facilement Je francais que l’allemand. Si en outre, comme nous l’avons 
-entendu dire, une édition anglaise se prépare, elle rendra les mémes services importants 
en Angleterre et en Amérique, et ou ne peut douter, qu’également une édition allemande 
trouverait ses lecteurs et aurait son utilité. 
Il serait trés intéressant et instructif de suivre point par point les expositions de 

M. Grarsner et du P. Pinarp et d’en faire la comparaison, mais cela nous entrainerait 
trop loin. Notons cependant une lacune qui se trouve chez M. GRAEBNER et qui est 
-comblée par le P. Pinar, et une autre par contre chez le PinArpD qui se trouve comblée par 
M. Grarpner. ‘~" 
GRaAEBNER ne donne aucune regle pour le cas, extrémement difficile, ot deu 
civilisations 4 comparer n’entrent nulle part en contact ou en mélange. Le P. Prvarp non 
plus ne traite pas ce cas explicitement; mais il est facile de lui appliquer les régles qu’ 
‘indique, lorsqu’il s’agit d’étudier «un territoire 4 teinte uniforme, en d’autres termes un 
type culturel unique, couvrant seul une aire continue» p. 250 ss., conf. p. 262). «De tous 
les cas possibles, continue-t-il, cest le cas le plus ardu, puisqu’il laisse moins de jeu 4 
Yemploi de la méthode comparative. Divers critéres, internes et externes, peuvent cepen- 
‘dant Véclairer et permettent de discerner certaines perspectives chronologiques». Et en 


-ou de survivance, d’association sociale et de complexité, complétés et contrélés par les 
critéres externes de diffusion et de stratification, il réussit 4 obtenir assez de lumitre mém 
pour ces problémes les plus obscurs. J’en ai profité moi-méme pour parvenir 4 une répons 


‘ «Anthropos», V (1910) A. 534—558. 
® Revue néo-scolastique, XXI, 19141919, p. 394428; XXII, 1920, p. 5—36. 
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satisfaisante de cette question: des deux cercles culturels des ‘Pygmées et des Tasmano- 


Australiens quel est le plus-ancien °? 


En revanche, GRAEBNER nous donne quelques indications pour décider la question 
de l’age ethnologique d’un cercle culturel étendu sur toute la terre’. Je ne suis pas stir 
que le P. Prnarn ait voula aborder cette question 4 la p. 262 et suiv. En tout cas, les 
réponses qu’il donne en cet endroit, ne porteraient pas sur le probléme fondamental qui se 
pose alors. 

Si le P. Pixarp parait étre supérieur 4 M. GrarBNeR quant A la clarté et netteté 
de l’exposition, ce dernier a l’avantage d’apporter, de par sa longue carriére d’ethnologue, 
plus d’exemples concrets, bien que, méme chez lui, comme je I’ai noté dans ma critique de 
son ouvrage®, ces exemples eussent pu étre encore considérablement plus nombreux. Par 


ailleurs, la bibliographie du P. Pinarp est incomparablement plus étendue, plus variée et, 


pour cela, plus- en contact vivant avec les controverse actuelles. De plus, qu’il nous soit 
permis de le dire encore, il pratique une justice, plus que cela, une équité impeccable envers 
tous les auteurs dont il discute les idées. 

La prédilection qui se manifeste chez ce dernier pour la méthode historico-culturelle, 
ne l’empéche de lui rappeler, non seulement les désavantages qui lui resteront toujours en 
comparaison avec l’histoire au sens strict (manque de dates absolues, ignorance du facteur 
personnel et individuel dans le passé lointain, etc.), mais aussi les limites qui lui sont 
imposées et les impossibilités qu’A elle eule elle est incapable de surmonter jamais 
(p. 276ss.). A ce dernier égard, il écrit: «Elle ne peut davantage, a elle seule, découvrir les 
formes strictement primitives de la civilisation et surtout de la religion» (p. 278 s.), et il 


' développe, pour prouver cette proposition, des idées qu’il sera sans doute trés salutaire de 


méditer mirement. Peut-étre dira-t-on que quelques unes de ces idées sont plutét celles d’un 
fogicien, qui s’efforce de trouver une certitude pour ainsi dire métaphysique, que d’un 
historien, qui se contente d’une certitude morale, comme lui-méme I’a si bien exposé 
ailleurs (p. 423) 

Notre compte-rendu a déja pris une énorme extension. Il ne nous et plus possible 
de nous arréter longuement 4 la méthode psychologique (p. 283—361). Le soin avec lequel 
le P. Pinarp la traite, le grand espace qu’il lui a réservé dans son livre, le protégeront, 
hous l’espérons, contre les reproches adressés si souvent aux représentants de I’école 
historico-cultrelle — et pas toujours sans raison — de ne pas préter assez d’attention 
aux exigences psychologiques. Nous croyons que le P. Pinarp leur rend pleine justice 


“dans les mesures disponibles pour lui dans la totalité de son livre. Il nous semble en 


outre que la présence chez lui des qualités qu’il a demandées, au nom d’une saine méthode 
(voir plus haut, p. 294), surtout la sympathie et l’expérience personelle de la religion, lui 
inspirent des pages que l’on chercherait en vain chez bon nombres d’autres psychologues. 
Ajoutons que ces pages sont pourtant extrémement utiles 4 lire pour tous et qu’elles ne 
Manqueront pas de faire tomber beaucoup de préjugés, de détruire bien des erreurs. 

Pour ce qui regarde le relation de la psychologie 4 Vhistoire, nous sommes trés 
satisfaits de l’énergie avec laquelle l’auteur revendique la priorité de Vhistoire, lors- 
qu’il écrit: «Par ailleurs, si nous avons renvoyé aux derniéres pages de ce volume 
les questions de psychologie religieuse, ce n’est pas seulement pour cette raison générale 
qu’il convient, dans 1’étude de phénoménes complexes, d’aller du plus extérieur au plus 
intime; c’est surtout parcequ’on ne saurait aborder la psychologie des religions, avant 
que les particularités de leur histoire respective n’aient été bien établies, en d’autres 
termes, avant que leur histoire extérieure ne soit connue autant que faire se peut» 
(p. 283). Il dit qu’il aurait vraiment quelque honte 4 formuler ces réflexions banales, 
si la nécessité ne |’y obligeait pas. Et en effet, c’était un des défauts fondamentaux de 
Pancienne méthode anthropologique évolutionniste de méler constamment psychologie- 
et histoire et en outre une pseudo-psychologie, dilettantiste et populaire. Mais méme 
ehez bon nombre de psychologues plus qualifiés il n’est pas rare de constater certains 


® Il sera publié dans le rt ee ete de la IV. Semaine d’Ethnologie religieuse. 
7 GRAEBNER, Methode der Ethnologie, p. 160 f. 
* «Anthropos», VI (1911), p. 1027. 
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tentatives de fixer le prius et post, la chronologie exacte des dates religieuses, unique- 
ment A l’aide de leur psychologie. Il me faut confesser que, dans la longue série des 
années que j’ai consacrées a la science des religions, je me saurais me rappeler aucun — 
cas out la psychologie A elle-seule ait pu fixer avec certitude la date exacte et positive 
Wun événenteni religieux. ’ 

En parlant de la sorte, nous ne voudrions évidemment pas exciter une oppo- 
sition et une rivalité entre la méthode historique et la méthode psychologique. Car, par 
ailleurs, je ne saurais me figurer comment obtenir sans la psychologie cette intro- 
spection dans l’4me de I’homme qui pourtant est le centre et la source de toute religion 
et de toute activitié religieuse. Je ne voudrais donc que confirmer la solidarité de toutes — 
les méthodes que le P. PinArn préconise avec tant d’éloquence a la fin de son ouvrage, 
mais une solidarité de collaboration organisée, qui ne manquera pas non plus de pro- 
mouvoir cette iruciueuse division du travail qu’il recommande également. 

Il faut conclure. 

Si le R. P. Pinarp regrette amérement qu’en France les débuts pleins d’espé- 
rance d’une vraie méthode historique, qui se manifestaient chez A. DE QUATREFAGES 
(voir plus haut p. 297), ne soient pas arrivés a leur pleine épanouissement et a — 
Yautorité 4 laquelle ils avaient le droit de prétendre — outre M. P. River et son école 
il aurait cependant pu nommer encore comme partisans de cette méthode: M. P- 
DeELAFossk, le R. P. Tastevrx, C. C. Sp, le R. P. Caprere des Miss, Etr., et les 
savants de l’Ecole Francaise d’Extréme Orient 4 Hanoi —, Vouvrage magistral qu’il 
vient de publier réparera pour la France d’un seul coup ce qui lui avait manqué 
jusqu’ici. Je soupgonne méme que parmi les autres nations, d’aucunes parleront d’une 
avance qu’elle y a gagnée. D’une telle avance, on ne pourrait guére s’étonner; elle n’était 
que trop méritée par le vif intérét, plein d’activité et de sacrifice, que la France 
Catholique a porté dans la derniére trentaine d’années 4 la Science des Religions. 


P. G. Scumipt, S. V. D. 


Begouen Max. Les Bisons d’Argiles. FAyarD, Paris. 1925. 252 pp. 


Ce n’est pas un roman préhistorique c’est une reconstitution minutieuse et scientifique _ 
d’un genre de vie aujourd’hui disparu. La scene se passe au pied de grandes montagnes bar- “4 
riéres ou l’on monte en été (les Pyrénées) entre «la mer chaude et sans marée bordée de grandes 
foréts (Méditerranée) et la mer qui deux fois par jour avance et recule» (Atlantique) au bord de * 
la grande plaine nue du steppe (plaine de la Garonne). Elle est située en cette région d’Ariége 
ott le comte BEGOUEN et ses fils ont effectués d’extraordinaires explorations de grottes. 

Le paysage a été reconstitué a l'aide des decouvertes paléontologiques et des dessins laissés 
sur les parois des grottes. L’Aquitaine etait alors un steppe, les arbres ne sont pas ceux 
d’aujourd’hui, la céte de la Méditerranée est pays des foréts. C’est aussi l’époque des grands 
troupeaux de gibier, car le gibier aime bien mieux l’herbe des steppes que l’arbre des foréts — 
et si aujourd’hui la forét nous parait la zone des chasses, c’est parce qu’elle constitue le seul 
véritable refuge, mais c’est un refuge et non un habitat primitif. 

Nous connaissons les animaux de cette époque préhistorique appelée magdalénienne: 
troupeaux de chevaux et de bisons, surtout bouquetins et izards, mammouths et rennes déja - 
en voie de disparition, quelques animaux égarés du Nord plus froid comme l’antilope saiga. — 

C’était des animaux migrateurs, il y a une belle description des «mouvements de printemps 
et d’automne». Les hommes profitaient de ces migrations qui constituaient la principale époque — 
des chasses, celle ott les animaux se réunissent en troupe et quittent leurs gites. D’ailleurs les — 
hommes étaient migrateurs, vivant l’été dans la montagne, descendant I’hiver dans le steppe; 
grace a des concordances avec des faits ethnographiques actuels, il a été possible d’esquisser — 
Vorganisation de la chasse; territoires de chasse spécialisés, contestations de limite, role des — 
tribus vagabondes et pillardes qui parcouraient les territoires de chasse d’autrui. La chasse d’hiver 
a sa fonction particuliére: procurer les fourrures car les fourrures d’hiver sont meilleures. 

De nombreux types de piéges sont décrits, la chasse apparait surtout comme une chasse 
au piége. Cependant les armes de chasse sont nombreuses, l’outillage trouvé dans les grottes 
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pyrénéennes nous le fait connaitre: sagaies de formes variées, propulseurs, frondes, massues 
Mais on ne parle pas d’arcs. Les tribus qui arrivent du nord n’ont pas tout a fait le méme 
outillage que celles des Pyrénées, il y a échange de découvertes. Bien des piéces de silex ou 
d’os recueillies dans des fouilles n’ont pas été jusqu’ici expliquées. L’auteur tente une série 
dexplications trés ingénieuses que lui a suggérée des comparaisons ethnographiques, tels ces 
trous de pierres noircies qui lui paraissent d’anciens feux pour rdétir la viande. Tous les objets 
de chasse décrits sont des objets trouvés et étudiés, rien n’est laissé 4 la fantaisie, d’ailleurs 
des gravures servent de preuves, tel cet admirable propulseur orné d’un renne sculpté. 

Un autre chasse est celle du silex qui servira a confectionner les outils coupant. Le silex 
est rare dans la région et l’on fait de véritables expéditions pour s’en approvisionner. Les autres 
travaux sont relevés a travers les événements: travail des peaux réservés aux femmes, confection 
des armes. L’habitation d’été est une hutte, l’hiver, on se réfugie dans les grottes qui servent 
aussi de sanctuaires. La trés belle grotte du Mas d’Azil apparait sous le nom de la Grande 
Caverne; elle abrite toute une tribu. 

La place de Ja religion est tres importante, non pas tant le totémisme que le shamanisme, 
les prétres sorciers. L’une des plus belles scénes est celle de la confection des bisons d’argile 
dans la grotte du Tuc d’Audoubert; tous les détails sont fournis par des observations faites 
sur le sol de cette grotte jusqu’ici inviolé: danse sur les talons révélée par les empreintes laissées 
sur l’argile; parois saintes sur lesquelles se superposent a linfini les desseins d’animaux que 
Yon veut envoiiter, cercles dessinés sur l’argile du sol pour enfermer l’esprit... Presque 
sans imagination et seulement par simple observation, on se reporte facillement en ces sanctuaires 
de la chasse. Toute la chasse, toute l’alimentation et donc toute la vie est dominée par les forces 
mystérieuses. Nous assistons 4 une mort quasi volontaire d’un vieux chef qui meurt persuadé 
que les espril exigent sa disparition un peu 4la maniére des Esquimaux. Nous assistons a un 
mariage, mais le role des femmes reste trés réduit; elles dirigent l’alimentation. Celle-ci est 
analysée minutieusement et scientifiquement; nous apprenons le role que joue les champignons et 
Jes noisettes, mais les repas sont surtout faits de viande; les scenes de dépecage sont nombreuses 
ainsi que celles des festins et des fétes. 

Cette étude d’un genre de vie est illustrée de quelques descriptions courtes et sobres 
comme des notes de voyage: telle le feu allumé par la foudre dans le steppe qui fait fuir 
‘d’immenses troupeaux de gibier, telle aussi l’arrivée brusque du printemps fleuri aussitot la 
fonte des neiges, tel encore l’hivernage dans les grottes avec ces paysages de stalagmites en 
-foréts souterraines. 

Ainsi sous la parure d’un roman apparait une étude d’archéologie préhistorique pleine de 
faits d’expliquations, mais combien vivante et combien éloignée des manuels secs et énumératifs. 

En téte du livre une préface de JEAN BRUNHES qui est beaucoup plus qu’une préface; 
<est un manifeste, un témoignage de respect vis-a-vis de ces primitif inventeurs et progressifs 
| quils faut bien se garder de confondre avec ces dégradés ou ses attardés que sont beaucoup 

de nos sauvages actuels. P. DEFFONTAINES, 


professeur de eeegrapine a la faculté catholique de Lille. 


_Birkner F. Der diluviale Mensch in Europa. Mit 2 Taf. und 278 Fig. im 
Text. Dritte, vermehrte Auflage. Verlagsanstalt , Tyrolia*. Innsbruck-Wien- 
Miinchen 1925. 


Das kleine, nun schon in dritter Auflage erschienene Biichlein ist so recht darnach angetan, 
in Handweiser der Diluvialprahistorie in Europa zu sein. Der Name des Verfassers biirgt fiir die 
Giite der Darstellung. Gewissermafen ein wissenschaftliches Ereignis ist es, daf sich BIRKNER von 
der PENCK’schen Chronologie des Eiszeitalters abwendet und die Chronologie J. BAYER’s akzep- 
tiert. Mit DEECKE bestreitet er die Beweiskraft der Einteilung-in-vier-verschiedene Schotterterrassen, 
da bei der Aufschotterung und Abtragung der Terrassen tektonische Bewegungen, die in der 
damaligen Zeit tatsichlich nachgewiesen sind, unabhangig von der Gletscherbewegung wirksam 
| -Rewesen sein kénnen und Verkittung zu Nagelfluhfelsen und Verwitterung keine Alterserschei- 
nungen zu sein brauchen~ In einer: iibersichtlichen Tabelle stellt er die chronologischen Versuche 
von PENCK, WIEGERS, OBERMAYER. und BAYER zusammen. Die Anschauung ‘BAYER’s nimmt er 
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aus faunistischen Erwagungen an, da bisher an keinem Fundplatz mit mehreren paldo.. 
}- lithischen Schichten tiibereinander von der kalten Acheul-Stufe bis zum Ende der Eiszeit 
_- ein Wechsel zwischen warme- und kalteliebender Tierwelt beobachtet werden. konnte. 

_ Des Verstandnisses halber sei. die ESUeniStees fiir das Diluvium, nach «J. BAYER ' 
wiedergegeben. 


Fauna mit Elephas meridionalis, Trogontherium Cuvieri usw. Crag von Norwich, Moos-- 
bach — untere Fauna. (Jung-Pliozan.) 


I. Moosbacher Steppenfauna mit Elephas trogontherii usw. Altquartdre Eiszeit. 
En Waldfauna von Mauer mit Elephas antiquus, Rhinoceros etruscus usw. Alterer 
Abschnitt des Interglazials. (Prichelléen.) 
*] 6) Waldfauna von Taubach mit Elephas antiquus, Rhinoceros Merckii usw. Jiingerer 
Abschnitt des Interglazials. (Chelléen und Altacheuléen.) 
a) Mischfauna des Alteren Léfes (L68 I.) mit Elephas primigenius, selten noch Rhino-— 
‘|. ceros Merckii. Zeit des Herannahens der jungquartdren Eiszeit. 
(Jiingeres Acheuléen und 4lteres Moustérien.) 
°b) Hocharktische Fauna mit Elephas primigenius, Rhinoceros tichorhinus, Rangifer taran- 
dus, Myodes obensis usw. Sogenannte ,untere Nagetierschicht* der Héhlen. Héchst- 
stand des Moustiervorstofes. (Jiingeres Moustérien.) 
IIL ¢) Arkto-alpine Fauna mit Elephas. primigenius usw. ohne arktischer Mikrofauna. 
Aurignacschwankung (Aurignacien.) [Héhere Durchschnittstemperatur.] 
if Hocharktische Fauna mit Elephas primigenius, Myodes torquatus usw. Sogenannte- 
,obere Nagetierschicht“ der Héhlen. Héchststand des Solutrévorstopes 
(Solutréen-Altmagdalénien.) ° 
e) Spatglaziale Mischfauna mit abnehmender Primigenius- und zunehmender Waldfauna 
Riickzugsstadien der jungquartaren Eiszeut. (Mittel-Magdalénien bis Beginn des- 
4 = { Azilien.) 
Dieser Fusnestolge: balspeich nach eine Florenfolge. Auf die Waldzeit des Interglazials- 
2 fridie, die erste Steppenperiode, in der L68 I abgelagert wurde. Auf diese folgte wahrend der 
groften Ausdehnung des MoustiervorstoBes des Eises die erste Tundrenperiode, gegen deren: 
Ende-die Handspitzenkultur mit ihren Trégern, den Neandertalmenschen verschwindet. Beim 
Riickgange des Eises entwickelt sich wiederum eine Steppenfauna, wahrend deren L68 II ab- 
 gelagert wird. Zur Zeit von L6f II scheint nach BAYER Mitteleuropa nicht von Menschen bewohnt 
gewesen zu sein. In der nun warmeren Zeit der sogenannten Aurignacschwankung tritt wieder~ 
eine teilweise Bewaldung ein, ohne daf freilich die durchschnittliche Jahrestemperatur diejenige- 
der Gegenwart erreichte. Infolge eines neuerlichen Vorstofes des Eises im Solutréen entwickelt- 
sich zundchst eine Steppenflora (L6£ III), an die sich eine zweite Tundrenperiode anschlieft. : 
Dann aber erfolgte der Ubergang zur Gegenwart sehr rasch, so da8 in den meisten Gegender’ 
_ die Tundra unmittelbar durch den Wald ersetzt wurde und es nur an ganz wenigen Stellen 
zur Ablagerung eines Lofes IV kam. Die BAYER’schen Auffassungen weichen in so grundlegenden 
Dingen von der derzeitigen Schulmeinung ab, die ja auch in weiten Kreisen der Gebildeten 
_ herrschend ist, da man winschen méchte, da® BIRKNER dieser Lehre, der er sich nun ange- 
schlossérr hat,""in einer’ hofferitlich bald’ zu ‘gewartigenden vierten Auflage einen breiteren Ratim 
einratmt: Bet Besprechungen des'Pithecanthropos beruft' ersich auf die Darstellung R. Mair’s,. 
wonach das Bregma bisher falsch. bestimmt wurde. Das gilt wohl nur fiir.Messungen, die am 
_ Gipsabgu8 genommen wurden, denn am Original ist, wie ich mich iiberzeugen konnte, das. 
; Bregma eindeutig zu bestimmen: Seine kritische Stellung zut_morphologischen Deutung dieses. 
Fundes bestatigen nicht nur die neuen auferordentlich sorgfaltigen Verdffentlichungen von DuBois, 
sondern auch der Umstand, da8 die Calotte scheinbar einem stark senilen Individuum angehorte. 
In dem “Abschnitte iiber die stoffliche Kultur des diluvialen Menschen wiirde eine “scharfere-, 
Diagnose der einzelnen Werkzeugtypen dem Verstindnisse férderlich sein. In einem Abschnitte 
tiber- die Kultur ies. ‘Giteviates Menschen in Mittelenropa erfahren die Lp esa ee Deutschlands: 


a 6 ° J. Pee then Wechsel iS ‘der Stugetieriauna, Europas walhgend des Eiszeitalters (Die: 
Eiszeit, ‘Bd. I, 2. Heft, 1924.) FOB ts ay eae : 


den meisten Fallen mehr auf Effekthascherei, denn auf wissenschaftliche Erkenntnis ausgehen. 
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und des ehemaligen Osterreich-Ungarn eine sorgfaltige Darstellung. Hervorragend ist wiederum 
die Schilderung der geistigen Eigentiimlichkeiten des diluvialen Menschen. An einigen Stellen sind 
dem Autor selbst Parallelen mit totemistischen Jagervélkern der Gegenwart aufgefallen, hoffentlich — 
kommen ein andermal die kulturhistorischen Zusammenhdnge, wie sie W. SCHMIDT" erfaft und 
O. MENGHIN * weiter verfolgt hat, noch besser zum Worte. Freilich méchte ich die Jager des 
Aurignacien auch schon ftir mutterrechtlich beeinflu®t halten. J. BAYER hat ktirzlich darauf hin- 
gewiesen, da8 die Venus von Willendorf, das Figiirchen von Kostienki, das Statuettenfragment 
von Mainz und die Figur von Lespugue ein und denselben charakteristischen Stil und Haltung 
zeigen und da sie wohl ein und dieselbe weibliche Gottheit darstellen, die von Zentral- 
rufland bis zu den Pyrenien in gleicher Weise verehrt wurde. Es ist ja auch nicht unméglich, 
daf der Gegenstand, den die weibliche in Fels gravierte Figur von Laussel halt, ein Mond- 
symbol darstellt. 

Ein letzter Abschnitt behandelt unter Beigabe zahlreicher Abbildungen die verschiedenen 
Menschenrassen der ilteren Steinzeit. Sehr zu begriiBen ist, daf sich BIRKNER am Schlusse 
gegen die vielfach phantastischen Rekonstruktionsversuche des Neandertalers wendet, die in 


Dr. VIKTOR LEBZELTER. 


Grant Madison. Der Untergang der grofen Rasse. Ins Deutsche iibertragen 
von Dr. RUDOLF POLLAND. J. F. LEHMANN’s Verlag. Miinchen 1925. 


_ Mavison Grant hat im Jahre 1916 ein Buch geschrieben, in dem er auf Grund 
ausgedehnter Literaturstudien, allerdings oft recht kritiklos, den Gedanken vertritt, dab 
alle hdhere Kultur Europas das Werk der nordischen Rasse sei. Das Buch ist wissen- 
schaftlich bedeutungslos, es ist auch bloB& als wissenschaftlich fundierte Propaganda- 
schrift des Politikers Grant gedacht. Ubersetzt wurde es zu dem Zwecke, um dem 
deutschen Leserpublikum vor Augen zu fiihren, daB in Amerika dhnliche Ideen ver- 
treten werden, wie sie in Deutschland von einigen Literaten und politisch eingestellten 
Gelehrten verfochten werden. Ubersetzt wurde das Buch von dem Professor fiir Derma- 
tologie und Syphilidiologie Dr. Rupotr PoLLAnp in Graz. Im Rahmen dieser Zeitschrift 
sei von diesen teils anthropologischen, teils politischen Streitfragen abgesehen, nur eine 
Bemerkung beziiglich der schwarzen Rasse sei festgehalten: ,,Die Unterdriickung der 
Hungersnéte und Kriege und die Verhinderung des Sklavenhandels sind, obgleich den 
edelsten Regungen der Menschlichkeit entspringend, selbstmérderisch fiir die © 
WeiBen. Nach Entfernung dieser natiirlichen Hemmungen vermehren sich die Neger — 
so rasch, daB fiir die WeiBen auf diesem Erdteil kein Wohnplatz mehr bleiben wird, wenn 
nicht vielleicht die tédliche Schlafkrankheit, die die Eingebornen viel hdufiger befallt als 
die WeiBen, ungehindert ihren Lauf nimmt. Wir kénnen zur Entschuldigung des Herrn 
GRANT nur anfiihren, daR er als Jurist eben nicht wei®, was die Schlafkrankheit ist. j 


Dr. VIKTOR LEBZELTER. 


Vatter Ernst. Der australische Totemismus. Mitteilungen aus dem Museum 
fiir V6lkerkunde in Hamburg. Bd. X. Hamburg 1925. 158 SS. Quart. 
Mit drei Kartenskizzen im Text und einer Karte. 


Der australische Totemismus stand die letzten Jahrzehnte hindurch im Vorder- 
grund der zahllosen Erérterungen iiber Natur und Ursprung dieser ratselvollen Er-_ 
scheinung, und lange Zeit und von nicht wenigen und von nicht unbedeutenden Autoren 
wurde er als die Normalform des Totemismus iiberhaupt hingestellt. Das wurde eingeleitet — 
‘durch die Publikationen von SPENCER und Se iiber den zentralaustralischen Tote- — 


™ W. SCHMIDT und W. Koppers: Volker und Kulturen, I, icc 1925, : 
** O,. MENGHIN: Prdhistorische Archdologie und kulturhistorische Methode. (Semaine 
‘d’ethnologie religieuse. Compte rendu analytique de la troisitme Session tenue a Tilbourg, 
{6—14 septembre ee St acne = 1923, ties “¢ 
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mismus **, die durch den hervorragendsten Spezialisten in dieser Frage, J. G. Frazer, 


-auch alsbald die entsprechende Publizitét und Geltung erlangten. Es gibt auf der ganzen 


Erde keinen Stamm, der mit seinem Totemismus so beriihmt und nahezu popular ge- 
worden ware, als die Arunta oder Aranda in Zentralaustralien. Den Gipfelpunkt, freilich 
auch die deductio ad absurdum erreichte diese Geltung in E. DURKHEIM’s Werk: -,Les 
formes élémentaires de la vie religieuse“ (Paris 1912), das den Ausgangspunkt der 
ganzen sozialen und religidsen Entwicklung der Menschheit hierher verlegte. Wegen der 
Bedeutung, die dieses Werk fiir die Frage des australischen Totemismus hatte, ist es zu 
bedauern und eigentlich etwas befremdlich, daB der Verfasser der vorliegenden Arbeit es 
nicht im Original, sondern nur aus einer kritischen Behandlung GoLpENWeEIsER’s be- 
nutzen konnte. 
i Wichtige Korrekturen an der von Frazer akzeptierten Darstellung von SPENCER 
und GitLEN wurden bereits durch die Publikationen des Frankfurter Museums fiir 
Volkerkunde, die von Freih. von LronHArpr geleiteten Arbeiten des Missionars 
STREHLOW, geleistet, die Frazer selbst in seinem vierbandigen Sammelwerk: ,,Totemism 
und Exogamy“ (1910) befremdlicherweise v6llig unbeachtet lieB. Wesentliche Er- 
ganzungen und damit innerliche Korrekturen brachte A. W. Howrrr’s klassisches Werk: 
»The Native Tribes of South-East Australia“ (1904), das vdéllig andere Arten von 
australischem Totemismus enthiillte. Diese inhaltliche Korrektur wurde von W. E. Rorn, 
R. H. Matuews, J. Matuew fortgesetzt, wahrend A. Lanc, N. W. Tuomas, A. vAN 
Gennep, W. H. Rivers, W. Wunpt, A. A. GoLDENWEISER u. a. von der formal- 
methodologischen Seite aus ihre Kritik ausiibten. Wie weit jene friihere Uberschatzung 
«es australischen Totemismus in bestimmte Grenzen zuriickgewiesen war, offenbarte sich 
schon in dem auf Anregung A. A. GotpENWEISER’s auf meine Einladung im ,,Anthropos“ 
(1X, 1914, S. 2871f. und folgende Bande) zustandegekommenen Symposion: |,,Das 
Problem des Totemismus. Eine Diskussion iiber die Natur des Totemismus und die 
Methode seiner Erforschung“, in welchem die hervorragendsten Spezialforscher sich “zu 
‘diesem Problem duferten. ,,Bescheidenheit und kritische Zuriickhaltung gegeniiber der 
Schwere und Vielgestaltigkeit! des Problems kennzeichnen diese jiingste Phase der 
Forschung“, schreibt Dr. VArrer selbst (S. 2). 

Die vorliegende Studie Dr. VATTER’s fiihrt in die Erérterungen iiber den speziellen 
australischen Totemismus ein durch eine niitzliche Uberschau iiber die verschiedenen 


 Theorien und Anschauungen, die tiber dieses dornenvolle Problem bereits zutage geférdert 


worden sind. Sie bildet eine ganz vorziigliche Zusammenfassung und setzt die einzelnen 
Theorien mit guter Einfiihrung und besonnenem kritischen Urteil auseinander. Wenn ich 
persOnlich etwas aussetzen sollte, so ware es dieses, daB Dr. VArrrerR in dieser allge- 
meinen Abteilung meine partikulare Theorie iiber einen gewissen australischen 


_ Totemismus auseinandersetzt, aber nicht so sehr die Auffassung von dem Totemismus 


iiberhaupt, wie ich sie in meiner Abhandlung: ,,Totemismus, viehziichterischer Nomadismus . 
wid Mutterrecht“ (,,Anthropos“, X—XI, 1915—1916, 593—610) und ausfiihrlicher in 
Scummt und Koppers: ,,Vélker und Kulturen“ (Regensburg 1923, S. 192—255) ausein- 
andergesetzt habe. 

Die eigentlich grundstiirzende und zugleich auch grundlegende Kritik und Korrektur 


an der fritheren Auffassung von dem australischen Totemismus, die eine geradezu ent- 
- gegengesetzte Auffassung zur Geltung brachte, wurde durch die neuere kulturhistorische 


Richtung, insbesondere durch die Arbeiten von Fr. GrarsBner und mir durchgefiihrt. 
Sie legte dar, daB nicht der Totemismus von Zentralaustralien, sondern der von Siidost- 
australien fiir Australien der 4Alteste ist, daB der Totemismus aber nicht die Alteste, 


sondern erst die dritte Kulturschicht in Australien bildet, da® Totemismus und Mutterrecht 


zwei ganz verschiedenen Kulturkreisen -angehdren, die nicht in Australien entstanden, 
‘sondern von aufen her eingewandert sind, und daf der zentralaustralische Totemismus 
die jiingste Einwanderungsschicht bildet. Von dieser Auffassung sagt auch Dr. VATTER: 


8 The Native Tribes of Central Australia (1899), The Northern Tribes of Central 
Australia (1904). 
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»Aus den Arbeiten GrAEBNER’s und Scumipt’s iiber die australische Ethnographie. 
Soziologie, Religionswissenschaft und Linguistik ist im Laufe der letzten Jahre ein Bild 
der Kulturgeschichte dieses Erdteils erwachsen, das trotz mancher, zwischen beiden 
Autoren noch bestehenden Divergenzen sich voraussichtlich nicht mehr wesentlich andern. 
wird. Auf Grund eingehender Bearbeitung der australischen Sprachen hat sich ScumipT 
neuerdings in manchen Punkten GrArBNER angeschlossen, in denen er vorher stark ab- 
weichende Ansichten vertreten hatte. Der Vergleich der Ergebnisse beider Forscher ist 
jedenfalls ein einleuchtender Beweis fiir die Brauchbarkeit der von beiden angewandten 
»kulturhistorischen* Methode der Ethnologie“ (S. 140). 

Auch Dr. Varrer bekennt sich als Anhanger dieser Richtung und als Gegner der 
evolutionistischen Schule (S. 138). Sein ganzes Werk ist auf der historischen Methode 
aufgebaut, die er mit Umsicht und Besonnenheit anwendet, und sein Werk hat gerade da- 
durch sich dazu befahigt, die letzten Irrtiimer iiber den australischen Totemismus zu be- 
seitigen, zu seiner vollen, richtigen Wiirdigung griindliche Vorarbeit zu liefern und in 
wichtigen Punkten selbst endgiiltige Lésung zu erzielen oder anzubahnen. Ich hebe hier 
hervor sein alle Daten und Gesichtspunkte sorgfaltig abwagendes Urteil iiber den Um- 
fang und die Herkunft des Empfangnistotemismus von Zentralaustralien (S. 9f., 132 ff.), 
sein endgiiltiger Erweis der Prioritaét des Tiertotemismus vor dem Pflanzen- und Sach- 
totemismus (S. 76 ff.), die Zuriickfiihrung des Individualtotemismus auf die Beeinflussung 
des Schutzgeistes des Zauberers durch den eindringenden Gruppentotemismus (S. 93). 
Interessant ist sein Hinweis auf die Bedeutung von Vogelpaaren in den verschiedensten 
soziologischen Systemen innerhalb Siidostaustraliens (S. 150). 

Den ganz besonderen Dank aller Forscher aber hat sich Dr. Vatrer erworbern 
durch die umfassende, kritische und iibersichtliche Zusammenstellung aller auf den 
australischen Totemismus beziiglichen Tatsachen. Das war nicht nur extensiv eine gewaltige 
Aufgabe, sondern in Anbetracht der ungeheuren Kompliziertheit der Verhaltnisse und 
der férmlichen Stacheldornigkeit der hier zu bewiltigenden Probleme muf man geradezu 
den Mut bewundern, der den Verfasser an diese Aufgabe herantreten lieB, und die 
Zahigkeit, mit der er keiner Schwierigkeit aus dem Wege gegangen ist. Nachdem er diese 
gewaltige Vorarbeit geleistet hat, ist es fast ein Vergniigen, auf diesem Gebiete zu ~ 
arbeiten, und die Arbeit sollte jetzt eigentlich noch einmal neu ansetzen. Schade nur, dab 
die bedeutende Anzahl von Verbreitungskarten, die Dr. Varrer iiber die einzelnen Teile 
des totemistischen Komplexes angefertigt hatte, die die Orientierung in diesen Fragen be- 
deutend erleichtert hitten, aus Ersparungsriicksichten nur zum kleinsten Teil zum Ab- 
druck gelangten. Es wird alle Interessenten nur freuen, daB sie, mit kurzem Begleittext 
versehen, wie wir héren, in kurzem im ,,Anthropos“ ver6ffentlicht werden sollen. 

Im ganzen Zusammenhang seiner Darstellung wird es um so starker zur Geltung 
gelangen, daB Varrer die nicht nur fiir Australien, sondern iiberhaupt fiir die ganze 
Ethnologie grundlegende Bedeutung der von GrarBNeER durchgefiihrten Scheidung von 
Totemismus und Mutterrecht und die Zuweisung beider an zwei vdllig selbstaindige 
Kulturkreise, die ich friiher schon hervorgehoben hatte, auch seinerseits voll anerkennt 
(S. 142). In zwei wichtigen Punkten stellt er sich auf meine Seite gegen GRAEBNER: er 
erkennt keinen Gruppentotemismus bei dem dltesten Stamm Siidostaustraliens, den Kurnai, 
an, sondern nur Individual- und Geschlechtstotemismus (S. 28f., 150) und in der Aner- 
kennung eines Héchsten Wesens (Allvater) schon fiir die vortotemistische Zeit (S. 150)**, 

Ganz vortrefflich sind VArrTErR’s Darlegungen iiber den Geschlechtstotemismus, 
betreffs dessen freilich auch er zu keiner Lésung des Ursprungsproblems gelangt. Infolge 
wichtiger Neuerkenntnisse, die ich gewinnen konnte, habe ich gerade hier zwei ,,Front~_ 


* Es ist ein nicht unbedeutender Irrtum, wenn VATTER (S. 102) mich die Ansicht ver- 
treten 1aBt, die ganze alteste ,nigritische“ (tasmanische) Kulturschicht habe neben dem Glauben. 
an ein Héchstes Wesen auch ,Zahnausschlagen neben der Beschneidung“ als Initiationsform 
gehabt. Die Beschneidung weise ich erst dem totemistischen Kulturkreise und Zahnausschlagen 
nur der jiingeren Schicht des dltesten Kulturkreises, den Yuin, zu. (Zeitschr. f. Ethn., 1909, 
S. 341); daB auch die Wurrunjeri zu den letzteren gehéren, habe ich spater (,Ursprung der 
Gottesidee“, S. 383, Anm. 2.) richtiggestellt. 
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anderungen“ vorzunehmen, die mancher vielleicht als ,,sensationell“ empfinden wird. Zu- 
nachst, die erfolgreiche Forschungsreise meines Mitarbeiters P. Scurnesta, S. V.-D., 
zu den Semang-Pygmiaen auf Malakka (1924—1925) ** hat klargelegt, daB eine gewisse 
Art von Geschlechtstotemismus, die V. Stevens, der friihere Erforscher dieser Stimme, 
dort gefunden haben wollte, nicht vorhanden ist. Zweitens haben umfassende Studien, die 
ich tiber die Genitivstellung in allen Sprachen der Erde angestellt habe, mich zu der Er- 
kenninis gelangen lassen, da die Genitivnachstellung nicht etwas in die Sprachen der 
Urkulturen Gehériges ist. Das Nahere dariiber in meinem demnichst erscheinenden Werk: 
»Die Sprachenfamilien und Sprachenkreise der Erde“ (C. Winter, Heidelberg 1926). Hier 
und in der zweiten Auflage des ersten Bandes meines ,,Ursprung der Gottesidee‘, die 
ebenfalls in kurzem erscheint (Aschendorff, 1926, Miinster i. W.), habe ich auch die 
Folgerungen auseinandergesetzt, die ich aus den beiden neuen Ergebnissen gezogen habe. 


P. W. Scumipt, S. V. D. 


Bolinder Gustav. Die Indianer der tropischen Schneegebirge. Forschungen 
im ndérdlichsten Siidamerika. 274 SS. 226 Abb. STECKER & SCHRODER. 
Stuttgart 1925. 


Mit besonderem Interesse wird das vorliegende Werk von den Amerikanisten be- 
griiBt werden; deun es bringt Licht in eine Gegend, welche der Klarung noch bedurfte. 
Diese Neuerscheinung beabsichtigt, die Fahrten zu schildern, welche der Verfasser im 
Verein mit seiner Gattin wahrend der Jahre 1914/1915 und 1920 in die Sierra Nevada de 
Santa Marta und der Sierra de Perija unternommen hat, gleichzeitig aber auch iiber die 
Stamme zu berichten, mit denen er dabei in Beriihrung kam; gemeint sind die Ijca, 
Busintana, Kagaba und Motilon, welche bisher nur teilweise in ihren Kultureigenheiten 
bekannt geworden sind. ; 

Nach einer glanzenden Einfiihrung in das Klima und die Landschaft, in Flora 


_und Fauna, das Leben und Treiben in der Santa Marta-Gegend, wird uns ein vollstaindiges 


Bild der Daseinsform und Lebensverhiltnisse der Ijca-Indianer aufgerollt. Diese errichten 
ihre Dorfanlagen in Télern auf einer Hohe von zirka 2000 m. Die Anordnung dieser 
Siedlungen 148t den altspanischen Stadtplan sofort erkennen. Doch dieses grofe Dort 
wird nur zu gewissen Anlassen aufgesucht; jede Familie besitzt auBerdem ein oder 
mehrere Hauser nahe ihrem Garten oder Felde der Umgebung. Letztere werden nach vier 
verschiedenen Bautypen aufgefiihrt, unter denen speziell eine echte Kegeldachhiitte mit 
regelmaBiger Kreislinie als GrundriB Beachtung verdient; doch diirfte die Zeltdachhiitte 
»Palenque“ ohne Dachfirst die. urspriingliche Hiittenform wiedergeben, weil nur in dieser 
allein -bis in die neueste Zeit die rituellen Feierlichkeiten abgehalten werden. Die dort 
iibliche Bettstelle diirfte alter sein als die Hangematte; letztere fehlt, abgesehen von den 
Motilon, keinem der den Ijca benachbarten Stamme. Ein wichtiges MGbel ist der Schemel; 
Schalen und Léffel deuten auf andinen Ursprung hin; den. Feuerfacher haben diese 
Indianer wahrscheinlich aus ihrer fritheren Heimat hierher mitgebracht. Mantel im 
Poncho-Schnitt bilden die Grundlage fiir die Kleidung; letztere wird aber nicht bemalt, wie 
dies bei den Chibcha-Stammen iiblich ist. 

Obwohl der Ackerbau ihre hauptsichlichste Erwerbsquelle ist, pflegen sie nebenbei 
gelegentlich die Jagd, welche selbstverstindlich nur geringen Ertrag zu bieten imstande 
ist. Ihre Waffen sind Pfeil und Bogen; letzterer steht dem Motilon-Typus besonders nahe. 
Die Schleuder war friiher mehr in Ubung; die Lanze weist heute fast nur noch eine Eisen- 
spitze auf; das Rohrmesser findet nur zu rituellen Zwecken eine Verwendung. Tierfallen 


_sind wohlbekannt. Die gesamte Gartenwirtschaft hat sich in ihrer alten, primitiven Form 


bis heute unverfalscht erhalten; der Grabstock ganz ausschlieBlich kommt hierbei zur 
Verwendung. Eine gute Auswahl von Nihr- und GenuBmitteln, letzteren kommt eine hohe 
Bedeutung zu, steht den Indianern zur Auswahl frei. Als einziges Haustier hielten sie vor 
der Conquista den altamerikanischen Hund. Aus ihrer industriellen Betatigung sei hier nur 


1° Siehe ,Anthropos*, XX (1925), S. 718—739. 
20* 
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die Keramik erwahnt, welche zweifelsohne heute stark in Verfall geraten und merk- — 


wiirdigerweise zum ,,Monopol der Medizinmanner geworden ist. 

An Spiel und Scherz finden die Ijca wenig Geschmack. Die gebrauchlichsten Musik-— 
instrumente sind Fléten aus Rohr und eine Kiirbisrassel; der jetzige Trommeltypus macht 
afrikanischen Eindruck. Die Panfléte ist “doppelseitig. 

Die sozialen Einrichtungen gleichen in vielen Punkten denen der Urstufe; auch 
hier ist die monogame Einzelehe allgemeine Regel, uneingeschrankt ist die Gattenwahl; 
fast véllig gleichberechtigt steht innerhalb der Familie die Frau dem Manne gegeniiber, 


ihr bleibt auch die freie Verfiigung iiber ihr Eigentum und die von ihr hergestellten — 


Objekte. Herzlich sind die Beziehungen der Eltern zu ihren Kindern. Ein Hauptlingswesen 
war friiher unbekannt; heute aber leitet ein Mama, der meist eigens von der Zivilbehdrde 
damit beauftragt wird, das ganze Gemeinwesen und die Rechtsprechung. Schwere Ver- 
brechen sind selten und werden gebiihrend bestraft; der Begriff des Privateigentums ist 
scharf ausgepragt. Merkwiirdigerweise werden Kranke und Altersschwache lebend be- 
graben, anscheinend, um mit der Abkiirzung ihres elenden Daseins ihnen einen Liebes- 
dienst zu erweisen; auch einer ablebenden jungen Mutter wird der Saugling ins Grab ge- 
Jegt; denn nian kann sich nicht gut denken, daB diese Mutter ohne ihr Kind sein will. 


Die Lésung des schweren Problems, in die geistige Kultur der Ijca-Indianer ein- 


zudringen, ist unserem Verfasser in weitreichendem Mae gegliickt; denn das hindernde © 


MiBtrauen der Indianer dem WeiBen gegeniiber wird in den meisten Fallen fast nur bei 
einem langanhaltenden Zusammensein mit ihnen beseitigt. Selbstverstandlich sind schon 


« 


manche der alten Vorstellungen aus dem Wissensbereich der heutigen Eingebornen ver- 


schwunden; trotzdem konnte festgelegt werden, daB fiir die Ijca die gesamte Natur von 


Geistern beseelt ist; letztere gruppieren sich in Krankheits-, Pflanzen-, Totengeister usw. 
Als gréBter Geist wird die Sonne ausgegeben; sie ist ,,gleichgestellt mit Gott; sie wirkt 


auf die Saat. gibt Regen und Trockenheit und hat einen bedeutenden Einflu$ auf die Ent 
wicklung des Lebens. Beachtung verdient die merkwiirdige Tatsache, daB bei Mond- — 


finsternissen Manner und Frauen ihre Rolle vertauschen; auBerdem werden Feuer ange- 
ziindet und laute Rufe ausgestoBen, um dem Monde zu helfen gegen jenen Geist, welcher 


im Begriffe steht, ihn aufzufressen. Klippen und Seen sind Sitze der Geister; viele Felsen ~@ 


und Steine sind friiher Menschen und die Vorfahren der Ijca gewesen. 


Eine hervorragende Stellung nimmt der Medizinmann ein; sein Einflu8 umfaBt die 
verschiedensten Vorkommnisse und Lebensverhdltnisse des Einzelnen sowohl wie der Ge- 
samtheit; man kann dieser Regierungsform des Ijca-Volkes einen gewissen Einschlag von 


Theokratie nicht absprechen. Mannigfache Zeremonien begleiten die Geburt, die Namen- 


gebung, die Hochzeit und das Begrabnis. Sehr umstandlich waren die Vorbereitungen auf 


dic geheimen Tiinze, so daB letztere sich nicht bis in unsere Tage hinein erhalten konnten. 


_ Das ist in groBen Ziigen das Kulturbild der Ijca-Indianer; wir haben es dem 
unerschrockenen Forscher zu danken, dasselbe in méglichster Vollstandigkeit fiir die 
Wissenschaft gerettet zu haben gerade noch in dem Augenblick, da die Verda a 


europiische Zivilisation es ganz zu verwischen drohte. 
Wihrend seiner Weiterreise durch das Cesartal, durch die Siedlungen der Bushitana 


und Kagaba hatte der Verfasser hinreichend Gelegenheit, die Urelemente indianischer — 


Eigenkultur, spanische und afrikanische Kultureinfliisse aufzudecken und die daraus sich - 
entwickelnden, oft merkwiirdigen Mischungen zur Darstellung zu bringen. 


Angrenzend an die schon weit herangeriickten WeiBen halten sich die gefiirchteten _ 
Motilonen, ein Keraiben-Stamm, in fast vélliger Unberiihrtheit; auch iiber dessen Kultur — a 


Kann uns der Verfasser Ausfiihrliches berichten. Unter Gefahren und miihseligen An- 
strengungen wurden die Siedlungen érreicht, welche auf bedeutender Bergeshdhe liegen. 
Auffallig ist die niedrige KérpergréBe dieser Eingebornen. Es fehlen ihnen einige Kultur- 
elemente, welche ihren Nachbarn sehr vertraut sind, so Hangematte, Schemel, Flachkeule, 
Schleuder, Trommel und Rasselkalabasse, Hunde, Kartoffeln und Salz; dafiir aber weisen — 
sie Kocher, Fackeln, Pfeifen aus Knochen, Kérbe und den Aruak-Webstuhl auf, des- 


gleichen die Sitte, daB Méadchen bei ihrer ersten Menstruation in einer besonderen Hiitte 


isoliert werden; Einfliisse aus der andinen Kultur sind deutlich nachzuweisen. 
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Was der vorliegenden Abhandlung eine ganz besondere Bedeutung gibt, selbstver- 
standlich neben der Tatsache, diese Volker iiberhaupt ins Licht unserer ethnographbischen 
Erkenntnis geriickt zu haben, ist der Umstand, daB nach rein historischen Prinzipien die 
Beziehungen der einzelnen Kulturelemente zu einander festgelegt und Abwandlungen von 
der urspriinglichen Form durch spater sich vollziehende Mischungen in ihren Phasen 
verfolgt werden; also der Urtypus in méglichster Absonderung vom Sekundaren und 
Spateren erscheint. Mit weitestgehender Zuverlassigkeit kénnen nun die hier abgehandelten 
Stamme in das teilweise noch sehr wirre Vélkergemisch des nérdlichen Siidamerika ein- 
gereiht werden. 

-Fiir den Mut und Opfersinn, unter denen der schwedische Vertasser im Verein 
mit seiner Gattin, welche ihm eine zuverlassige Stiitze in oft schwerer Lage gewesen ist, 
diese glinzenden Resultate zutage geférdert hat, wird die Wissenschaft ihnen beiden die 
volle Wiirdigung zuteil werden lassen. Die Buchausstattung, die vorziiglichen Zeichnungen 
der typischen Gegenstande und die klare Wiedergabe charakteristischer Szenen steigern 
um ein Bedeutendes den Wert dieses inhaltsreichen, anregend geschriebenen Werkes. 


P. MarTIN GUSINDE, S. V. D. 


Colbacchini Antonio. / Bororos orientali, , Orarimugudoge“ del Matto 
Grosso (Brasile). 251 + [209] SS. Torino: Societa Editrice Internazionale. 
(Ohne Jahresangabe.) 


_Die Boror6-Indianer im zentralen Matto Grosso, welche man bisheran in engere . 
Beziehungen zu den Gés-Stéammen zu bringen pflegte, haben nun endlich ihren Darsteller 
gefunden; es ist dies der genannte Salesianer-Missionar, welcher lange Jahre hindurch 
aus engstem Zusammienleben mit diesen Eingebornen deren Sitten und Gewohnheiten, 
Lebensform und Sprache griindlichst kennen gelernt hat und wie kein anderer in der 
bevorzugten Lage ist, uns mit einer Monographie zu beschenken, welche allen wissenschaft- 
lichen Anforderungen in bester Form entspricht. Wir beeilen uns daher, speziell die 
Amerikanisten auf diese bedeutungsvolle Abhandlung aufmerksam zu machen. 

. Wir heben im folgenden einige Tatsachen heraus, welche fiir die kulturhistorische 
Stellung dieses Stammes von Bedeutung sind. Nach einleitenden Bemerkungen iiber die 
bisherige Erforschung dieses Stammes werden wir sofort mit seiner Aufteilung nach 
totemistischen Prinzipien bekanntgemacht; ein Vorgehen, das uns von vornherein die beste 
Orientierung in den dort vorherrschenden Kulturverhaltnissen finden 1aBt. Die Gruppe 
wird in zwei Sektionen (Phratrien!) aufgeteilt, von denen eine jede aus sieben Clans 
sich zusammensetzt. Von dieser sozialen Gruppierung leitet sich die Anlage der Dorf- 
siedlungen ab, welche iiberall an dieser straffen Anordnung festhalt. 

Es sei indes schon hier bemerkt, daB bei diesen Bororo gleichzeitig Elemente der 
Kultur des Mutterrechtes in gréBerer Anzahl angetroffen werden. So findet sich neben 
der mehr konischen Hiittenform mit zirkularem GrundrifB auch das bodenstandige Recht- 
eckhaus mit Giebeldach vertreten. Der Antrag zu einer Verehelichung ergeht gewohnlich 
vom Madchen aus; so zwar, daB Mutter und Tochter den Burschen in seiner Hiitte auf- 
suchen, ihm ein besonders gut zubereitetes Essen mit der Bitte anbieten, dieses Midchen 
sich zur Frau nehmen zu wollen. Die Kinder aus einer Ehe gehGren immer in den Clan 
der Mutter; auch die Erbfolge ist mutterrechtlich. Ein Anklang an die Kuvade liegt in 
der merkwiirdigen Sitte, daB der Vater nach der Geburt seines Sohnes mit einem Stabchen 
starke Blutungen aus der Lunge sich verursachen mu8; das ausflieBende Blut wird in 
einer kleinen Erdhohle gesammelt und die Qualerei findet darin ihren AbschluB, daB dieser 
Mann das gesammelte Blut sich auf den Kérper spritzt. Kindermord wurde bei gewisseit 
Anlassen geiibt. 

Schon wenige Tage nach der Geburt wird dem Knaben die Unterlippe durch- 
bohrt und unter weiteren Zeremonien ihm der Name gegeben; derselbe wird mit Jauter 
Stimme ausgesprochen und dabei das Kind gegen die aufgehende Sonne emporgehoben. 
Totemistisch sind ferner die engen Schniirbander, welche den Knaben schon im friihen 
Alter unterhalb der Knie angelegt werden; desgleichen die Armbinder sowie weitere 
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Schmuck- und Kleidungsstiicke. Allerdings fehlt die Beschneidung; dafiir aber werden 
nur Knaben zu den Pubertatsriten herangezogen. Anderseits ist der lange Fransenrock, 
wie er bei besonderen Zeremonien und, bei Beerdigungen getragen wird, wieder ein 
mutterrechtliches Element. AuBer der Einzel- und gemeinsamen Jagd kennt man noch die 
Zeremonialjagd, welche nach einem Todesfalle anberaumt, mit einem gemeinsamen Essen 
eingeleitet und von verschiedenen Gesangen begleitet wird. 

Wie durchgehends die Totemisten**, so haben auch die Bororé ihren feinen dsthe- 
tischen Sinn zu hoher Entwicklung gebracht. Eine wichtige Rolle fallt ihrem Zauberer zu; 
er behauptet, daB jedes kérperliche Leiden durch das Eindringen eines Fremdkérpers in 
die schmerzhafte Stelle verursacht wird; dies kann ein Kafer, Stein, Zahn usw. sein; nur 
sie selbst kénnen den Patienten davon wieder befreien. 

Wahrend die Wohnhiitte eigentlich das Reich der Frau ist, verbringt die er- 
wachsene mannliche Bevélkerung fast den ganzen Tag in dem gesondert liegenden groBen 
Junggesellenhaus, das gleichzeitig die Mannerhiitte schlechthin ist. Hier erledigen sie ihre 
Arbeiten, erzihlen und unterhalten sich, hier iiben sie ihre Tanze, zeremonidsen Auftritte 
und religidsen Gesange ein. Schadelkult und Schmiicken der wieder ausgegrabenen mensch- 
lichen Knochen beweist wiederum einen miutterrechtlichen Einschlag. 

Wie es bei diesen Verhaltnissen nicht anders zu erwarten war, ist der Mythen- 
reichtum der Bororé ein iiberaus groBer. Mit besonderem FleiS wurde vom Verfasser 
und seinem leider zu friih verstorbenen Mitbruder D. G. Prsstna das wertvolle Material 
zusammengetragen und in vorziiglicher Darbietung wiedergegeben; auch die so wichtigen 
Texte mit interlinearer Ubersetzung und die bei verschiedenen Anlassen iiblichen Ge- 
sange mit den erforderlichen Erklarungen nehmen einen breiten Raum in diesem Werke 
ein. Eigens sei auf die bedeutsame Mythe hingewiesen, in welcher die beiden Kultur- 
heroen, die als Zwillingsbriider aufgefaBt werden, besungen sind. 

Der dritte Teil des Werkes ist der Darstellung der grammatikalischen Struktur 
der Boror6é-Sprache gewidmet; derselbe reiht sich in seiner linguistisch exakten Aus- 
fiihrung wiirdig an die vorhergehenden ethnographischen Abschnitte an. 

Da auferdem ein reicher Bilderschmuck und gut gewahlte Zeichnungen typischer 
Objekte das ganze Werk zieren, miissen wir diese Monographie als eine ganz vor- 
ziigliche Leistung betrachten und wir danken es dem Verfasser aufrichtig, mit dieser — 
Studie iiber einen bisher nur ungeniigend bekannten Stamm, unsere amerikanistische 
Literatur in so verdienstvoller Weise bereichert zu haben. 

Mit diesem Bande wurde die Serie: ,,Contributi Scientifici delle Missioni Salesiane 


del Venerabile Don Bosco“ eréffnet; wir erwarten mit Genugtuung die in Aussicht ge . 


stellten weiteren Abhandlungen. An die obigen Ausfiihrungen erlauben wir uns noch die 
Bitte anzuschlieBen, es méchten doch die vielen Missionare, welche draufen auf ihrem — 
Arbeitsfelde infolge ihrer engen Beriihrung mit den verschiedenfarbigen Eingebornen in 
ganz besonders giinstiger Lage sind, die Kultureigenheiten der ihnen Anbefohlenen aufs 
griindlichste und zuverlassigste kennen zu lernen, nach dem Muster der vorliegenden 
Monographie umfassende Beobachtungen anstellen, damit ihre eigene Missionstatigkeit 
die méglichst sichere Zielstrebigkeit und Tiefe erhalte und damit die in ihrer Art oft so — 
reichen Geistesschatze vieler Naturvélker, welche heute ihrem gé&nzlichen Aussterben 
entgegeneilen, fiir die Wissenschaft vom Menschen gerettet werden. 


P. Martin GUuSINDE, S. V. D. 
Jahrbuch von St. Gabriel. Herausgegeben von der phil.-theol. Lehranstalt 
St. Gabriel-Médling bei Wien. 2. Jahrg. Médling. Verlag St. Gabriel. 
19268275" SS: ; 
Gleich dem ersten Bande von 1924 umfaBt der vorliegende zweite Band dieses 


wertvollen Jahrbuches mehrere Aufsatze iiber philosophisch-theologische und ethnologisch- 
ng ectiseie Gegenstande, im ganzen acht. An diesem Orte hier kommen naturgemaB die 
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Arbeiten der zweiten Gruppe in Betracht, Nr. 5 bis 8. Die erste dieser Studien, von 
P. Damian KrEICHGAUER, S. V. D., handelt von der ,Religion der Griechen 
in ihrer Abhangigkeit von den mutterrechtlichen Kultur- 
kreisen*“ (S. 105—152). Seit BacHorEeNn (1861) ist immer mehr erkannt worden, daB 
Siideuropa und die angrenzenden Gebiete, von Mesopotamien-Kleinasien iiber den Balkan 
bis zu den britischen Inseln, in vorgeschichtlicher Zeit eine sehr stark mutterrechtliche 
Urbevélkerung besaBen, die stellenweise noch in die geschichtliche Zeit hinabreicht. Diese 
‘Tatsache wird auch auBerhalb der historischen Ethnologie véllig anerkannt, freilich ohne 
daB man die richtigen Schliisse daraus zieht; vgl. neuestens Grore Buscuan ,,Illustrierte 
Volkerkunde“ (1926, IJ, 2, S. 8ff.), und ScHRADER-NEHRING, ,,Reallexikon der indo- 
germanischen Altertumskunde“ (1923, II. Bd. 1. Lief., S. 86ff., s. v. ,,Mutterrecht*). 
Gerade fiir die Wanderung der Indogermanen in die vier Halbinseln des Mittelmeeres 
ist ihre Vermischung mit den hier eingesessenen Mutterrechtsvélkern von gréBter Be- 
deutung. Aber die Indogermanistik hat diesbeziiglich noch wenig geleistet, trotz aner- 
kennenswerter Arbeiten, wie neuestens GUNTHER IpsEN’s Aufsatz ,,Der Alte Orient und 
die Indogermanen“ (in ,,Stand und Aufgaben der Sprachwissenschaft. Festschrift fiir 
W. SrreirBerc“, 1924, S. 200ff.). Ihre Unkenntnis der historischen Ethnologie hat die 
Indogermanistik bisher am tieferen Erfassen dieses Problems gehindert, wie man eben 
an Ipsen’s Studie und an den einschlagigen Artikeln in ScHRADER-NEHRING’s_,,Real- 
Jexikon“ deutlich ersieht. Da ist es ein erfreulicher Fortschritt fiir die Indogermanistik, 
da8B der Ethnologe KreicHcGAveEr, iiber sein mexikanisches Spezialgebiet hinausgreifend, 
den Einflu8 der vorindogermanischen Bevélkerung des Balkans auf die Religion der 
indogermanischen Einwanderer bzw. der spateren Griechen, auf breiter ethnologischer 
Grundlage untersucht. KrEIcHGAUER stellt fest, daB die altgriechische Religion Homers, 
Hesiods, der Tragiker, der grofen Stadtkulte und der obskuren Provinzialkulte sehr viele 
charakteristische Ubereinstimmungen mit den Religionen mutterrechtlicher Volker Siid- 
asiens, Ozeaniens, Mittelamerikas usw. zeigt: Kulte von Unterweltsgéttern, grausame 
Ziige im Charakter der Gétter, Schlangensymbole, orgiastische und niachtliche Festfeiern 
zumal in Hodhlen und bei sonstigen natiirlichen oder kiinstlichen Erdéffnungen, Heroen- 
kult, groBe Bedeutung weiblicher Gottheiten usw. Diese vielfach diisteren, unheimlich- 
grausamen Ziige sind das Erbe der vorindogermanischen Urbevélkerung, die dem frei- 
mutterrechtlichen Kulturkreis angehdrte. Diese Ziige standen in schirfstem Gegensatz 
zu der verhaltnism4Sig reinen, lichten, dem urkulturlichen Monotheismus noch nahen 
Religion der indogermanischen Viehziichter-Nomaden. Aber bei der Mischung der beiden 
Kulturkreise obsiegte im wesentlichen die Religion der alten Unterschicht. AuBer 
Zeus gibt es nach KreicHGAver keine einzige griechische Gottheit 
echt indogermanischer Herkunfit. Alle iibrigen Hochgétter, Kronos, Gaia, 
Kybele, Apollo, Poseidon, Athena, Hera, Artemis, Demeter, Hekate, Dionysos, Heroen wie 
Herakles, ferner die niederen Gottheiten, zeigen mehr oder weniger unverkennbar die 
Eigenheiten mutterrechtlicher Religionsvorstellungen. Diese waren so stark, daB sogar 
der urindogermanische Himmelsgott Zeus, der Erbe des urkulturlichen Monotheismus, 
die groteskesten miutterrechtlichen Maskeraden iiber sich ergehen lassen muBte. 

Im Provinzialkult zu Aliphera in Arkadien ist sogar das so typisch mutterrechtliche 
-Mannerkindbett auf Zeus iibertragen worden, der dort als ,,Zeus-Kindbetter“ verehrt 
wurde, indem er (nach Pausantas) dort die Athene geboren habe. Und in Kreta, diesei 
Schwerpunkt vorgriechischen Mutterrechtes, wurde sowohl die Geburt des Zeus in, 
mutterrechtlich-orgiastischer Weise gefeiert als auch sein Grab (Zeus als verstorbener 
Heros!) verehrt — lauter Vorstellungen, toto coelo vérschieden von der Religion der 
‘Viehziichter-Nomaden. 

Diese Darlegungen KretcHGAver’s decken sich im wesentlichen mit dem, was 
SScHRADER-NEHRING’s ,,Reallexikon der indogermanischen Altertumskunde“ (II. Bd., 2. Lief., 
11924], S. 244, s. v. ,,Religion“) aus der Vergleichung der indogermanischen Sprachen 
und Mythologien erschlieBt: ,,Als sicher indogermanisch sind im wesentlichen Zeus, 
Helios (??) und Eos zu nennen. Demgegeniiber ist ein ganz erheblicher Kreis des 
griechischen Olymps, sowohl der grofen Gd6tter wie der kleineren mythischen Ge- 
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stalten ungriechischen Ursprungs. Weit iiberwiegend ist die Zahl der Gottheiten aus der 
Schicht bzw. den Schichten der Bevélkerung, die wir als vorgriechisch-kleinasiatisch be- — 
zeichnen.“ Die Ethnologie, oder besser: die historische Ethnologie bestatigt also die Er- 
gebnisse der intern-indogermanistischen Forschung, vertieft sie aber wesentlich und er~ 
klart den Ursprung der nicht-indogermanischen Elemente der hellenischen Religion. 


Es gebiihrt P. KreicHGAUER aller Dank dafiir, daB er der Indogermanistik den 
richtigen Weg gewiesen hat. Bei voller Heranziehung der indogermanistischen Fach~ 
literatur, die bei KrercHGAUER begreiflicherweise nicht véllig zur Geltung kommt, wird — 
dieses hochwichtige und reizvolle Problem hoffentlich bald gelost werden. Als letzte Dar~ ~ 
stellung ist zu nennen E. Karinka, ,,Die Herkunft der griechischen Gétter“ in ,,Neue 
Jahrbiicher fiir das klass. Alt.“, XLV (1920), S. 401 ff. 

Auch der zweite Aufsatz ,Buddhismus und Christentum*, ein Vortrag 
von P, Witu. Korpers (S. 153—173) schlagt ins Gebiet der Religionsgeschichte. Hier 
werden hauptsdchlich drei wichtige Gedanken ausgefiihrt. Erstens: Der Buddhismus ist 
nicht, wie ahnungslose arisch-teutonische Schwarmer in Mitteleuropa wahnen, eine echt 
arische“, echt indogermanische Religion, wiirdig und berufen, das judenentstammte 
Christentum zu verdrangen; vielmehr ist er nach Ursprung und Wesen ein Erzeugnis 
des indischen Ostlandes, das gegeniiber dem von Westen kommenden Ariertum und 
Brahmanentum seine geistige Selbstaindigkeit, seine alte mutterrechtliche Kultur bewahrte 
und deshalb den Brahmanen als ,,unheilig“ galt. Dieses Ostland ist seit friihester Zeit 
von austrischen Vélkern, typischen Mutterrechtlern, besiedelt. Hier im Osten entstand das. 
materialistische System der Samkhya-Philosophie als Gegenwirkung gegen die iiber- — 
mafig idealistische Einheits-Philosophie des Westlandes. Korprers macht es sehr wahr- — 
scheinlich, da8 das Doppelprinzip des Samkhya-Systems, Purusa und Pra&rti, nur die — 
Umdeutung des mutterrechtlichen Siva-Sakti-Kultes ist. Da nun der Buddhismus wesent- 
lich auf der Philosophie des Samkhya-Systems beruht, so wurzelt er mittelbar in mutter- 
rechtlichen Religionsvorstellungen und ist erst sekundaér vom vaterrechtlich-arischem 
Denken beeinfluBt. Es ist also mehr als ein Zufall, daB der Buddhismus schlieBlich aus 
dem arisch gewordenen Indien wieder verschwand und gerade bei den von Hause aus. — 
mutterrechtlichen Vélkern Hinterindiens, Tibets, Chinas und Japans seine dauernde Ver-~ 
breitung fand. (Der dem Buddhismus wesensverwandte, gleichaltrige, ebenfalls dem 
Ostlande entstammende Dschainismus hat sich allerdings bis heute in Indien erhalten.) — 
— Zweitens betont Kopprrs folgenden, sehr wichtigen Gedanken. Der Buddhismus ist ~ 
anerkanntermaBen das konsequente, radikale Endergebnis der gesamten indischen 
Religionsentwicklung: reine metaphysische Negation und atheistischer Nihilismus. Nun 
lautet ein bekanntes Axiom des Evolutionismus dahin, daB die Menschheitsentwicklung 
gesetzmaBig vom tierischen Urzustand zum Animismus bzw. Magismus und weiter zum 
Fetischismus, zum Polytheismus und zuletzt zum Monotheismus als jiingster Stufe fiihre. 
Aber Geschichte und Wesen des Buddhismus sind ein schlagender Beweis gegen diese — 
willkiirliche Konstruktion: er fiihrte vom Polytheismus zum Atheismus, nicht zum Mono- 
theismus. Dieser letztere hat also nicht den vom Evolutionismus behaupteten Ursprung, — 
sondern steht am Uranfang der Menschheitsentwicklung, wie die historische Ethnologie 
dargetan hat. — Drittens stellt Koprers die interessante Tatsache fest, daB die vor etwa 
50 Jahren begonnenen Versuche, buddhistische Einfliisse in den Evangelien nachzuweisen, a 
eine durchaus absteigende, riicklaufige Entwicklung zeigen. R. SrypEL’s Hypothese vom 
einer schriftlichen buddhistischen Quelle der vier Evangelien und seine 56 buddhistisch- 
christlichen Parallelen sind heute von allen Indologen aufgegeben. Wohl wollten in neuester 
Zeit VAN DEN BERGH VAN EysincA und Ricu. Gare wenigstens miindliche, mittelbare 
Beeinflussung der Evangelien durch buddhistische Motive nachweisen. Aber auch da — 
wurde man immer bescheidener: gegeniiber SrypEL’s 56 Parallelen hielt EvstvcA nur 
mehr deren sechs aufrecht und GAxse nur noch vier. Der protestantische Theologe K.. 
Bern widerlegte dann auch diese letzten vier vermeintlichen Ubereinstimmungen. Das : 
Christentum wurzelt eben religionsgeschichtlich durchaus im uralten Monotheismus der 
semitischen Viehziichter-Nomaden. Ubrigens ist bei dem Problem ,,buddhistisch-christliche — 
Wechselbeziehungen“ auf die wichtige Tatsache hinzuweisen, daB ihrerseits die christliche 
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Mission im Altertum und seit dem 16. Jahrhundert die indische Religionsentwicklung 
miehrfach beeinfluBt hat. 


Der dritte Aufsatz von P. Wit. Scumipr ist vorwiegend sprachwissenschaftlichen 
Charakters: ,Die Stellung des Genitivs und ihre Bedeutung fiir den 
gesamten Sprachaufbau% (S. 175—257). Der Gedankengang dieser hochbedeut- 
samen Arbeit ist folgender: W. Scumrpr hat schon vor 23 Jahren in einer Kritik von 
Wounpt’s ,,V6lkerpsychologie“ festgestellt, daB die Stellung des Genitivs vor oder nach 
dem regierenden Substantiv in wesentlicher Beziehung steht zur Suffigierung oder Prafi- 
gierung, also zum ganzen Stil und Charakter der betreffenden Sprache. In prafi- 
gierenden Sprachen steht der Genitiv nach, in suffigierenden 
Sprachen stehi er vor. Diesen grundlegenden Leitsatz fiihrt der Verfasser nun in 
breiter Darstellung aus. Dieselbe Stellung wie der Substantiv-Genitiv haben von Hause 
aus auch die Possessivaffixe, die ja in etwa 90 Prozent aller Sprachen nur der Genitiv 
des Personalpronomens sind. P. Scumipr verfolgt nun dieses eigentiimliche Stellungs- 
gesetz, die Keimzelle ailes Satzbaues und aller Flexion, durch alle heute iiberhaupt er- 
faBbaren Sprachstémme und Sprachen der Menschheit. Er kommt zu dem Ergebnis, daf 
diese Stellungsgesetze nicht in wirrem Durcheinander systemlos iiber alle Sprachen hin 
verstreut vorkommen, sondern jeweils in gewissen groBen zusammenhangenden Gebieten 
verbreitet sind und da8 meist nur an deren Randgebieten sich bunte Mischungen zeigen. 
Er bestimmt dann die geographischen Zentren und Ausstrahlungszonen der jeweiligen 
Verbreitungsgebiete und erklart die gemischten Randgebiete aus Sprach- bzw. Vdélker- 
mischungen. 


Bis hieher ist der Gang der Untersuchung wesentlich und hauptsachlich linguistisch. 
Jetzt aber verbindet sich die Linguistik mit der Ethnologie. P. Scumipr stellt die 
tiberraschende Tatsache fest, daB die Genitivvoranstellung und der damit 
verbundene Suffixbau durchaus den Sprachen der Urkultur- 
v6lker und der beiden vaterrechtlichen Primarkulturen (Vieh- 
ziichter und Grofijager) eigen sind, wihrend anderseits die Genitivnachstellung 
und der Prafixbau den V6lkern mit mutterrechtlicher Entwick- 
lung (Bumerangkultur und Zweiklassenkultur) zugehéren. Demnach sind also Genitiv- 
voranstellung und Suffixbau das syntaktisch-morphologische Grundgesetz der 4ltesten 
menschlichen Sprache; das Gegenteil ist eine Neuerung, die sich erst mit dem Mutter- 
recht entfaltete. Von welch auBerordentlicher Bedeutung diese Erkenntnis fiir die Sprach- 
wissenschaft sowie fiir die Vélkerkunde ist, liegt auf der Hand. Aber Verfasser geht 
noch weiter. Ebenso wie beim Genitiv und beim Possessiv ist auch die Stellung des 
Pronominalsubjektes (Personalaffixes) des Verbums und die Stellung des Objektsakkusativs 
gesetzmaBig geregelt. In den 4ltesten Sprachen standen der Genitiv und das Possessiv 
vor ihrem Regens, der Objektsakkussativ vor seinem Verbum, das Pronominalsubjekt vor 
dem Verbalstamm. In der Voranstellung des Genitivs sieht ScHmipr eine unbewuBte 
AuBerung der naiven, spontanen Denkweise der Urmenschheit, welche die differentia 
specifica als das Neue, Aufmerksamkeit Heischenwl2 okne weiteres vor das schon be- 
kannte genus setzte. — Dagegen scheint nach Scumipr’s Ausfiihrungen das Adjektivum 
urspriinglich nach dem regierenden Substantiv gestanden zu haben. 


Mit diesen Feststellungen hangt auch die Beantwortung der so wichtigen sprach- 
psychologischen Frage zusammen, ob die Sprache den Uniterschied des Be- 
griffis und des Urteils, d. h. des Nomens und des Verbalsatzes, 
schon gleich zu Beginn erfafit und ausgedriickt habe. Nach Scumipr 
ist dies nicht der Fall gewesen. Die dltesten Sprachen haben einen Unterschied zwischen 
Nomen und Verbum, zwischen Begriff und Urteil, morphologisch noch nicht ausgedriickt 
— woraus aber keineswegs folge, da8 auch das Denken der Altesten Menschheit diesen 
Unterschied nicht gekannt hatte. — Die Ursache des Uberganges von der ursprachlichen 

'Vorstellung des Genitivs etc. zur Nachstellung bei den Mutterrechtsvélkern sieht Scumipr 
in sekundéren Sprachmischungen durch die Manner der letzteren: Die Exogamie sowie 
der starke Ausdehnungsdrang der M4nnerbiinde fiihrten die Manner in fremdsprachliche 
Gebiete, wo sie notwendigerweise fremde Sprachen erlernen muBten und dabei gemafs 
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ihrer mehr logischen, rational-konstruktiven Denkweise den Genitiv, die differentia 
specifica, als das logisch Nachfolgende nach dem Regens setzten. 

Wie man sieht, handelt es sich hier um eine ethnologisch-linguistische Entdecker- — 
fahrt in dunkle Urzeiten, wie sie kiihner nicht gedacht werden kann. Wenn sich die 
Leitsdtze P. Scumipt’s vollinhaltlich bestatigen, dann werden die aus der Genititv- 
stellung folgenden syntaktisch-morphologischen Gesetze zu einem ethnologischen 
Hilfsmittel von unabsehbarer Tragweite, zu einem Kronzeugen fiir 
Wanderungen und Mischungen der Vélker und ihrer Kulturen — eine Verbindung von 
Linguistik und historischer Ethnologie, aus der ungeahnte Méglichkeiten hervorgehen 
werden. Noch sind nicht alle Einzelheiten dieser Theorie gleichmaBig gesichert; noch sind 
bei vielen Sprachen (zumal Amerikas) die betreffenden Stellungsgesetze wenig oder gar 
nicht bekannt; noch bediirfen manche sehr verwickelte Komplexe sorgfaltiger Uberpriifung, 
so bei den indogermanischen und hamito-semitischen Sprachen. Und da wohl kein 
Lebender all die einschlagigen linguistischen und ethnologischen Gebiete so iiberblickt 
wie P. Scumipt, wird wohl] ein ganzer Stab von Spezialisten gleichzeitig an die Kontrolle 
gehen miissen. Aber jedenfalls stehen die Grundpfeiler der ganzen Theorie unangreifbar 
und unerschiitterlich da. Es kann sich nur mehr um Einzelheiten und um die letzten — 
Folgerungen handeln. Wenn das System als Ganzes sich bewahrt, dann hat die Sprach- 
wissenschaft nur mehr eine Hauptfrage zu beantworten, die nach dem -Ursprung — 
des Wortes — und da wird der historischen Ethnologie die elementar-parallele Poly- — 
genese der Worter erganzend zur Seite treten. Ubrigens ist dieser Aufsatz nur ein Ab-~ 
schnitt aus einer gréBeren Arbeit P. Scumrpr’s, die demniachst erscheinen soll: ,,Die — 
Sprachenkreise und Sprachenschichten bei den Vélkern der Erde“ 2’. 

Der vierte und letzte Aufsatz ist kiirzeren Umfanges: ,Seelenvorstellung — 
und Opfer der Afrikaner* (S. 259—275), von P. P. ScuHrsesta, friiherem 
Missionar in Siidostafrika. Fiir den Neger besteht der Mensch aus einem K6rper und 
zwei Seelen, der ,,Hauchseele“, dem: Prinzip des vegetativ-sensitiven Lebens, im Herzen 
und der Leber sitzend und mit dem Tode vergehend, und zweitens der ,,Psyche“, wie 
P. ScHEBESTA sie nennt, dem nach dem Tode fortlebenden BewuBtseinsprinzip. Viel-— 
fach aber sind die Vorstellungen iiber diese zwei Seelen bei den verschiedenen Volkern 
verworren und schwankend oder ganz ineinander verflieBend. Mit der ,,Psyche* eng 
verbunden ist der als heilig betrachtete Schatten, ferner das Spiegelbild und das Bild — 
deshalb die Angst des Negers vor dem Photographieren, das ihm gleichbedeutend ist mit — 
Diebstahl der Seele. Auch der Name ist ein Wesensteil der Psyche; Namensanderung 
(z. B. bei der Initiation) ist Wesensanderung. Mit der ,,Psyche“ der Neger ist der fa 
der alten Agypter identisch, das personifizierte und materialisierte BewuBtsein des 
Menschen. Diese beiden Seelenvorstellungen spielen eine sehr wichtige Rolle im Zauber- 
wesen und im Opferwesen der Neger. Die ,,Psychen“ der Verstorbenen, die Ahnengeister, — 
werden durch Darbringung von Speiseopfern vor den ,,Geisterhiittchen“, ihren Wohnungen, 
verehrt und befriedigt. Vielfach wird geglaubt, daB der Geist nicht das Opfer selbst ge 
nieBe, sondern blo® dessen ,,Seele“; der Opfernde kann darum die Materie seiner Opfer- 
gabe wieder an sich nehmen und selbst verwenden. Religionsgeschichtlich ist bemerkens-— 
wert, daB die destruction rei nicht zum Wesen des afrikanischen Opferbegriffes gehért. — 


Prof. Dr.. WILHELM OEHL— Freiburg (Schweiz). 


Senn Alfred. Germanische Lehnwortstudien. Dissertation zur Erlangung der 
Doktorwiirde der hohen philosophischen Fakultét der Universitat Frei- 
burg in der Schweiz. Heidelberg 1925. Cart Winter. 64 SS. 
Die landlaufigen etymologischen Worterbiicher beantworten nur die Frage nach dem 

»Woher?* der Worter einer Sprache und auch das nur innerhalb gewisser zeitlicher Grenzen. 

Aber die Frage nach dem ,Wohin?* der Worter einer Sprache ist nur selten planmafig behandelt 

worden, und doch kann sie sprachwissenschaftlich und kulturgeschichtlich hochbedeutsam sein. 


47 Wixter, Heidelberg 1926. - 
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Man denke an die ungeheure Auswirkung z. B. der griechischen Worter, d. h. griechischer 
Kultur! Das griechische d:y%éoa , Tierhaut > Pergament > Schriftstiick* hat sich in lateinischer 
Entlehnung als Jittera ,Buchstabe“ und in arabischer als defter ,Buch* (bis in die Mongolei 
und in den Westsudan gewandert) rund um den Erdball verbreitet. Ebenso sind urgermanisch 
*bankiz ,Bank“ oder *saipo ,Seife‘ wahre Weltmachte geworden. Die These SENN’s unter- 
sucht die Auswirkung germanischen Wortgutes, also germanischer Kultur, auf nichtgermanische 
Sprachen bzw. Vélker seit altester Zeit. Hier liegt der erste Teil des Gesamtplanes vor, ,,Die 
Altesten Nordost-Beziehungen*, namlich die Entlehnungen durch Finnen, Lappen, Balten und 
Slawen. Der zweite Teil soll das germanische Lehngut im Lateinischen darlegen, der dritte die 
Ejnfliisse auf die sich bildenden romanischen Sprachen, der vierte die Wikingerzeit, der ftinfte 
die Kolonisation des deutschen Ostens, der sechste bis achte Teil die hollandische, englische 
und deutsche Kolonisation auferhalb Europas. 

Die alteste germanische Lehnwortschichtim Finnisch-Lappischen, Baltischen und Slawischen 
ist seit THOMSEN’s grundlegender Arbeit (1869) wegen der groSen Bedeutung fiir die alten Laut- 
gesetze schon vielfach untersucht worden, von SETALA, KLUGE, KARSTEN, WIKLUND, Hirt, 
BuGa, etc. Aber immer waren noch allerlei groBe und kleine Fragen umstritten, so besonders 
die, ob die Goten des Weichselgebietes und des Frischen Haffs als Vermittler germanischen 
Lehngutes an die Finnen in Betracht kommen oder nicht. SENN priift den Stand der Frage 
neuerdings, mit Beiziehung der gesamten sprachwissenschaftlichen und prahistorischen Fach- 
literatur. Er untersucht die zeitliche Aufeinanderfolge der verschiedenen Schichten und ordnet 
sie in stoffliche Gruppen: Staats- und Kriegswesen, Viehzucht, Ackerbau, Schiffahrt und Fischerei, 
Metalltechnik, Haus und Hof, Werkzeuge, Handel, Kiinste und Fertigkeiten, Religion und Kirche. 
Die altésten dieser germanischen Kultureinfliisse stammen noch aus der Zeit vor der ersten 
Lautverschiebung, etwa um 500 v. Chr. 

Die Ergebnisse SENN’s sind folgende: Die Ostgermanen (Goten usw.) hatten in Ost- 
preuBen direkten Verkehr mit den Finnen (S. 35). KLUGE und Hirt iiberschitzten die Zahl der 
ygermanischen Lehnworter im Slawischen und Baltischen; die fraglichen Worter lassen sich als 
echt slawisch, bzw. baltisch erklaren, also als urverwandt (45, 52). Eine Reihe germanischer 
Lehnworter im Baltischen kamen erst durch slawische Vermittlung aus dem Gotischen des 
siidrussischen Reiches; die Balten haben drei Schichten germanischer Lehnworter, vorgermanische, 
urgermanische und (am wenigsten) gotische Worter (49). Das Finnische unterlag dem germanischen 
Einflu8 am starksten, das Baltische am wenigsten; das Slawische steht diesbeziiglich mitten 
inne zwischen beiden (53). Die genauere territoriale Verteilung der Ostgermanen, Slawen, Balten 
und Finnen und die eventuelle Aufeinanderfolge von Finnen und PreuSen auf demselben Boden 
bleibt auch nach SENN vorlaufig noch eine offene Frage (53). Eine lesenswerte Einleitung iiber 
Entlehnung im allgemeinen (S. 9—25) bietet auch dem Nichtindogermanisten niitzliche Anregung. 
Ein Register (S. 58—64) ist beigegeben. Die Arbeit ist ein wertvoller Beitrag zur Klarung des 
Problems. Hoffentlich kommt Verfasser auch zur Verdffentlichung der Teile 2 bis 8. 


Prof. Dr. WILH. OEHL — Freiburg (Schweiz). 


Brauer E., Dr. Ziige aus der Religion der Herero. Ein Beitrag zur Hamiten- 
frage. Mit 9 Karten. 122 SS. R. VoIGTLANDER’s Verlag. Leipzig 1925. 


Der Verfasser hat im Auge, die hamitische Kulturschicht bei den Herero heraus-— 


zuarbeiten, und zwar mit Beriicksichtigung der geistigen Kultur. Die rein materielle la6t 
er in dieser Arbeit ausdriicklich beiseite. Wie der Titel schon andeutet, bespricht er die 
Religion und religidsen Gebrauche der Herero so weit sie ihm Belege sind fiir das 
“Endziel, die Festlegung der hamitischen Schicht bei ihnen. In vielem wird man dem Ver- 
fasser gerne beipflichten, in einzelnem aber anderer Meinung bleiben miissen, im ganzen 
aber fiir die schéne Arbeit dankbar sein. 

DaB die Herero von Haus aus ein Nichtbantu-Stamm sind, stelit Brauer iiber 
allen Zweifel fest. Sie gliedern sich so vielen anderen V6lkern des zentralen und des 
siidlichen Afrika an, die zwar eine Bantu-Sprache reden, aber in ihrer Kultur von den 
eigentlichen alteingesessenen Bantu abweichen. Man zahlt diese Volker gemeinhin zu der 
hamitischen Schicht. Mit dieser Bezeichnung mu8 man sich vorlaufig abfinden, obwoiil 
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sie, wie ich meine, doch noch keine einheitliche Kulturschicht fiir Afrika darstellt. Dab 
unter der heute als hamitisch bezeichneten Schicht eine fltere und jiingere Welle zu 
unterscheiden ist, kann wohl nicht bezweifelt werden. Es ist somit berechtigt, von einer 
protohamitischen Schicht in Afrika zu reden. Zu dieser gehdren auch die, Herero. Es 
sei hier darauf hingewiesen, daB es eine dankbare Aufgabe ware, die eigentliche, unge- 
mischte Bantuschicht herauszuarbeiten, deren Vorhandensein nicht bezweifelt werden kann ‘ 

Brauer behandelt sein Thema in fiinf Kapiteln: 

1. bespricht er den Glauben an die oberste Gottheit Ndjambi Karunga, 

2. die Vorstellung des Stammesahnen und den Ahnenkult, 

3. die Gebrauche bei der Viehzucht, 

4. das heilige Feuer, 

5. den Totemismus. 


Im ersten Kapitel hatte der Verfasser doch tiefer schiirfen kénnen und vielleicht 
auch im zweiten. Manche neuere wichtige Literatur scheint ihm entgangen zu sein. Als 
oberste Gottheit der Herero gilt Ndjambi Karunga. DaB es sich hier um das héchste Wesen 
handelt, wie es bei den Bantu allgemein bekannt ist, diirfte sehr wahrscheinlich sein und 
ebenso, daB die Herero diesen Begriff von den sie umwohnenden eingesessenen Stammemn 
angenommen haben. Gerade die Missionare betonen den Gottescharakter fiir Ndjambi, — 
Kalunga oder Mulungu immer wieder und mir scheint, daB gerade ihnen darin mehr — 
Vertrauen zu schenken ist, als so manchem Forschungsreisenden, der nur voriibergehend 
einen Stamm studieren konnte. Nebenbei bemerkt, wird man AuBerungen wie die: ,,des— 
halb beruhen die meisten Angaben auf Nachrichten von Forschern, die langere Zeit unter — 
einem Volke weilten, also besonders von Missionaren, was, wie man leicht begreifen kann, 
fiir die Sache nicht immer von gréBtem Vorteil ist, da hier zum Beispiel oft die Gu 
lagen der Erziehung bei der Aufnahme der Resultate von stérendem EinfluB sind“, 
schlieBlich miide, zu lesen. Ich meine, daB eigentlich jeder Forscher irgendeine Art Ee : 
ziehung hat und wenn beim Missionar seine Erziehung fiir die Untersuchungen der 
Naturvélker nicht ,,von gréStem Vorteil sein soll, dann wohl bei dem Forscher anderer — 
Einstellung die ihm eigentiimliche, auch nicht. Oder soll der letztere mehr objektiv denken 
und beobachten kénnen, als der jahrelang am Platze weilende Missionar? Meines Wissens. 
und meiner Erfahrung nach ist der Missionar weniger von Theorien eingenommen als 
der ad hoc geschulte Gelehrte. 

Ich glaube, daB® die Vélkerkunde den Missionaren zu sehr groBem Danke ver= 
pilichtet ist und daB sie darauf wartet, daB so viele Missionare aus ihrer Reserve her— 
austreten méchten, um ihre Erfahrungen und Beobachtungen der Offentlichkeit zu — 
iibergeben. 

Ob der Verfasser nicht zu einem durchgreifenderen Resultate in den beiden ersten 
Kapiteln gelangt ware, wenn er eine Sichtung der siidafrikanischen V6lker vorgenommen — 
hatte? - { 
Wir haben in Siidafrika noch einzelne Stamme, welche die eigentliche Bantu-Stuie 
fast rein darstellen, z. B. die Anyanya, Achipeta, Anyungue, Asena u. a. Bei diesen findet 
sich der Begriff des héchsten Wesens vor, unter dem Namen Mulungu. Neben ihm die — 
Schar der Mizimu, der Totenseelen. Die Verehrung des Stammesahnen fehlt aber. 

Eine weitere Gruppe bilden jene Stamme, die ein hdchstes Wesen, unter 
welchem Namen auch immer, kennen. Neben ihm aber steht der Urahne, dem eine be- 
sondere Verehrung gezollt wird, dazu gehéren z. B. die Ba Ila und auch die Herero. 

Die dritte Gruppe reprasentieren die Zulu. Der Begriff des héchsten Wesens und des 
Stammvaters schwimmen bei ihnen ineinander und bilden eines, so daB man nicht recht 
klug daraus wird, ob man es mit dem héchsten Wesen oder mit dem Urahnen zu tun hat. — 
Er ist beides. i 

In der Erklarung des Wortes und Begriffes Mulunga schlieBt sich der Verfasser 
Mernuor an. Ich glaube jedoch, daB es nicht angeht, Mulungu mit Verstorbener wieder- — 
zugeben. Die oben genannten reineren Bantu kennen diesen Begriff nicht. Erst gegen — 
Norden hin, zunachst bei den Wajao,tritt diese Bedeutung hinzu, so daB Mulungu dort — 
das héchste Wesen und Milungi (Plur.) die Verstorbenen bedeutet. Auch glaube ich, — 
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_ daB diesés auf Beeinflussung jener Schicht zuriickzufiihren ist, die den Stammesahnenkult 
so sehr betonte und die alteingesessenen Bantu-Stamme infizierte. 

Der Vergleich der Herero mit den Zulu, den der Autor durchfiihrt, ist (S. 22) 
‘durchaus zu Recht bestehend. Dennoch besteht ein gradueller Unterschied zwischen den 
beiden Vélkern. Der Mukuru der Herefo ist gleich mit Unkulunkulu, indem er der Urahue 
ist. Unkulukulu ist aber meiner Auffassung nach auch gleich mit dem héchsten Wesen. 


Beziiglich des otjiruru (S. 27), das der Verfasser als manaartig auffaBt, méchte ich 
dem Gedanken hier Platz geben, daB es doch etwas Seelenartiges sein kann. Die Seele 
(eine Seele) des Ahnen lebt in seinem Nachfolger auf. Es ist das eine Anschauung, die 
wir auch im alten Manamatapa-Reich antreffen und sie scheint dieser ganzen Kulturschicht 
iiberhaupt eigen zu sein. (Vergl. dazu die gleiche Auffassung bei den Agyptern.) 

Damit hangt auch zusammen, dafB die Gebrauchsgegenstaénde, ich méchte lieber 
sagen die Insignien des Ahnen, nicht mit ihm begraben werden, sondern erhalten bleiben 
und sich weitervererben, eben weil nach der Auffassung, der Verstorbene in seinem Nach- 
folger weiterlebt (S. 27). Ein Heranziehen der Mangandja fiir die Begriabnissitten ist 
tmeines Erachtens nicht am Platze, sie kennen nichts von einer Stammesahnenverehrung. 

Der Verfasser beleuchtet viele der Hamiten-Stémme Afrikas, die Parallel- 
erscheinungen aufweisen, wodurch jene der Herero noch deutlicher hervortreten. 

Unbedingt pflichte ich dem Verfasser bei, wenn er sagt: ,,MutmaBlich lieBe sich 
cas Zuriicktreten Ndjambi Karunga’s bei den Herero, das selbst fiir eine oberste Gottheit 
stark ist, als ein Verdraéngen durch die Gestalt Mukuru’s auffassen. Jedenfalls ist aber 
der Mukuru-Typ als Erzeugnis einer entwickelten Ahnenreligion der vaterrechtlich-vieh- 
_ ziichterischen Kultur der Nomaden zuzuschreiben“, und ich mdéchte sogar betonen, da8 
- die Idee des héchsten Wesens von den ureingesessenen Bantu-Stammen iibernommen wurde. 

Zur Erklaérung des heiligen Feuers zieht der Verfasser vielfach auBerafrikanische 
Parallelen heran. Das scheint mir bedenklich, ehe nicht einwandfrei nachgewiesen ist, dab 
‘die heiligen Feuer hiiben wie driiben desselben Ursprunges sind. Es mag wohl sein, daB 
aus Afrika allein die Erklarung dieses Brauches nicht wird gegeben werden kénnen, aber 
der Vergleich mit AuBerafrika scheint verfriiht. 

Ubrigens scheint es, da8 unter afrikanischen Vélkern verschiedenartige heilige 
Feuer zu bestehen, die nicht den gleichen Ursprung haben. Mir scheint die Be- 
hauptung VEppER’s, daf das heilige Feuer der Bergdama verschieden ist von jenem der 
_ Herero durch BrAver, nicht widerlegt zu sein (S. 96). 

Ferner glaube ich, daB das heilige Feuer, wie es in Uganda und zumal im Mana- 
matapareich iiblich war, durchaus nichts mit der Viehzucht zu tun gehabt hat. Das heilige 
Feuer reprasentierte den Herrscher, den Konig, in letzter Instanz die Sonne. Auf die 
Klarung dieser Verschiedenheiten hatte der Autor mehr Gewicht legen sollen als auf das 
Heranziehen auBerafrikanischer Parallelen. 

* DaB der ,,Siindenbock“ und die ,,Lebensrute der gleichen Kulturschicht angehoren 
wie das heilige Feuer und die Viehzucht, gemeint ist die Rinderzucht, ist meines Er- 
achtens nicht geniigend herausgearbeitet. S. 77 unterlduft ein Fehler, ibu oder peram- 
puwan hei®t im Malayischen nicht Mutter und Kind, sondern Mutter und Weib. Jou ist 
zwar meistens das Muttertier. 

DaB die viehziichterischen hamitischen Stamme, die sich nach dem Siiden Afrikas 
vorgeschoben haben, sicher die Trager des Totemismus sind (S. 110), diirfte wohl stimmen. 
_ Beobachtet man diese Vélker in Gebieten wie unter den alteingesessenen Bantu, z. B. die 

Angoni unter den Achipeta und Anyungwe, so kommt man zu dieser Uberzeugung. 
 Letztere sind durchaus totemismusfrei, erstere, die Angoni, sind aber Totemisten. Die 
Frage nach dem Woher ihres Totemismus bleibt natiirlich offen. 

Die sehr interessante Arbeit Bravunmr’s verdiente eine viel eingehandere Be- 
sprechung, die ich mir leider hier versagen muf8. Sie ist iiberaus wertvoll und verdiente 
eine eingehendere Durcharbeitung auf Grund weiterer Literatur. 

Neun Kartenskizzen sind im Anhange angebracht, welche die Verteilung der be- 
handelten Kulturmerkmale anschaulich dartun. Daraus geht wieder deutlich hervor, dal 
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eine Kulturwanderung von Nordost nach Siidwest und Siid gegangen ist, welche die dort 
eingesessene, meiner Ansicht nach die urspriinglich reine Bantukultur, umgestaltet hat. 


P. PAuL ScuHeEsEstA, S. V. D. 


Krickeberg Walter. Die Totonaken, ein Beitrag zur historischen Ethnogra- — 
phie Mittelamerikas. Im VII. und IX. Band des ,Bafler Archiv“. Mit 
einer Karte und 59 Abb. 91 SS. Berlin 1918—1925. DiETRICH REIMER. 


Die Beschreibung dieses einst grofen und hochstehenden Volkes hatte ihre 
Schwierigkeiten. Weit iiber die Grenzen des Landes waren Gebrauche der Nachbarvolker — 
eingefiihrt, und auch im Innern war das Gebiet von Fremden, besonders von den Naua, — 
durchsetzt. Sogar ihr gebrduchlichster Name wird auf die Nauasprache zuriickgefiihrt 
und als ,,Bewohner des heiBen Landes“ gedeutet. So lange die Totonaken bekannt sind, 
waren sie Ackerbauer. Wie es in diesem Kulturkreise haufig ist, durchbohrten sich die 
Leute Nase und Ohren; aber typisches Mutterrecht war nicht mehr vorhanden. Das An- 
’ sehen der Frauen in den Familien war allein iibrig geblieben. Das vorwiegende Element 
im Lande miissen in alter Zeit die Jager gebildet haben. Darauf weisen die Tierbilder 
hin, die jenen der Indianer von Nordwestamerika 4hnlich sind. Der Leib des Tieres ist darin 
in zwei Halften gespalten. Manche Fiirsten trugen Tiernamen, alle Knaben wurden be- 
schnitten und die Sonne war die Hauptgottheit, so wie wir es bei den Jagern finden. Die 
bei kannibalischen Mahlzeiten iibrigbleibenden Knochen wurden wie Trophaen vor den 
Idolen aufgehangt. Der Kalender Mittelamerikas stand in groBem Ansehen. Das typischeste — 
Gerat bildet das bei Begrabnissen viel verwendete skulpturale ,,Steinjoch“. Der Verfasser 
sieht es mit guter Begriindung als ein Symbol des Erdrachens an. Der gewiegte 
Amerikanist hat das bisher vernachlassigte Bild dieses interessanten Volkes nach vielen 
Richtungen erganzt. Es ist ihm auch gelungen, dunkle Punkte aufzuklaren. " 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Riem Johannes. Die Sintflut in oe und Wissenschaft. Mit zwei Zeich-— 
nungen und einer Weltkarte. 194 SS. Agentur des Rauhen Hauses. — 
Hamburg 1925. 


Der Verfasser, der sich seit 20 Jahren mit den Flutsagen beschaftigt, legt hier 
eine iiberraschend reiche Sammlung von-im ganzen 303 Sagen aus allen Erdteilen vor. 
Dieses Material ist nicht nur fiir das von RreM bearbeitete Thema von Wert, aus ihm — 
wird auch die Religionswissenschaft, die Soziologie und die Wirtschaftslehre Nutzen ziehen — 
konnen. Die Karte mit den Orten des Vorkommens von Flutsagen erhGht den Wert des 
Buches wesentlich. 

Der Verfasser schlieBt seinem reichen Stoff die 16 bekanntesten Erklarungem des” 
Ereignisses an. Keine von ihnen wird den Ethnologen befriedigen. Die Zeit ist noch lange 
nicht gekommen, in der man auch nur den Zusammenhang all der Traditionen verfolgen, 
geschweige denn erklaérend zu ihrer Wurzel vordringen kann. 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Riihle Oskar. Sonne und Mond im Tirimiioes Mythus. Sammlung , Philosophie. 
und Geschichte‘ Nr. 8. 48 SS. J.C. B. Monr (Paut SreBeck). Tiibin- 

gen 1925, 

Wer zur Erganzung seiner allgemeinen Bildung-sich mit Mythen beschaftigen will, 
der wird hier manches Wissenswerte finden. Aber auch diesem Leserkreise hatte es nicht — 
geschadet, zu erfahren, daB den verschiedenen typischen Kulturrichtungen auch gewisse © 
Formen des Mythus entsprechen. Die ganz primitiven Stamme besitzen fast keinen Mythus. 
Dieser stellt sich erst bei etwas hdherstehenden Naturvdlkern ein und am starksten bei 
gewissen Kulturvélkern, z. B. bei den Lehrmeistern der Babylonier und der Griechen. 
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Die héheren Jager, die Ackerbauer und die Hirten sind in ihrem Fabulieren typisch ver- 
schieden, wie in ihrem Interesse fiir die Astronomie. Freilich gibt es heute nicht mehr viele 
ganz reine Vertreter der einzelnen Kreise, und deshalb auch kaum noch ganz ungemischte 
Mythen. Solche aufzufinden wird allerdings nur dem Ethnologen gelingen. 


P. DAM. KREICHGAUER, S. V. D. 


Bittremieux Leo, P. Mayombsche Volkskunst. Ingeleid door AL. JANSSENS. 
227 SS. De Vlaamsche Boekenhalle, S. V. Leuven 1924. Preis: Frcs. 
belg. 15.—. 


Leo BitrreMIEUXx aus der Gesellschaft der Missionare von Scheut, der seit dem 
Jahre 1906 mit groBem Erfolge Sprachen und Sitten des Nieder-Kongo, insbesondere der 
Bayombe, untersucht hat, gibt in seiner ,,Mayombsche Volkskunst“ eine wilkomniene 
Zusammenfassung der poetischen Erzeugnisse der Bayombe. In elf Kapiteln bringt er 
reiches Material von Volksliedern, Totenklagen, Kinderliedchen, Spottverschen, Segens- 
und Beschworungsformeln, etwa 80 Ratsel, dann Erzahlungen mythologischen Inhaltes, 
Tierfabeln, humoristische Erzahlungen usw., alles. Ubersetzungen in hollandischer Sprache. 
Die Originaltexte dazu sind in friiheren Arbeiten des fleiBigen Forschers veréffentlicht: 
in dem gleich zu besprechenden ,,Mayombsch Idiotikon“ und in vielen Artikeln, die L- 
BitTREMIEUX in verschiedenen Jahrgingen von ,,Onze Kongo“ veréffentlicht hat. Die 
Proben, die der Verfasser bringt, geben einen guten Einblick in das mannigfaltige und 
reiche Gefiihlsleben jenes Volkes, ein Reichtum, der zwar den fernstehenden Europder 
staunen 148t, ihn auch wohl mit gerechtem Neid erfiillen kann. Dem aber, der mit offenem 
Sinn unter Eingebornen gelebt hat, ist dieser Reichtum eine Selbstverstandlichkeit. 

In der Einleitung spricht At. JANssENS einen beachtenswerten Gedanken aus. 
Noch blithe zwar die Poesie im Lande der Bayombe, aber sie sei schon nicht mehr Allge- 
meinbesitz wie ehedem. Das Eindringen von europdischer Kultur und Industrie habe dem 
Volke bereits die ihm eigene Natiirlichkeit geraubt und das Gefiihl fiir Poesie sei stumpf 
geworden. Es ist bedauerlich, da8 europdische Industrie auf diesem Gebiete bis jetzt 
nirgendwo hat aufbauend arbeiten kénnen. Um so gebieterischer ist die Forderung, diese 
schwindenden Schatze der Naturvélker ehestens zu sammeln. 


P. M. SCHULIEN, S. V. D. 


_ Bittremieux Leo, P. Mayombsch Idiotikon. Deel. I, Il. Zusammen 821 SS. 
Drukkerij Erasmus. Gent 1923. 


In seinem zweibindigen ,,Mayombsch Idiotikon“ will BirrremiEux nicht so sehr 
ein vollstandiges Wo6rterbuch des Kiyombe bieten; er sagt sogar S. 23, daB er noch 
Material im UberfluB8 besitze, das er nicht in das Idiotikon hineingearbeitet habe. Sein 
neues Werk soll vielmehr ein tieferes Erfassen dessen ermédglichen, was die einzelnen 
Worter im Sinne der Bayombe bedeuten. Das Buch will Sprachen-, Volks- und Seelen- 
kunde bieten. BrrrREMIEUx nennt es daher ein folkloristisches Sprachwérterbuch. Diesen 
seinen Zweck, den jeder, der mit Eingebornen verkehren muB8, herzlich begriiBen wird, 
hat BrirrremiEevx erreicht. Er bietet viel Neues aus der Geschichte des Volkes, aus der Art 
und Weise, wie es seinen Lebensunterhalt gewinnt, Interessantes aus den verwan«lt- 
schaftlichen Verhdltnissen, Verlobungs-, Hochzeits- und Geburtsgebrauchen, Zauber- 
und Gebetsformeln, allerlei aus Fetisch- und Geisterwesen sowie aus den Anschauungen 
tiber Seele, Tod und Jenseits. Manchen Artikeln sind Zeichnungen beigegeben; so 
Knoten- und Kniipfmuster, Proben von Flechtwerk, eine Giebeldachhiitte und 35 ver- 
schiedene Muster von Tatauage usw. Als willkommener Anhang sind noch beigefiigt eine 
reichhaltige Liste der einheimischen Holzarten, sie enthalt iiber 100 Namen. Ferner 
zwei Karten des Mayombelandes mit Anmerkungen. 

Weniger angenehm empfindet man es, wenn z. B. auf S. 85 zur Erklarung eines 
Gebrauches auf yonzuka verwiesen ist, was man auf S. 767 findet, wo man aber wieder 
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ohne jede Erklarung auf das Wort Aonzuka verwiesen wird, was dann auf S. 265 ¢ 
gewiinschte Erklarung gibt. 

Birrremreux hat mehr die Darbietung sachlichen Materials bezwecht und auf die 
phonetische Durcharbeitung weniger Gewicht gelegt. So sind eine groBe Anzahl von — 
Wortpaaren angefiihrt, die lautlich gleich sind, aber verschiedene Bedeutung haben, — 
Relativ grob ist auch die Anzahl der Worter, bei denen lautlich dasselbe Wortbild drei 


schiedenen Bedeutungen angefiihrt, als Ort, Bldsent bitihen, sich vor etwas erschrecken 
und beriichtigt sein. Das Wort banda auf S. 42f. hat sogar sechs verschiedene Be- 
deutungen: unten, Hauptlingsmiitze, schlagen, anfangen, abmagern, ein Eckchen Lats 


Wortbild ausgedriickt “werden kénnen. Irgendeine lautliche Verschiedenheit scheint da i 
noch zu bestehen. Bei vuma in der Bedeutung ,,bliihen® hat Brrrremirux das u mit dem 
Langezeichen gesetzt, aber nur in Klammer. Auch bei dem Worte banda scheinen solche 
Unterschiede noch zu bestehen; denn auf S. 29, wo BirrremiEux die diakritischen Zeichen 


Buche selber aber ist das Wort banda sechsmal ohne jedes diakritische Zeichen angefiihrt. — 
Es wiirde vor allem dem Sprachforscher von Interesse sein, wenn BitTREMIEUX in 
seinen weiteren Arbeiten mit dem reichen sachlichen Inhalt auch mehr phonetische Ge- 
nauigkeit verbinden wiirde. P. M. ScHuLien, S. V. D. 


Landersdorfer Simon. Die Kultur der Babylonier und Assyrer. Mit 32 Tafel- 
bildern und einer Karte. IX + 242 SS. 2. Aufl. 1925. K6seL & PUsTET. 
Miinchen. Kartoniert Mk. 4.—. ' 


Die zweiie Auflage dieses so gut aufgenommenen Buches brauchte nur in wenigen 
Stiicken verbessert zu werden, in der Chronologie und in der politischen Geschichte 
In den iibrigen Teilen sind die wichtigsten neuen Forschungsergebnisse eingefiigt. Das “4 
Buch wird wie bisher ein zuverlassiger erster Fiihrer zu den Schatzen der altorientalischen 
Kultur sein. Am meisten Beifall wird die Vermehrung der Tafeln finden, denn das _— 
Anschauungsmaterial ist auf diesem Gebiete unersetzlich. Der Ethnologe dart schlieBlich 
eine Kleinigkeit hervorheben: Hier ist ein bescheidener Anlauf genommen, die religidsen 
Vorstellungen der Mesopotamier auf zwei Kulturkreise zuriickzufiihren. 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. a : 


Weule Karl. Ethnologie des Sports. Aus der Geschichte des Sports aller 
Vélker und Zeiten. 44 Abb. und 2 Taf. 74 SS. Leipzig 1925. E. A 
SEEMANN. 


Weutr, ein Meister popularer Darstellung seiner Wissenschaft, hat uns ein Bild 
des Sports der Naturvélker gezeichnet, das auch auBerhalb des Heeres der Sportbeflissenen 
viel Interesse finden wird. Wir sehen darin die Vélker der Alten und der Neuen Welt — 
voriiberziehen und erkennen, daB der exotische Sport ziemlich viel Gemeinsames mit dem 
unseren besitzt. Die Jugend ist natiirlich am meisten beteiligt. Auf diese geht im Laufe 
-der Jahrhunderte das Wichtigste von dem iiber, was die Erwachsenen dlterer Generationen 
im Ernste geiibt haben. Wir kénnen deshalb aus dem Jugendspiel einen Teil alter Zustande 
rekonstruieren. ,,Eine vergleichende Betrachtung von Sport und Spiel im Rahmen der 
niederen Menschheitsschichten gewahrt eine bessere und willkommenere Gelegenheit zu 
kulturhistorischen Ausblicken als mancherlei andere menschliche Betitigungen; sie sind 
zudem um so bedeutungsvoller, als sie in vielen Fallen bis zu den Urwurzeln unseres 
Geschlechtes und seiner geistigen Eigenschaften zuriickreichen.“ f 

Die Ertiichtigung der naturvélkischen Jugend spielt wie bei uns eine grofe Rolle. - 
Bei den Naturvélkern steht der materielle Kampf ums Dasein nach wie vor im Vorder- 
grund: die Jugend hat also wohl oder iibel die Pflicht, alle die Kiinste beizeiten sozusagen 
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im Spiel zu iiben, die spater als lebenswichtige Anforderungen im Ernst an. sie heran- 
treten werden. Daher die Regel, daB die heranwachsenden Knaben und Jiinglinge alles 
das betreiben, was fiir sie fiir den Eintritt in die Reihe der vollwertigen Manner als 
Vorbedingung -gilt.“ 

“ Der Ball erfreut sich besonderer Beliebtheit. Der vollkommenste unter ihnen, der 
aufgeblasene Gummiball, ist ja im altmexikanischen Reiche erfunden worden. Er wurde 
dort, wie bei uns, durch ,,Tore“ getrieben, die allem Anscheine nach die Tore der Erde 
iam Westen und Osten symbolisierten. Die Balle durften in Amerika so wenig wie in 
Tndien und bei. uns mit den Handen geschlagen werden. In bezug auf das Ballspiel mdchte 
‘der Ethnologe etwas mehr Ausfiihrlichkeit in der Darstellung wiinschen. Bei der 
Beschreibung von Fig. 12 ist.ein kleines Versehen vorgekommen. Das dort abgebildete Tier 
ist die Eidechse als Gegenspielerin, hier wohl Symbol des Mondes. 

Das Ballspiel ist ein typischer Vertreter des Sports und seiner Entwicklung. 
>Jrgendwo und irgendwann ist das Spiel einmal vom Kind in der Beschaftigung mit sich 
selbst oder mit einer Schar von Gefahrten erfunden worden; es hat gegebenenfalls den 
‘Weg zu den Erwachsenen gefunden, hat dort méglicherweise eine magische Verbramung 
erhalten, fallt aber doch am Ende seiner Laufbahn wieder auf die Kinderstufe zuriick. 
Es wird ein Uberlebsel.“ P. DAM. KREICHGAUER, S: V. D. 


Burnier Th. Ames Primitives. Société des Missions évangéliques. Paris 1922, 
112 pp. Prix: Fres. 2.50. 


Ce petit livre ne contient que 112 pages et forme, néanmoins une mine précieuse 
pour tous ceux qui s’occupent du systeme philosophique des Bantous méridionaux. Le 
imissionnaire raconte simplement, sans aucun bagage scientifique, ses observations de 
longue date. Il ne connait pas seulement les faits, il connait aussi l’4me des. indigénes. 

Le livre étudie le systeme philosophique des tribus du Zambése supérieur. On 2st 
| quelque peu déconcerté parce que l’auteur indique rarement de quelle tribu au juste il 
s’occupe. La plupart des explications semblent se rapporter aux Ba-Rotse, parmi lesquels 
le missionnaire a vécu dix-sept ans. Il n’y a pas de doute qu’ii dispose de documents suffi- 
sants pour pouvoir nous offrir une monographie détaillée de cette tribu. 


P. P. ScHeBestA, S. V. D. 


Rick F. und Oldenburg R. Bilderatlas zur Linder- und Volkerkunde, 
Mappe I: Australien und Ozeanien, Melanesien. Verlag: Ethnographische 
Abteilung des Naturhistorischen Museums. Wien 1925. Preis pro Mapiie 
osterr. Schill. 2.40. 


Die erste Mappe (sechs Bilder von Neuguinea enthaltend) liegt vor. Die Bilder 
(Format 18:24) sind in Kupfertiefdruck auf Kartonpapier hergestellt. Ein kurzer, knapper 
Text, der in jedem Falle den Fachmann verrat, ist den einzelnen Bildern beigegeben. 
Die Ausfiihrung der Bilder verdient ohne Ubertreibung die Note ,,erstklassig“. In 
Anbetracht des Gebotenen ist der Preis fiir eine Mappe (2°40 dsterr. Schilling) ein durch- 
aus bescheidener zu nennen. Die Sammlung verdient, daB sich an ihr erfiille, was die 
Herausgeber erstreben: ,,Durch lebendige bildliche Darstellung soll der Bilderatlas ein 
brauchbares Lehr- und Anschauungsmittel fiir den Unterricht, fiir Wissenschaft. und Kunst 
wie auch fiir allgemeine Lebensanschauung der Gebildeten werden.“ 

P. WILH. Koppers S. V. D. 


Saville Mr. H. The wood carver’s art in ancient Mexico. With 52 plates and 
19 illustrations in the text. XVII+ 121 pp. Mus. of the Amer. Ind. Heye 
foundation. New York 1925. 

The writer has issued a classical publication. The first part is a short study of 


the different kinds of wood in Mexico, and of all kinds of woodwork: bridges, boats, 
Anthropos XXI. 1926. 21 
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furniture, gates, drums and weapons. Only the two last mentioned, are thoroughly treated_ 
Then the writer shows that the best wood carvings reach the same height as works of 
sculpture in stone. Referring to the spear-throwers, and to drums, the writer has. 
not spared any trouble in putting together his material from the museums of all countries. _ 
Most of the pictures are excellent; where necessary; sketches in detail, were added. 
Among them only the one on Plate XXVI is to be objected to. Only trifles are missing 
in it, yet these are the cause of not all the dates of calendar being read. 

The Mexicanist will regret that similarly furnished publications are impossible 
in Europe. P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Brunhes Jean. La Géographie Humaine. 3 vol. ALCAN. Paris 1925. 

ll s’agit bien d’un livre nouveau et non pas seulement d’une simple réédition. La 
géographie humaine publiée par JeAn Brunues en 1910 ne comprenait qu’un seul volume, 
aujourd’hui, il a fallu trois forts volurmes pour donner un apergu de tout ce que contient 
cette nouvelle science en pleine époque d’acquisition. Ce n’est pas 4 proprement parler un 
traité, mais un livre de méthode, de directives, d’exemples. Libre 4 chacun de rajouter ses 
exemples propres en s’inspirant de la méthode que Brunues dévoile; en cela, cette géo- 
graphie est encore une géographie d’exploration, elle donne des principes de recherches. 
beaucoup plus que des résultats. On comprend combien il est précieux et indispensable 
a des ethnologues de connaitre ces méthodes qu’ils peuvent directement appliquer. 

Une information trés large soutenue par une bibliographie minutieuse et trés abon- 
dante et par des voyages trés étendus, donnent un vaste tableau des faits démographiques, 
économiques et sociaux du monde, surtout ces petits faits qui font les grandes trans- 
formations lentes et profondes. 

Ces faits sont classés suivant une division trés personelle: 1° faits d’occupationm 
improductive: maisons et chemins; 2° faits d’occupation créatrice: cultures et élevages; 
3° faits d’occupation destructive: chasses, péches, carriéres et mines. Dans une deuxiéme — 
partie, ces faits sont étudiés dans leur évolution a travers le temps; la géographie remonte 
dans Vhistoire et BRuNHEs a donné 4 cette partie le nom de «Géographie de Vhistoire». 

Relevons quelques uns de ces faits géographiques récoltés dans tout le monde. 

Aux iles Hawai, colonie des Etats Unis, le probléme dominant est celui du peuple- 
ment. En 1823, on y comptait 142.000 autochtones, aujourd’hui par simple contact avec 
une civilisation supérieure, ils sont réduits 4 24.000. On introduisit, pour les remplacer, — 
d’ abord des Polynésiens, mains sans résultats, pris des Chinois qui sont actuellement 23.000, 
puis des Portugais représentant 27.000 membres. On chercha a obtenir des Japonais, bien- 
tot ils, arrivérent en grand nombre: 110.000 y sont installés en 1920, auxquels il faut 
ajouter 5000 Coréens. Ils deviennent un danger et l’on fait appel maintenant 4 des 
Espagnols des iles Philippines. Aujourd’hui ce petit archipel le plus isolé du monde, au 
milieu du grand Océan Pacifique, présente le mélange des races le plus disparat qu'il soit. 

Nous voici maintenant dans les Andes, sur les hauts plateaux ott des hommes ont | 
des habitations jusqu’Aa 5300 m, c’est-A-dire 4 un demi kilométre plus haut que le Mont — 
Blanc: populations d’indiens pasteurs qui recoivent leur nourriture de vallées situées 
a une distance de plusieurs jours de marche. Parfois des propriétés disposées en quatre 
zones d’altitude associent en ces régions la canne A sucre, le blé, la pomme de terre et les 
hauts pacages. 

Au Sud de ces hauts plateaux, les déserts de la puna d’Atacama du Chili ont de — 
; petites: oasis isolées au milieu de zones absolument arides oit pasteurs et agriculteurs vivent — 
cote a cdte et pratiquent un curieux systéme de chasse coopérative. i 

De 1a, nous sommes transportés au Congo francais au milieu d’une population de 
pygmeées, les Fangs, enfouis dans la grande sylve équatoriale et vivant en des villages 3 
en constant déplacement et puis nous revenons 4 une région montagnarde de Suisse, le val 
d’Anniviers, oii les agriculteurs ont des champs et des habitations A tous les étages de 
la montagne, leur vie se passe en incessantes «remues» de bas en haut et de haut en bas; — 
nous allons ensuite au long des routes du Laos ou d’importantes transformations écono- 
miques dérivent de la simple construction d’une route empierrée pour automobiles. 
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Des faits d’irrigation trés variés sont relevés en Egypte, en Espagne et surtout 
dans ces oasis du Sud Algérien qui constituent le Souf et le M’zav. 

Un volume entier groupe toute Villustration qui montre l’énorme bagage de visions 
nécessaires pour un tel livre, c’est le monde entier qui est mis 4 contribution. 

Ce livre est par excellence un livre de base, autant pour les ethnologues que pour 
les géographes. P. DEFFONTAINES, 


professeur de géographie a la faculté catholique de Lille. 


Frazer, Sir James George. Le Folklore dans l’Ancien Testament. Edition 
abrégée avec notes. Traduction par E. AuprA, avec une Introduction 
par R. Dussaup.I X + 447 pp. PauL GEUTHNER. Paris 1924. 


L’auteur a publié, il y a trois ans, un précis de son ouvrage en trois volumes qui 
porte le méme titre. M. E. Aupra I’a traduit en francais. Cette édition abrégée se distingue 
par les mémes mérites reconnus de tout le monde que l’ouvrage principal, mais aussi par 
les mémes défauts regrettables et le méme parti pris offensif contre lEcriture-Sainte et sou 
inspirateur. L’ethnologue chrétien n’a pas besoin de porter le jugement lui-méme. 

P. DaM. KREICHGAUER, S. V. D. 


Stand und Aufgaben der Sprachwissenschaft. Festschrift fiir Wi1LHELM STREIT- 
BERG. Heidelberg. WINTER. 1924. 683 SS. 


~ Eine wertvolle Festgabe. Neunzehn Indogermanisten haben in zwanzig umfang- 
reichen Aufsatzen dem verdiénten Organisator der deutschen Indogermanistik Prof. 
STREITBERG in Leipzig zum 60. Geburtstag gehuldigt. Leider iiberlebte der so Gefeierte 
sein Jubilaum nicht lange: er starb im Sommer 1925. — Der Titel des Buches ist irre- 
fiihrend. Denn es behandelt nicht, wie man glauben wiirde, die Sprachwissenschaft iiber- 
haupt, sondern nur das (allerdings auch schier unerschdpfliche) Einzelgebiet der Indo- 
germanistik. Der Titel sollte richtiger heiBen ,,Stand und Aufgaben der indogermanischen 
Sprachwissenschaft“. Die meisten dieser zwanzig Aufsatze betreffen intern indogermani- 
stische Gegenstinde, vielfach mit Beschrankung auf die Sondergebiete der einzelnen 
Philologien. Es kommen zur Darstellung: Indisch (REIcHELT), Iranisch (derselbe), 
Armenisch (ZELLER), Griechisch (WALTER), Italisch (Hormann), Altgermanisch 
(KarsTIEN), Deutsch (MicuEts), Englisch (Horn), Romanisch (JorpAN), Baltisch 
(SpecHT) und Slawisch (K. H. Meyer). Einige andere Aufsdtze sind Einzelproblemen 
gewidmet: Schallanalyse (Stevers, Kara), indogermanische Syntax (Porzic), Reduktions- 
vokale im Indogermanischen (WADE), vedisches Sandhi (Sommer). Diese Arbeiten 
bieten in der Tat, was der Titel verhei®t, und schildern zusammenfassend ,,Stand und 
Aufgaben“ der heutigen Indogermanistik. Sachkundige Fiihrer unterrichten iiber das 
_ bisher Geleistete und iiber die Forderungen der Zukunft. Auffallenderweise fehlen da in 
dem Kranze der indogermanischen Einzelsprachen das Keltische und das neu entdeckte 
Tocharische. Warum? — Es verdient riickhaltlose Bewunderung, wie weit und wie tief 
die Indogermanistik in der Verfeinerung ihrer Methoden und in der Gewinnung neuer 
Ergebnisse vorgeschritten ist. Eigentlich ist es nicht mehr mdglich, die ganze Indo- 
germanistik zu umspannen. Freilich, es mu8 gesagt werden: Es ist doch mancherlei Uber- 
fliissiges, ja Unfruchtbares in diesen unendlich exakten Kleinarbeiten. Es ist, als wollte 
man in der Indogermanistik allwissend werden, aber zugleich begniigt man sich dabei, 
' in den anderen Zweigen der Sprachwissenschaft nichts zu wissen. Man beackert kleine 
Ackerlein, zum hundertsten Male und denkt nicht daran, daB anderwarts noch riesige 
Urwilder zu erforschen und zu roden waren. Kurz: Es ware zu wiinschen, daf ein Teil 
der indogermanistisch geschulten Arbeiter seine Kraft an den zahllosen nichtindogerma- 
nischen Problemen erprobte. 

Drei dieser Aufsdtze sind fiir uns hier von besonderem Interesse, da sie, iiber den 
engeren Rahmen der Indogermanistik hinausgreifend, auch in die allgemeine Sprachwissen- 
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schaft und Vélkerkunde einschlagen: ,,Die indogermanische und die allgemeine Sprach- — 
wissenschaft“ (Hreisricn Junker, S. 1—64), ,Der Alte Orient und die Indogermanen 
(GuNTHER Ipsen, S. 200—237) und ,,Die bisherigen Ergebnisse der hethitischen Spraci- 
forschung“ (JoHannes Friepricu, S. 304—318). 


JunKer’s Ausfiihrungen sind jehrreich durch die Stellung der sprachphilosophischen 
und sprachpsychologischen Probleme. Merkwiirdigerweise sind sich die Sprachforscher 
uach mehrhundertjahriger Arbeit noch immer nicht klar dariiber, was eigentlich 
Sprache“ ist. Der Streit dariiber ist in ‘vollem Gange. (Nun, zum _ Gliick 
wissen auch die Mathematiker nicht, was Mathematik , ist, und ebensowenig die 
Physiker, was Licht ist usw.) Mit Genugtuung sei unterstrichen, was JUNKER 
auf S. 53 sagt: Daf man die Besonderheit des indogermanischen Laut- und 
Formensystems und Satzbaues ,,nur zu beurteilen vermag, wenn man die Grenzen des 
Nur-Indogermanischen iiberschreitet... Von besonderem Interesse scheinen mir dabei fiir 
den Indogermanisten die Satzbautypen der amerikanischen Sprachen, des kaukasischen 
und des chinesischen Sprachtypus zu sein.“ Junker geht da mit gutem Beispiel voran — 
und bringt gelegentlich Belege aus dem Finnischen, Chinesischen und Japanischen. Leider 
gibt es immer noch genug Indogermanisten, die es fiir iiberfliissig oder gar fiir ungehdrig 
halten, iiber den Grenzzaun ihres Gebietes hiniiberzublicken und von den Nachbarwissen- 
schaften zu lernen. Das muff im Interesse sowohl der Indogermanistik wie der allge- 
meinen Sprachwissenschaft anders werden. 


Auch W. Porzic in seinem Aufsatze ,,Aufgaben der indogermanischen Syntax“ 
(S. 126 ff.) betont die Notwendigkeit dieser Horizonterweiterung: ,,Gerade die Ver- — 
gleichung iiber das Gebiet des Indogermanischen hinaus mit méglichst andersartigen 
Sprachstimmen ist geeignet, auch auf die indogermanische Syntax neues Licht zu werfen.“ 
(S. 150.) — Sehr richtig beklagt es Junker, daB wir noch immer keine systematische 
Bedeutungslehre haben und fordert, daB die Sprachforschung endlich die mechanistische 
Auffassung der Lautlehre durch eine vertieftere, geistigere ersetze. Aber in diesem 
léblichen Kampfe gegen die mechanischen ,,Lautschieber“ (wie Finck sie einst verspottete) — 
schieBt nun auch JUNKER selbst iibers Ziel und verfliichtigt den Stoff des Lautes, des 
Wortes gar zu sehr in Psychologie. In dem alten Streit iiber die Prioritéat von ,,Wort* und — 
»Satz gibt Junker das Wort véllig preis zugunsten der héheren Einheiten ,,Wendung“, 
Satz“ und endlich ,,Rede“. Und als noch héhere Einheiten nennt Junker den ,,Stil und — 
schlieBlich gar die ganze ,,Sprachgemeinschaft“ (S. 20f.)! Nun, das geht wahrlich viel zu 
weit! Dabei ertrinkt ja die Sprachwissenschaft in lauter Stilistik, Psychologie und Asthetik. 
Nein, die Sprachwissenschaft mu8B auf den drei Grundpfeilern ,,Laut — Wort — Satz“ 
aufbauen. Da8 man das frither gar zu mechanisch, zu unpsychologisch, zu amusisch und — 
engstirnig getan hat, das berechtigt jetzt nicht zum entgegengesetzten Extrem. 4 
Wie weit diese moderne Ubertreibung gehen kann, zeigt JUNKER’s unmédglicher 
Satz (S. 62), ,,daB die Laute in der Sprache doch nur eine ganz unter- — 
geordnete Rolle spielen, wie ja Sprache iiberhaupt nicht an sie gebunden ist“. Nun, 
ebenso gut kénnte man sagen, daB die Musik nicht an die Tone, die Malerei nicht an die 
Farben gebunden sei. Sprache ohne Laute gibt es nicht; denn die sogenannte ,,Blumen-— 
sprache“, ,,Augensprache“, ,,Gebardensprache“ usw. sind nicht Sprachen, sondern etwas — 
anderes. — Noch eine Anmerkung zur Terminologie: ,,von ,,malayo-polynesischen“ — 
Sprachen (S. 1) darf man heute nicht mehr reden. Dieser Ausdruck ist ungliicklich und 
veraltet. Seit W. Scumipt’s Entdeckung des austrischen Sprachstammes (1906) gilt in. 
der Sprachwissenschaft der bessere Ausdruck ,austronesische“ Sprachen. 

GenuBreich fiir den Sprachforscher wie fiir den Ethnologen ist der Aufsatz von 
G. Ipsen. Er zeigt, daB das nun schon hundertjihrige Indogermanenproblem allmahlich — 
doch immer  scharfer erfaBt und durchleuchtet wird. Die neuentdeckten alt 
Kleinasiatischen Sprachen, Assyrologie, Agyptologie, prahistorische Archdologie und 
Indogermanistik wirken bewunderungswiirdig zusammen, um wenigstens Dammerlicht in 
die friihe indogermanische Wanderzeit zu bringen. IpsEN. beleuchtet als entscheidend fiir 
die indogermanische Friihzeit folgende geographische Grundtatsachen: Die Bedeutung 
»Randeuropas“ (d. h. Siideuropas), des ,,eurasischen Gleises“ (d. h. der von Westeuropa — 
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bis Innerasien westéstlich streichenden Gebirgsketten), des ,,armenischen Sattels“ und des 
Pamir-Knotens. Ipsrn faBt die indogermanische Ausbreitung langs dieses ,,eurasischen 
Gleises“ ins Auge, also nur die wandernden Indogermanen, nicht ihre noch 4ltere Ur- 
heimat. Wahrend dieser Wanderung von Norden her kam es zur Beriihrung und dann 
zur Verschmelzung der vaterrechtlichen Indogermanen mit den grundverschiedenen 
Mutterrechtskulturen ,,Randeuropas“. So entstanden die weltgeschichtlich so bedeutsamen 
Mischkulturen auf den vier mittelmeerischen Halbinseln: Kleinasiaten, Griechen, Italiker 
und Keltiberer. Mit der Ligurer-Frage und mit der Iberer-Frage, beide erst im Anfange 
ihrer Loésung, ragt das prahistorisch-mutterrechtliche ,,Randeuropa“ in die historische 
Zeit hinein. 

Wie diese Vélker-, Kultur- und Sprachmischungen vor sich gingen, erkennen wir 
dank den neuen vorderasiatischen Ausgrabungen und Entzifferungen immer deutlicher 
fiir das Gebiet Kleinasiens, Armeniens, Syriens und Nordmesopotamiens. Vermutlich um 
2000 v. Chr. sind die indogermanischen Hethiter, das erste indogermanische Volk in der 
schriftlich iiberlieferten Weltgeschichte, unter die alteingesessenen Mutterrechtsvélker 
Kleinasiens eingedrungen, vom Nordbalkan heriiber, und haben im 16. Jahrhundert einen 
GroBstaat errichtet, von Nordmesopotamien bis an das Schwarze Meer. Wir kennen jetzt 
die Sprache der Hethiter aus Keilschriften des 15. bis 13. Jahrhunderts. Sie ist nach 
Lautstand, Wortschatz und Syntax offenkundig indogermanisch, aber sehr stark mit nicht- 
indogermanischen Elementen vermischt, am meisten im Wortschatz. Um 1200 brach das 
hethitische Reich plétzlich zusammen, wahrscheinlich infolge der VorstoBes der indo- 
germanischen Phrygier und Armenier, die um 1300 mit anderen verwandten Stammen 
vom Balkan nach Kleinasien zogen, auf denselben Wegen wie vor ihnen die Hethiter wid 
wie nach ihnen in geschichtlicher Zeit die keltischen Galater. So sehen wir, wie sich die 
Geschichte Kleinasiens im 2. Jahrtausend allmahlich lichtet: immer neues Einstrémemm 
indogermanischer Vélker, die sich aber nicht dauernd halten kénnen, sondern alle friiher 
oder spater. von alteingesessenen oder neueindringenden Nicht-Indogermanen aufgesogen 
‘oder zuriickgedrangt werden — also anders als in den drei siideuropdischen Halbinseln, 
wo die eindringenden Indogermanen dauernd die Oberherrschaft gewannen und ihre 
Sprache siegreich durchsetzten. 

Aus dieser Zeit vielfacher wechselseitiger Durchdringung indogermanischer und 
nichtindogermanischer Volker wahrend der Wanderungen imi 3. und 2. Jahrtausend stammt 
mancherlei Sprachgut, das die nordischen Zuwanderer von den siidlichen Fremdkulturei 
entlehnten. Ipsen beleuchtet in umfassender Darstellung zwo6lf uralte indogermanische 
Worter fiir Kulturgegenstinde, die als urspriingliche ,,Wanderwoérter“ aus dem _nicht- 
indogermanischen Vorderasien iibernommen worden seien: ,,Kuh“, ,,Stier“, ,,Wein“, 
»Feige“, ,,Rose“, ,,Erbse“, ,,Stern“, ,,Silber“, lateinisch aes Erz, argentum Silber, 
raudus Erz und griechisch m#jexve Axt. Diese indogermanischen Worter fiir Kulturprodukte 
der Viehzucht, des Ackerbaues und der Metalltechnik sind in allen oder nur in einigen 
indogermanischen Sprachen verbreitet, und sie werden von IrpsrN und der neueren Indo- 
germanistik mit mehr oder weniger Sicherheit auf kleinasiatisch-syrisch-mesopotamische 
Sprachen zuriickgefiihrt. ,,Von Kleinasien und Armenien aus sind alle alten Wander- 
worter aus den dgdischen, alarodischen und mesopotamischen Sprachen zu den Indo- 
germanen gelangt (S. 236). 

So weit der Gedankengang von IrsEn’s glanzenden und bestechenden Ausfiihrungen. 
Bei aller Anerkennung miissen dagegen gewisse Einwinde erhoben werden. Vor allem 
{allt auf, daB Ipsen keine Kenntnis der historischen Ethnologie zu besitzen scheint. Er 

- stellt sehr richtig fest (S. 214), daB das prahistorische ,,Randeuropa“ in weitem Umfang 
mutterrechtlich gewesen ist und dem vaterrechtlichen Indogermanentum in der Kultur 
grundverschieden gegeniiberstand. Dabei aber flieBt die auffallige Nebenbemerkung ein, 
daB iiber das siideuropdische Mutterrecht ,,seit BACHorEN’s Entdeckungen niemand mehr 
wesentlich weitergearbeitet hat“, wahrend doch die historische Ethnologie gerade hier 
viel Klarung geschaffen hat, wie vor allem aus ScHmipr-Koppers’ ,,Vélker und Kul- 
turen“*® erhellt. Die vielfache Ubereinstimmung der schweizerischen Pfahlbaukultur mit 
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dem ethnologischen Kulturkreis des freien Mutterechtes ist langst erkannt, und die daraus 
sich ergebenden Folgerungen lagen auf der Hand. Aber von all den Ergebnissen der 
Kulturkreislehre fiir das vorgeschichtliche Europa und Vorderasien finden wir gar nichts 
bei IpseN, und doch ware er mit Hilfe dieser Methode noch viel tiefer in sein Problem 
eingedrungen. Zugleich hatte er dabei Irrwege vermieden, wie die auf den letzten Seiten 
seines Aufsatzes, S. 236f., wo er die orphische Bewegung in Griechenland, den Prophe- 
tismus der Juden, Zarathustra in Iran und Buddha in Indien als vier verschiedene, gleich- 
zeitige Auswirkungen einer einzigen geistigen Grundstrémung hinstellt. Ethnologisch 
handelt es sich da um wesensverschiedene Dinge. Wohl wurzeln die orphische Bewegung 
einerseits und der Buddhismus anderseits in mutterrechtlichem N&hrboden (vgl. die Studien” 
von D. KreicucAver ,,Die Religion der Griechen in ihrer Abhangigkeit von den mutter- 
rechtlichen Kulturkreisen* und von W. Kopprers ,,Buddhismus und Christentum“ im 
,, Jahrbuch von St. Gabriel, II. Jahrg. 1925, S. 105 ff. und S. 153 ff.). Aber das jiidische 
Prophetentum erwachst religionsgeschichtlich aus dem uralten Monotheismus des Vieh- 
ziichter-Nomadismus der Semiten, ist also toto genere verschieden von den religidsen 
Gedanken des Mutterrechtes. ¢ 

Es ist dringend zu wiinschen, daB die ziinftige Indogermanistik endlich Fiihlung 
nehme mit der historischen Ethnologie und mit der Kulturkreislehre. Das ist insbesondere 
auch unerlaBlich fiir die Lésung der Frage nach der indogermanischen Urheimat. 


Ubrigens ist auch Ipsen’s Reihe der zwélf indogermanischen Lehnworter nicht ganz 
stichhaltig. Die Mehrzahl davon ist ja nicht anzuzweifeln; aber gegen die Herleitung 
von ,,Kuh“ und ,,Stier“ miissen schwerste Bedenken aufsteigen, sowohl vom Standpunkte — 
der Kulturkreislehre als auch nach dem ganz anders gearteten Prinzip der elementar- 
parallelen Wortschépfung (vgl. meinen Aufsatz ,,Elementare Wortschépfung“ im ,,Anthro-— 
pos“, Jahrg. XII—XIII, 1917—1918 u. ff.). Ipsen fiihrt (S. 2264.) indogermanisch — 
*ewou Kuh, Rind“ (= lat. 60s, sanskr. gaus etc.) als altes Lehnwort etwa um 3000 v. Chr. ; 
auf sumerisch gu ,,Rind“ zuriick und ebenso die indogermanische Sippe taurus = Stier 
samt den ahnlichen westsemitischen Formen (*sauru) auf eine unbekannte kleinasiatische 
Quelle. Uberhaupt ist fiir Ipsen die indogermanische Rinderzucht von Kleinasien und — 
Mesopotamien her beeinfluBt (S. 234). Aber dagegen erheben sich Bedenken. Denn die — 
indogermanische Grof®viehzucht, Pferd und Rind, ist uraltes Wesenselement dieser so — 
typischen Viehziichterkultur. Schon vor ihren friihesten Beriihrungen mit den vorder- — 
asiatischen Mutterrechtsvélkern trieben die Indogermanen Rinderzucht und brauchten sie 
uicht erst von diesen samt den betreffenden Tiernamen heriiberzunehmen. Auch in Mittel-— 
europa ist das Rind schon in den 4ltesten Pfahlbauten massenhaft nachweisbar. Die 
historische Ethnologie neigt (vgl. ,,Vélker und Kulturen“, S. 518 ff.) aus gewissen Griinden 
allerdings zur Annahme, daB die Zucht des Rindes bei entwickelteren Mutterrechtsvolkern 
wohl schon in Siidasien ihren Anfang nahm und von da erst sekundar auch zu den Indo- 
germanen gelangte. Aber da kommen nicht die vorderasiatisch-europdischen, sondern die — 
innerasiatischen Mutterrechtskulturen als Beeinflussungsherde fiir die sekundare indo- — 
germanische Rinderzucht in Betracht. Da ist etwa an die siidsibirischen Jenissei-Ostjaken 
und die Kotten am oberen Jenissei und am Agul zu denken, die nach den neuesten Unter- 
suchungen von Trompettr und DonNER zum tibeto-chinesischen Sprachstamm gehGren, — 
also zu einer mutterrechtlichen Vélkergruppe; diese beiden Vélker sind offenbar ver- 
drangte Nachfahren jener grofen, spater von Nomaden iiberdeckten prahistorischen — 
Mutterrechtskultur im Gebiete des oberen Jenissei, des Altai, Ostturkestans, Chiwas und 
Aighanistans (Herat). (Vgl. ,,Vélker und Kulturen“, S. 262, und Wir. Scum, ,,Die ~ 
Stellung des Genitivs ete.“, S. 2301, im ,,Jahrbuch von St. Gabriel, 1925.) Damit wird 
der Herleitung von ,,Kuh“ und ,,Stier“ aus vorderasiatischen Sprachen der Boden — 
entzogen. ; 

Dieser ethnologische Zweifel wird sehr verstarkt durch folgende glottogonische Fest- ; 
stellungen, wenigstens in bezug auf das Wort ,Kuh*. Die Ahnlichkeit von idg. *gwou und 
sumer. gu beruht nicht auf Entlehnung des einen vom anderen, noch weniger natiirlich auf 
gemeinsamer historischer Abstammung, sondern offenbar auf einer onomatopdischen Elementar- 
parallele. Zwei ahnliche Lautmalereien finden wir in den Bantu-Sprachen. In der Mehrzahl der 
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Bantu-Sprachen heift ,Rind, Kuh‘ ngome.oder ngombe u. dgl., welche Formen auf urbantuisch 
“ewombe zuriickweisen. Ein zweites Wort fiir Rind“ ist urbantuisch *k¥omo = Sotho 
&homo = Tlapi kgomo = Pedi kchomu = Zulu in-komo = Thonga homo = Ronga homu etc. 
Wiederum 4hnlich sind die Formen des Nama-Hottentottischen //gdb ,Stier“ und gomds 
»Kuh*. All diese indogermanisch-sumerisch-bantuisch-namaischen Parallel-Onomatopéien 
beruhen auf einem Typus gu, der sich sicherlich auch noch anderwarts nachweisen laft. Diese 
Schallsilbe gu ist nichts anderes als der Versuch, den bekannten Muh-Laut des Rindes an- 
nahernd nachzuahmen. Es finden. sich fiir diese Lautmalerei die Typen mu und mug, bu und 
bug, gu und ug. Die Urbedeutung war natirlich ,muh machen, briillen“*; unmittelbar daraus 
ergab sich die Bedeutung ,Muh-Tier = Rind*. Im Deutschen gilt in alterer Zeit und landschaft- 
lich statt ,Stier, Bulle* die Bezeichnung ,Briiller“, ,Briillochs‘, ,Brummer‘*, ,Brummochs*. 
Der Typus mu liegt vor in schweizerdeutsch Muni ,Stier*. Den Typus mug haben latein. 
mugire ,briillen*, franzés. meugler ,briillen*, schweizerdeutsch muchzen, muggen, migen 
»briillen*, (kindersprachlich) Mucheli ,Rind, Kuh, Kalb*. Ferner Typus bu: Althochdeutsch 
bullon ,briillen“, altnordisch baula br. >schwedisch béla br.; dazu altnord, bauli und boli 
yotier*, angelsachsisch bulluca ,Kalb“, englisch bull ,Stier*, deutsch Bulle (litauisch bul’us) ; 
norddeutsch bolken, bélken, biilken briillen; litauisch badpti br. Typus bug: franzés. beugler 
,briillen“; sanskrit bukkaras ,Gebriill*; kymrisch bugad ,Kuhgebriill*; tschechisch buékati, 
boukati, bykati, ,briillen* —kroatisch bikati, br.; dazu urslawisch *byki ,,Stier“ = russisch, 
ruthenisch, polnisch, tschechisch byk St. Die Formen nach Typus gw sind vorher aufgezahit 
worden. Der Gegentypus dazu, ug, liegt im Altaischen und Uralischen vor, osmanisch dktiz 
»Rind“, magyarisch 6k6r ,Ochse*, und im Indogermanischen: idg. *wkson- ,Ochse = sanskr. 
uksa ,Stier = tocharisch okso ,Rind“ = kymrisch ych ,Ochse* = althochdeutsch ohso. 
Dieser onomatopéische Ursprung vieler Worter fiir ,Rind“ ist als systematische Gruppe 
noch nicht erkannt worden. Wohl ist diese Erklarung schon laingst fiir das idg. “g¥ou ,Kuh* 
vorgebracht worden, so z. B. 1910 im ,Norwegisch-Danischen etymologischen Wérterbuch* von 
FALK und TorpP (I, S. 557, s. v. ko) und auch schon vorher; aber die Indogermanistik hat diese 
tichtige Etymologie — wie so manches andere Mal! — beiseite geschoben und dafiir seltsame 
Kiinsteleien aufgetischt. Auch die prahistorischen Schliisse IPSEN’s erweisen sich, wie unsere 
linguistische Betrachtung iibereinstimmend mit der ethnologischen gezeigt hat, als triigerisch. 
Der Aufsatz von Jou. Frrepricu fiithrt den heutigen Stand der Hethitologie 
vor, die seit Hrozny’s Entdeckung 1915 ein besonderer Zweig der Indogermanistik 
geworden ist. Gleich dem neu entdeckten Tocharischen bietet das Hethitische und das 
ihm nahe verwandte Luische der Indogermanistik ebenso unerwartete als wertvolle Be- 
reicherungen. Das Hethitische, in zahlreichen Texten erhalten, ist schon einigermafen 
lesbar und verstaéndlich. Dagegen steckt die Erforschung der anderen Boghazk6i-Sprachen, 
des ,,Protohattischen“ (seltsamerweise eine Prafix-Sprache!), des Charrischen, des 
Palaischen usw. noch in den Anfangen. Natiirlich sind diese dunklen Gebiete nur dem 
geschulten Assyriologen zuganglich, wenn er zugleich auch Indogermanist und Kaukaso- 
loge ist. Der Nichtspezialist unterrichtet sich dariiber am besten aus dem hier vorliegenden 
Aufsatz von Jou. Friepricu, aus desselben Gelehrten Artikel ,,Altkleinasiatische 
Sprachen“ in Eserr’s ,,Reallexikon der Vorgeschichte‘ (I, 126 ff.) und drittens aus den 
Ausfiihrungen von CHARLES AutRAN iiber die vorderasiatisch-mittelmeerischen Sprachen 


in ,,Les Langues du Monde“ von Mrittet-Conen (Paris 1924). Wir haben noch un- 


geahnte Offenbarungen sowohl fiir die Ethnologie wie fiir die Linguistik von diesen 
Boghazk6i-Sprachen zu erwarten. Soeben (Dezember 1925) melden die Zeitungen, dah 
der Entdecker des indogermanischen Charakters des Hethitischen, Prof. Hrozny, in 
Kiiltepe bei Kaisarije in Kleinasien, einem der Kulturzentren des 3. und 2. Jahrtausends, 
neuerdings ein Keilschriftarchiv mit etwa 1000 Tafeln in hethitischer Sprache aus dem 
2. Jahrtausend entdeckt hat. Diese Bluterneuerung kann der Indogermanistik nur heil- 
sam sein. Prof. Dr. WILHELM OEHL — Freiburg (Schweiz). 
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Tilke Max. Osteuropdische Volkstrachten .in Schnitt und Farbe. 35 SS. und 
95 farb. Taf. Ernst Wasmutn, A. G. Berlin 1925. 


Die Herstellung des Kostiimes ist die einfachste und verbreitetste Kunsttatigkeit 
des Volkes. Zwar hangt auch auf diesem Gebiete, wie auf fast allen anderen, die héchste 
Vollendung und die Schépfung des Neuen von verhaltnismaBig wenigen Begabten ab. 
aber die Mitwirkung, die Teilnahme an der Ausgestaltung einer gefalligen Gewandung 
steht doch recht vielen offen. Das Interesse an diesem Kunstzweige ist iiberall groB, aber 
es erstreckt sich gewdhnlich nur auf das eigene Land. Fremde Kostiime sind den meist2n 
nur im Bilde zuganglich. Da ist es zu begriiBen, daB ein erfahrener Berliner Maler die 
Kostiime bestimmter Lander im Bilde voriiihrt. Am meisten werden sich natiirlich alle 
Berufskiinstler fiir Gewandung fiir das glanzend ausgestattete Werk interessieren, aber 
auch dem Ethnographen werden manche Anhaltspunkte zur Beurteilung der osteuropadischen 
Volker und ihrer Elemente geboten. In erster Linie gehéren hierher Schnitt und Gesamt- 
form, aber auch die nicht gerade zahlreichen Ornamente geben Hinweise auf alteste inter~ 
nationale Beziehungen, wenn auch nur als unverstandene Uberbleibsel. Da sehen wir 
verwendet das 4000 Jahre alte Symbol fiir Sterne im allgemeinen und fiir die Plejaden. 
Wir erkennen das Symbol fiir das Tor des Westens, wie es sich in groBen Teilen vor 
Asien und in Amerika findet, die Raute als Form eines ganzen Kleidungsstiickes wie in 
Mexiko, das iiberall vorkommende Netz und manche indische Schnérkel. All das ist 
natiirlich im Ornamentenwerk des gleichen Verlages besser und haufiger zu sehen, dieses. 
erstreckt sich aber auch iiber die Kunstgeschichte der ganzen Vergangenheit. Bemerkens- 
wert ist die Erscheinung, daB nur die Wolgafinnen eine geschlossene und einheitliche 
Kunst bewahrt haben, wahrend bei allen anderen die Kreuzung und Mischung deutlich 
hervortritt. 

Wie es nicht anders zu erwarten war, hat die Spezialfirma fiir Volkskunst 
E. Wasmutu das Werk in allen Teilen musterhaft gestaltet. 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 
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Wirz Paul. Die Marind-anim von Hollindisch-Siid-Neuguinea. Bd. Il. — 
Teil Il: Das soziale Leben der Marind-anim. X + 222. SS. Mit 28 Taf. 
1 Karte und 7 Abb. im Text. Teil IV: Die Marind-anim in ihren Festen, : 
ihrer Kunst und ihren Kenntnissen und Eigenschaften. 139 SS. Mit — 
57 Taf. Kommissions-Verlag L. FRIEDERICHSEN & Co. Hamburg 1925. 


Der erste Band (Teil I und Il) dieses materialienreichen Werkes erschien im gleichen 
Verlag im Jahre 1922. Nun liegt auch der zweite Band vor, der in neuer Weise zeigt, welche 
wertvollen Schatze der Verfasser von den im Aussterben begriffenen Marind-anim in letzter 
Stunde fiir die Wissenschaft noch hat retten kénnen. In wenigen Jahrzehnten ist der friiher 
so starke und gefiirchtete Stamm der Marind-anim, und zwar dank der Beriihrung mit der 4 
Zivilisation (,Syphilisation!*) auf eine lacherlich geringe Anzahl von Individuen zusammen-— 
geschrumpft. Mit Ausnahme weniger junger Leute (etwa 200), fiir deren Absonderung die 
Mission friihzeitig Sorge trug, diirfte es dort heute gema8 der Erfahrung des Verfassers syphilis— 
freie Eingeborne kaum noch geben. ,Was die Regierung nicht tat und nicht tun konnte, tat 
die katholische Mission, der es einzig und allein zu verdanken sein mag, wenn einige wenige 
Marind-anim den Untergang ihres Stammes iiberleben werden* (Bd. I, Teil I, S. 29). ,Es ist — 
auch ganz unméglich, da® die Arbeit, welche die Missionare an den Kranken verrichtet haben,. 
liberhaupt durch solche anderer, selbst von Berufsarzten ersetzt werden kann, so wenig wie 
das kleine unscheinbare Missionshospital fiir die Eingebornen durch ein Militarhospital zu 
ersetzen ist. In der Tat haben die Missionare das Richtige gefunden, namlich ein Hospital fair 
die Eingebornen, das sich nicht zu sehr von ihren Hiitten unterscheidet, daher auch die kleine 
Hiitte, die kaum Hospital oder Apotheke genannt werden kann, tiglich von Eingebornem 
belagert wird, die selbst von weither aus dem Innern nach Merauke kommen, aber leider 
meistens erst dann, wenn ihre Wunden entsetzliche Gréfe angenommen haben, wenn sie selbst mit 
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ihren Zaubermitteln alles probiert und keinen Erfolg haben. Demgegeniiber hat sich bis. vor 
kurzem noch selten ein Eingeborner dem Militérhospital anvertraut“ (1..c.). ,Kinder sieht man 
kaum mehr; vollends keine Sauglinge; ,sie sterben alle“, werden uns die Eingebornen sagen, 
»vor etlichen Jahren hatten wir noch viele“. Dasselbe Bild bietet sich beinahe in jeder Strand- 
siedlung, wo man auch hinkommt. Doch man tauscht sich, wenn man den Eingebornen fiir so 
gleichgiiltig oder stumpfsinnig halt, da8 er sich in sein Schicksal ergeben nate und nicht 
weiter dariiber nachgriibelte“ (Bd. II, Teil IV, S. 98). 

Die Marind-anim waren passionierte Kopfjager. Obwohl Monogamie eigentlich Regel 
ist, herrscht. anderseits, namentlich im Zusammenhang mit den vielen geheimen Riten und 
Festen, doch eine Promiskuitaét der Geschlechter, wie sie anderwarts so leicht nicht zu findem 
sein diirfte. Daf das Bestehen solcher Unsitten die einmal eingeschleppten Geschlechtskrank- 
heiten mit Windeseile weiter verbreiten mufte, versteht sich von selbst. Interessant ist es, 
da8 wie der Verfasser berichtet, den Marind-anim trotz allem das Empfinden fiir Anstand: 
und Sitte keineswegs fehlt. Vorzeitiger geschlechtlicher Verkehr ist verpo6nt und kommt in 
der Regel nicht vor (Bd. II, Teil IV, S. 102). Ferner hiitet man sich, in Gegenwart von Kindern 
und Frauen anstéfige Reden zu fiihren. ,Nach meinen Beobachtungen darf ich sagen, da 
der Eingeborne im alltaglichen Leben weit sittsamer und moralischer ist, als mancher einge- 
wanderte Farbige aus dem Archipel* (lc. S. 102). Ja trotz Kopfjagerei und rohen Sitten 
konstatiert WIRZ bei den Marind-anim das Vorhandensein eines tiefen Gemiites. ,Oftmals erlebte 
ich, wie Frauen und auch Manner beim Vorzeigen einer Photographie des verstorbenen Kindes,. 
oder wenn von diesem die Rede war, in leises Schluchzen ausbrachen“ (I. c., S. 103). 

An vielen Stellen erértert der Verfasser die kulturgeschichtlichen Parallelen, welche 
zwischen dem hier behandelten Gebiet und dem nérdlichen und mittleren Australien (Aranda!). 
bestehen: Sein Ergebnis ist, dafi die Kultur -beider ,Vélkerstamme, die, obschon sie physisch 
in vieler Hinsicht von den Australiern verschieden sind, doch ethnisch so grof8e Ahnlichkeiten auf- 
weisen, dafi man irgendeinen Zusammenhang annehmen muf&“ (Bd. I, Teil I, S. 12). Die 
gegebenen Beziehnngen auf Grund des nunmehr vorliegenden umfangreichen Materials 
‘methodisch genauer zu untersuchen, ware gewif eine dankbare Aufgabe und sollte bald 
geleistet werden. Von neuerer Literatur ware zu erganzen die instruktive Konferenz des 

'Missionars P: VIEGEN, M. S. C. ,Les sociétés secrétes des Marind '*. 


P. WiLH. Koppers, S. V. D. 


Feist Sigmund. Stammeskunde der Juden. Die jiidischen Stamme der Erde in 
alter und neuer Zeit. Historisch-anthropologische Skizzen. Mit 89 Abb. 
im Text und auf Tafeln. Leipzig. J. C. HinricHs’sche Buchhandlung. 1925. 


Feist gibt in der vorliegenden Arbeit eine sehr lesenswerte Zusammenstellung. 
Es werden die Juden in Palastina, in Vorderasien, China, Indien, im Yemen, Abessinien, 
Nordafrika sowie in den verschiedenen europdischen Landern nach ihrer Geschichte, ihren 
Sitten und Gebraéuchen geschildert. Von besonderem Interesse ist der Abschnitt iiber 
Pseudo- und Cryptojuden (Samaritaner, Karaer,, Donmae, Daggatun, Kamanten und 
Tabiban). 89 Abbildungen auf 38 Tafeln erldutern den Text. 
Dr. Viktor LEBZELTER — Wien. 


- Simon Gottfried. Die Welt des Islam und die neue Zeit. Verlag: Die Aue“. 
Wernigerode 1925. 133 SS. Oktav. Preis: Mk. 2.50. 


Seit dem Weltkrieg sind im ganzen Orient auf allen Gebieten mannigfache Ande- 
rungen und Neuerungen eingetreten. Auch der Islam wurde davon betroffen. Diese neuen 
Zustande der islamischen Welt bringt G. Stmon, ein ehemaliger Missionar, jetzt Dozent 
fiir Mission an der Theologischen Schule in Bethel, zu einer ansprechenden, im allgemeinen 
sachlich gehaltenen Darstellung, in der er gute Kenntnisse iiber den Islam zeigt. Neben. 


1B Compte-rendu analytique de la ,Semaine d’Ethnologie Religieuse* (III session), 
p. 3884—399. St. Gabriel 1923. 


_ Pramissen — zu dem Ergebnis kommt, da8 ,,die dunklen Spuren an der Oberflaiche des 
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den Kapiteln ,,Der letzte Streit um das Kalifat* und ,,Die moderne islamische Presse“ 
werden die modernen Reformbestrebungen im Islam und die Mission unter den Moham- 
medanern eingehender behandelt. In dieser Entwicklung ist die Tiirkei am weitesten fort- 
geschritten. Eingreifende Neuerungen‘ vollstandige Trennung von Staat und Kirche, 
Abschaffung des Scheich iil-Islamat, Beseitigung der geistigen Gerichte und Schulen, 
Emanzipation der Frauen usw. haben einen vollkommenen Bruch mit der mittelalterlichen 
Tradition hervorgerufen. Diese Bewegungen, sich den Forderungen der Neuzeit anzu- — 
passen, und die dadurch schon erfolgten Veranderungen einmal zusammenfassend in 
allgemeinerer Form dargestellt zu haben, ist das Verdienst dieser Arbeit. — Eine andere 
Frage ist nun die, wie der Islam als Religion sich zu den neuen Verhiltnissen stellen wird. 
Aus der Geschichte wissen wir, da8 der Islam seit seiner Begriindung eine groBe An- 
passungs- und Entwicklungsfahigkeit bewiesen hat, indem er fremde Elemente zu absor- 
bieren und Neuerungen mit Hilfe des /gma‘ durchaus organisch sich einzugliedern 
vermochte. So kénnen wir letzthin nicht Zweifel daran hegen, daB der Islam sich auch 
erfolgreich mit der modernen Kultur auseinandersetzen wird. 

Verschiedentlich jedoch st6é8t man bei der Lektiire auf schiefe Vorstellungen oder 
Finseitigkeiten. DaB z. B. der Islam die Trinitatslehre und auch die Gottheit Christi 
ablehnen muB, geht aus dem spezifisch semitischen Gottesbegriff hervor. Nach 
arabischer Gottesanschauung, die Muhammed in der Sure 112 festgelegt hat, ist Gott einer, — 
der nicht gezeugt hat und nicht gezeugt ist. Sohn und Erbe sind fiir den Orientalen 
— auch fiir den Romer, wie die PersGnlichkeit des Erben in rechtlichem Sinne zeigt — 
ein Begriff. Daher ware die Sohnschaft Gottes nach islamischem Vorstellungsvermégen — 
der Ersatz des einen, ewigen, absoluten Wesens durch eines seiner Geschopfe. Trotz 
solcher gelegentlicher Einseitigkeiten hat die Schrift, die von einem lebendigen, christ- 
lichen Interesse getragen ist, Wert und Bedeutung. Die tragische Stellung der Mission 
gegeniiber dem Islam ist in dem merkwiirdigen SchluBsatz ausgedriickt: ,,.Was dem Islam 
fehlt, ist die Predigt vom lebendigen Christus, den er zwar kennt, aber an den er nicht 
glaubt.* Dr. Otto Spies — Bonn. 


Schoy Carl. Abhandlung des Schaichs Ibn ‘Ali al-Hasan ibn al-Haitham: 
Uber die Natur der Spuren (Flecken), die man auf der Oberflache des — 
Mondes sieht. Nach einer bisher unedierten Handschrift in der Bibliothek 
zu Alexandria aus dem Arabischen zum erstenmal ins Deutsche iiber- 
tragen. Hannover 1925. Orient-Buchhandlung Hetnz Laraire. XI +33 SS. 
Quart. Mk. 3.50. 


Es ist bekannt, daB der arabische Gelehrte Isy-ar-HaArtam (965—1039) die exakten x 
Wissenschaften der Araber in reichem MaBe befruchtet hat; schon im mittelalterlichen — 
Abendland stand er unter dem Namen ALHAzeN in Ansehen. Eine Reihe seiner Schriften, 
vornehmlich aus mathematischem und optischem Gebiet, ist schon tibersetzt und bearbeitet. — 
Von einer optisch-astronomischen Abhandlung iiber ,,Die Mondflecken“ hatten wir bisher 
nur dem Namen nach Kenntnis. Nunmehr hat sie C. ScHoy nach ihrer Wiederauffindung — 
durch Dr. M. Mevernor (Kairo) iibersetzt und mit einer die astronomischen Fragen und 
Probleme erérternden Einleitung versehen. Da das Original nicht zur Verfiigung ‘steht, 
ist es nicht méglich, die Ubersetzungen selbst nachzupriifen; doch wird sie, nach friiheren 
Ubersetzungen C. ScHoy’s zu urteilen, durchaus sorgfaltig und zuverlassig sein. Indessen — 
ware es angebracht gewesen, doch den arabischen Titel der Abhandlung anzugeben; er 
lautet: maqgala fifl-itr alladi fi’l-qamar, was einfacher, besonders fiir einen Buchtitel, zu 
ubersetzen ware: Uber die Natur der Spuren im Monde. ; 

Der Inhalt der Schrift ist fiir die Geschichte der Naturwissenschaften bedeutungs- — 
voll. Dadurch, daB Isn-at-Harram die Erklaérungsversuche der friiheren sowie der zeit- 
gendssischen Wissenschaft iiber die Spuren im Monde widerlegt, lernen wir auch diese 
Theorien kennen. Dann bringt er seine eigene scharfsinnige Lésung des Problems, indem — 
er ganz richtig von rein optischen Erwagungen ausgeht, und — wenn auch nach falschen — 


a 
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Mondes aus Gesteinen bestehen, welche infolge ihrer gréferen Dichte und geringeren 
Absorptionskraft fiir Licht viel weniger Licht in unser Auge zu senden imstande sind 
als die hellen Teile“. Diese Lisung stimmt im wesentlichen mit der Theorie der heutigen 
Astronomie iiberein. Vgl. Newcoms-ENcELMAnn, 6. Aufl. von H. Lupenporrr, Leipzig 
1921, S. 378—379. Bedenken wir, daB dem muslimischen Gelehrten auBer der Sehkraft 
seines Auges und der klaren Himmelsluft keinerlei Apparate zur Verfiigung standen, so 
muB dieses Resultat, das auch den hohen Stand der Naturwissenschaften bei den Arabern 
erkennen 1aB8t, unsere Bewunderung hervorrufen. 

Vorliegende Arbeit ist die letzte von Scuoy, deren Druck er noch erlebt hat. 
Als Mathematiker und Astronom ausgebildet, verband er mit diesen Kenntnissen griind- 
liche Kenntnis des Arabischen und war deshalb berufen, in den arabischen mathematischen 
Wissenschaften Hervorragendes zu leisten. So galt er nach dem Tode H. Surer’s als einer 
der besten Kenner der Geschichte der exakten Wissenschaften im Orient. Seine zahlreichen 
Arbeiten iiber mathematische Geographie und Astronomie bei den Arabern haben die 
Wissenschait ganz erheblich geférdert. Die Fortschritte in der Erweiterung unserer 
Kenntnisse beruhen hauptsdchlich darauf, daB C. Scuoy arabische Quellenstudien, be- 
sonders nach Handschriften betrieb. Dabei hat er gezeigt, wie man Quellenwerke er- 
schlieBen, analysieren und fiir die mathematischen Wissenschaften benutzen soll. Der 
Wissenschaft und Forschung war sein Leben geweiht: iiberschaut man seine ungefahr 
70 Schriften, so erkennt man, mit wie viel jugendlichem Idealismus und unermiidlicher 
Arbeitskraft er zu Werke gegangen ist; bedenkt man, da8 der aufreibende Dienst eines 
Oberlehrers und langwierige, schwachende Krankheiten seine beste Kraft raubten, so 
begreift man, was er noch hitte leisten kénnen. Zu spat brachte ihm die Wissenschaft 
die wohlverdiente Ehrung. Die Honorarprofessur in Berlin mute er aus Gesundheits- 
riicksichten ablehnen, den Lehrauftrag an der Universitat Frankfurt fiir Geschichte der 
exakten Wissenschaften im Orient hat er nur fiinf Wochen lang ausgefiillt, bis ein allzu 
friiher Tod seinem schaffensfreudigen Leben noch vor Vollendung des 49. Lebensjahres 
ein jahes Ziel setzte. So hatte das Schicksal ihm noch gezeigt, wie schén seine Zukunft 
hatte werden koénnen — und es war grausam genug, ihn gerade in diesem Augenblicke 
aus seinen Hoffnungen herauszureiBen nach so vielen Miihen gerade am erreichten Ziele. 

Dr. Otto Spies — Bonn. 


Rosen Friedrich. Persien in Wort und Bild. (Bd. II] der Sammlung: ,Die 
Welt in Wort und Bild‘.) 246 SS. Mit 165 ganzseitigen Bildern und einer 
Landkarte im Anhang. Verlag: FRANZ SCHNEIDER. Berlin SW. 1926. Quart. 
Preis: Mk. 10.—. 

Der friihere ReichsauSenminister FriepricH Rosen, der als feinsinniger Uber- 
setzer persischer Lyrik wohl bekannt ist, gilt als vorziiglicher Kenner Persiens. Ver- 
schiedentlich hat er nach vorausgegangenen Studien in Deutschland ganz Persien durch- 
reist und lingere Zeit in amtlicher Eigenschaft dort gelebt. Die wahrend dieser Zeit 
gesammelten Kenntnisse und gemachten Erfahrungen von Land und Leuten finden in dem 
vorliegenden Buche ihren Niederschlag. 

Im beschreibenden Text, der Belehrung und Unterhaltung wechselseitg auf das gliick- 
lichste verbindet, ist es dem Verfasser gelungen, in kurzen Strichen ein lebendiges, recht 
abgerundetes Bild von Persien zu zeichnen. In neun Kapiteln wird eine Einfiihrung gegeben 
in Geographie und Geschichte des Landes, in Religion und Volkskultur, in Literatur und 
Kunst, in Wirtschaft und Politik. Wenn auch hier dem Zweck des Buches entsprechend im 
wesentlichen nichts Neues geboten werden kann und soll, so wird auch der in der Persien- 
Literatur Bewanderte der zusammenfassenden und wissenschaftliches Material verar- 
beitenden Darstellung manche Anregung entnehmen. 

Den zweiten Teil bilden 165 ganzseitige Abbildungen, die als reiches Anschauungs- 
material den Text belegen. Von den Bildern ist manches selbst dem Kenner neu. Reizvolle 
Landschaftsbilder: Oasen und Wiisteneinsamkeit, Schluchten und Schneeberge wechseln 
ab mit Ansichten von Stadten und Dorfern, Palasten und Moscheen, Toren, Platzen und 
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Basaren. Besonders anziehend sind die Bilder vom Leben und Treiben des Volkes, wie es 
lebt und was es schafft. Alles ist erhaben und miarchenhaft, von eigenartigem Reiz um- 
geben. Diese Eigenarten sind jetzt im Begriff zu schwinden. Romantik und Poesie weicht. 
der Europaisierung und Industrialisierung, die seit dem Weltkriege gewaltige Anderungen 
hervorgerufen haben und dem Vorkriegspersien, dem dieses Buch gewidmet ist, ein ganz 
anderes Gewand anlegen. 


Kurz: ein gut informierendes, zugleich ausgezeichnetes Bilderbuch. Druck, Aus- 
stattung und Wiedergabe der Bilder sind ganz vorziiglich. Ny 


Dr. Otro Spizs — Bonn. 


Niedermayer Oskar v. Unter der Glutsonne Irans. Kriegserlebnisse der 
deutschen Expedition nach Persien und Afghanistan. Mit vielen Bildern 
und einer Kartenskizze, EINHORN-Verlag. Dachau bei Miinchen 1925. 
330 SS. Oktav. Preis: Brosch. Mk. 7.—; Ganzlein. Mk. 10.—. 


Bisher hatte man noch nicht viel Authentisches iiber die deutsche Afghanistan- 
Expedition 1915/1916 und die politischen und militérischen Ereignisse, die sich wahrend 
des Krieges in Persien und Afghanistan abspielten, gehdrt. Allerdings ist von englischer- 
Seite einiges dariiber geschrieben worden; doch sind die wahrend des Krieges erschienenen 
englischen Veréffentlichungen beleidigend und unsachlich; erst die Nachkriegsliteratur — 
beurteilt die Tatigkeit der Expedition viel gerechter und wiirdiger. In Deutschland selbst 
sind die Ereignisse in Iran und die Leistungen des Unternehmens nur in geringem 
Umfiange bekannt geworden. Noch wéahrend des Krieges erschien in der Reihe der 
Ullstein-Kriegsbiicher: Dr. W. O. von Hentrc, Meine Diplomatenfahrt ins verschlossene — 
Land, die aber, dazu kurz gefaBt, nur einen Teilbericht der deutschen Expedition 
enthalt. Daher ist es zu begriiBen, daB der kiihne Leiter dieser Expedition, 
Oskar v. NiEDERMAYER, die. Erlebnisse’ der kleinen Schar Deutscher, die in 
Begleitung von Eingebornen in das verschlossene Afghanistan und bis vor das ,,lor 
Indiens“ zogen, dem breiteren Publikum schildert. Das Buch ist ein ganz vortreffliches 
Reisewerk aus wenig bekannten Gegenden des Orients, das von deutschem Heldenmut und — 
umsichtiger Tatkraft kiindet. In einfachen und schlichten Worten, mit denen der Autor — 
wahrheitsgetreu und offen die Begebenheiten erzahlt, geschrieben, wirkt es’ fesselnd wie! 
ein Abenteurerbuch. “ie 


Von den gré8ten Gefahren umgeben, besetzt v. NirpERMAYER mit den Seinen — 
Mittelpersien, ist gezwungen, entsagungsvolle Wiistenwanderungen durch. Gebiete zu 
machen, die Sven Hepry nicht zu durchziehen wagte. Nur Umsicht, Energie und Toll- 
kiihnheit fordern den Weitermarsch. Nun geht es sogar durch die ,,Hélle Irans“, die 
groBe Salzwiiste Kewir, um den Feind in der Wegroute zu tauschen und méglichst rasch 
und unbemerkt an die persisch-afghanische Grenze zu kommen. Mit vielen. Opfern und — 
Verlusten gelingt, hart verfolgt, der Durchbruch durch die feindlichen Linien. Die Reise- 
route erstreckt sich nun von Herat weiter durch das Heridustal nach Kabul, wo die — 
politische Arbeit nicht leicht ist. ' 

Den grofen, noch gefahrlicheren Riickweg macht v. NiepDERMAYER allein in Ver- 
kleidung eines Persers. Wenn man sein Bild als Hadschi Hussein (S. 224) sieht, wird 
einem sogleich klar, daB diese Verkleidung wirken muBte, so sehr ist er in Aussehen, — 
Haltung und Gebarde ein Perser. Unter den auSfersten Entbehrungen und Gefahrnissen, — 
von den Feinden auf Schritt und Tritt verfolgt, von Raubern ausgepltindert, gelangt er, 
wohlbehalten ins eigene Lager. 


Die gesamte zuriickgelegte Wegstrecke belduft sich im ganzen auf mehr a 
22.000 Am. Der Zweck der Expedition war, die Englander an der empfindlichsten Stelle ‘ 
ihres Kolonialreiches, in Indien, zu beunruhigen und englische Streitkrafte dort zu binden,_ 
Diese Aufgaben hat die Expedition wider Erwarten vollauf erfiillt. Grofartig sind die 
Leistungen und Erfolge dieser Handvoll Deutscher. =e 
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Wertvoll sind die gelegentlich in den Reisebericht eingeflochtenen geographischen, 
ethnologischen und archaologischen Bemerkungen. Diese wissenschaftliche Ausbeute hat 
der Mea zum Teil schon in seinem Werke ,,Afghanistan“ (Leipzig 1924) niedergelegt. 


Dr. Otto Spies — Bonn. 


Wirth Albrecht. Der Kampf um Marokko. Mit einer Karte und vielen Bildern. 
ErNHorN-Verlag. Dachau bei Miinchen o. J. (1925). 202 SS. Oktav. 
Preis: Geh. Mk. 5.50; geb. Mk. 8.—. 


»Eine vélkische Welle iiberflutet gegenwirtig die ganze Welt. Der Orient besinnt 
sich auf seine Eigenart. Gelbe und schwarze Gefahr gegen die weiBe Gefahr! Am aus- 
gebreitetsten, da es sich auf vier Erdteile erstreckt, ist das Allmohammedanertum.. .“ 
Angeregt durch die augenblicklichen Kampfe in Marokko, die ganz Europa mit Interesse 
verfolgt, wendet sich das Buch an einen allgemeinen Leserkreis, wobei der Verfasser aut 
wissenschaftliche Arbeit und Wertung weniger Anspruch erhebt. A. Wirtu ist auf diesem 
Gebiete kein Fremder; schon 1908, als die Marokkofrage brennend wurde, schrieb er ein 
Marokkobuch, auf dessen Grundlage — natiirlich seit jener Zeit vermehrt durch Reisen 
und Studien — auch das oben angezeigte erwachsen ist. In klarer und anschaulicher Weise 
wird ein recht abgerundetes und treffendes Bild von Marokko gegeben. In jeder Hinsicht 
scheint mir das Buch eine gute Einliihrung in Land und Bevdélkerung, Geschichte 
und Politik, Wirtschaft und Produkte, in die Beziehungen Marokkos zu den europiischen 
Landern und die jiingsten Ereignisse. Der eigentlichen Darstellung gehen gut orientierende 
Kapitel voraus, die von den geographischen, ethnologischen und historischen Tatsachen 
handeln. Hier tritt WirtH mit Recht der verbreiteten Vorstellung entgegen, da Marokko 
ein Stiick Sahara, ,,eine Sandbiichse“ sei. Wenn auch der Osten und Siiden weite Wiisten- 
flachen aufweist, so ist das Land doch im Westen und Norden sehr fruchtbar. Schon 
Srraso riihmt diese auBerordentliche Fruchtbarkeit Mauretaniens. Alle Korn- und 
\Hiilsenfriichte sowie Obstarten gedeihen hier; auch die Viehzucht wird erfolgreich be- 
trieben. Wegen seiner Metallschatze trat Marokko eine Zeitlang in den Vordergrund der 
‘Weltpolitik..Damals zogen besonders die Eisenerze ihre Aufmerksamkeit auf sich. Die 
Mannesmann erlangten eine Reihe von Rifkonzessionen, deren Wert sie auf zwei 
bis drei Milliarden Goldmark einschitzten. Kupferminen gibt es namentlich im Siid- 
westen, im Sus, im Banigebirge und im Osten von Marakesch. Infolgedessen ist in jenen 
Gegenden eine ausgiebige Kupferindustrie aufgebliiht. Von anderen nutzbaren Mineralien 
laBt sich erst genaueres sagen, wenn dieses Land geologisch und bergmannisch unter- 
sucht ist. Dieselbe Verschiedenartigkeit wie der Boden zeigt auch die Bevélkerung, bei der 
hauptsachlich ein berberisches, arabisches und jiidisches Element zu unterscheiden ist. 
Was aber Wrirrn’s geographische Namendeutungen betrifft, so sind diese phantastisch 
und ganz unhaltbar; ebenso sind’mehrere Thesen iiber die Rassen wissenschaftlich un- 
sicher und stark anfechtbar. Auf Grund dieser Gegebenheiten wird dann gezeigt, wie die 
natiirlichen Bedingtheiten einen gestaltenden Einflu8 auf die wirtschaftliche und politische 
Entwicklung ausiiben. Sehr anschaulich werden die jiingsten Ereignisse, die Persdénlichkeit 
"Abd el-kerim’s, die Kampfe mit Spanien und Frankreich sowie der Anteil der Deutschen 
daran geschildert. Nachweislich sind mindestens 1700 Deutsche in die spanische Fremden- 
legion eingetreten, von denen zirka 800 gefallen oder verstorben sind. Zurzeit befinden 
sich in der spanischen Kampffront noch etwa 260 Deutsche, unter denen ungefahr 40 
eee. sind. Schon die Rémer riefen: Semper novi aliquid ex Africa! 
Dr. Otto Spizs — Bonn. 


Pulver Max. Arabische Lesestiicke. Ziirich und Leipzig 1925. GRETHLEIN & Co. 
Verlag SELDwyLa. 96 SS. 


Beim Titel dieses kleinen Biichleins, das als elfter Band der Sr_pwy a-Biicherei 
erscheint, kénnte man an eine philologische Angelegenheit, an ein grammatikalisches 
Ubungsbuch denken. Der erste Blick ergibt jedoch sogleich — wofiir ja auch der Name 
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des Verlages und die Sammlung schon spricht —, daB diese arabischen Lesestiicke, die gar fi 
nichts Wissenschaftliches bieten wollen, rein literarische Erzeugnisse sind, feuilletonistische 
Bilder iiber die Welt und aus der Welt Nordafrikas, die ein schreibgewandter und geist- — 
reicher Europaer zu einer bunten Folge aneinanderreihte. Ob er von den Triimmern 
Karthagos spricht, woraus ihm ,,Das unsichtbare Karthago“ entsteigt, oder iiber ,,Tunesi- 
sche Mosaiken“, ob er von Bouzarea, von den Souks oder von Aissaoua und abendlichen 
Tranken erzahlt, gerne liest man diese insgesamt siebzehn, flott geschriebenen, gefalligen — 
Stiicke und reizvollen Stiickchen, aus denen ein kluger Feuilletonist sich zu erkennen gibt—, 
diese unterhaltsamen arabischen Plaudereien, die ansprechend und hiibsch sind, wie auch 
das AufBere des ganzen Biichleins. Dr. Otto Spires — Bonn. 


Hennig Richard. Von rétselhaften Landern. Versunkene Statten der Ge-— 
schichte. Mit 25 Abb. 326 SS. Delphin-Verlag. Miinchen 1925. 


Das vorliegende, gut ausgestattete Buch nimmt unter den popularwissenschaftlichen 
Darstellungen aus Geographie und Geschichte einen achtenswerten Rang ein. Sein inter- — 
essanter Stoff wird wohl auch ein weites und dankbares Publikum finden. Der Verfasser 
scheint nicht amtlich mit den Fachern des von ihm bearbeiteten Gebietes verbunden zu 
sein, wenigstens vernachlissigt er die Fachzeitschriften gegeniiber den selbstandigen 
Werken in auffallendem Mae. Das hat den Nachteil, daB er nicht iiberall auf dem 
heutigen Standpunkte stehen kann, was sich in dem Abschnitt iiber Amerika am deut-— 
lichsten zeigt. Die Beriicksichtigung des Journ. de la Soc. des Amér. de Paris, des American 
Anthropologist und des ,,Anthropos“ hatte die Liicke ausgefiillt. Das Buch umfaBt folgende 
zwolf Teile: Atlantis und Tartessos, das Phaakenland Scheria, Ophir, der BernsteinfluB 
Eridanus, Thule, Asciburgium, Thin und Cattigara, Alt-Amerika, Wisu das Land der — 
Finsternis, Vineta, Rungholt, nochmals Amerika vor Columbus. Die ersten fiinf Ab- 
schnitte und die Ausfiihrungen iiber Frislanda scheinen mir am besten gelungen zu sein. 
Den guten, allgemeinen Eindruck stéren manche unbegriindete starke Ausdriicke in der 
Kritik. P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Kear ne ce ety f 


Prinz Wilhelm von Schweden. Unter Zwergen und Gorillas. Mit der 7 
Schwedischen Zoologischen Expedition nach Zentralafrika. Deutsch von 
Prof. Dr. HERMANN ScHusoTz. 290 SS. Mit 82 Abb. und 3 Karten. 
F. A. BrockHaus. Leipzig 1925. 


Das Buch mit dem Interesse weckenden Titel enthalt tagebuchartige Aufzeichnungen 
des schwedischen Prinzen, eines Urenkels Kaiser Wilhelm I., iiber seine Teilnahme an 
der schwedischen zoologischen Expedition in Zentralafrika (Janner bis September 1921). 
Eine beigegebene Karte zeigt als Reiseweg: Mombasa, Kenia Territorium, das Seen- und ; 
Birungavulkangebiet, durch Uganda nordwarts an den Nil. 

Wo der Verfasser von seinen Jagdfreuden und -erfolgen erzahlt, wo er aufge- — 
schlossenen und sinnenden Auges die Natur Afrikas, des Landes ,,der unbegrenzten 
Méglichkeiten wie der groBen Uberraschungen“ schaut, da bleibt er nicht Berichterstatter, — 
da wird er zum Poeten, zum Landschaftsmaler. ,,Riicksichtslose Wahrheitsliebe, tiefer, 4 
sittlicher Ernst und eine schéne Form geben dem Buch seinen Wert‘; diesem Urteil des 
Ubersetzers wird man nur beipflichten kénnen; die Erwartungen, die man in die Lektiire A 
einer unterhaltenden, zum Teil belehrenden gi rie nec setzt, werden restlos erfiillt. — 


Zwergen“: davon sollte man eigentlich mehr erwarten diirfen. — Uber die Batwa ; fade yy, 
sich S. 78—82 einige Angaben: Anthropologisch sind sie als Pygmoide zu charakterisieren, 

die Art ihrer Feuererzeugung ist das Quirlen; ein Teil von ihnen, besonders die Stamme 
auf der Kwidschwi-Insel im Kiwusee, stellt handwerksmaBig einfache, hiibsche Lehm- 
gefaBe her, ihre Waffen bestehen aus kurzen Speeren, Pfeil und Bogen. : 
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Uber die Wambutti berichtet der Verfasser S. 223—224 nur ganz spirlich: Sie sind 
echte Pygmaen, nomadisierende Jager; Hausrat fehlt so gut wie ganz (?), die Tépfe 
tauschen sie von ihren Nachbarn, den Wambuba, ein; Pfeil und Bogen sind ihre Haupt- 
wafie, Speere sieht man nur selten. 

Dem Verfasser selbst scheint das etwas wenig zu sein und er entschuldigt sich: 
»Leider hatte ich selber sehr wenig Gelegenheit, die Lebensgewohnheiten dieses inter- 
essanten Urzeitvolkes zu studieren“; aber es will scheinen, daB® es nicht allein — in- 
folge einer schweren Erkrankung des Prinzen — an Gelegenheit zur Beobachtung, sondern 
auch an der geschulten Einstellung auf ethnologische Probleme fehlte. So iiberlaBt es der 
Verfasser seinem Begleiter, Grafen Nits GyLpENsTOLPE, dem wissenschaftlichen Leiter 
der Expedition, in einem eingeschalteten (neunten) Kapitel ,,Mit den Wambutti auf der 
Jagd“, den erganzenden Bericht zu geben — eine recht anregende Plauderei des Grafen 
tiber das Urwaldlabyrinth des Ituri und sein kurzes Verweilen in einem Wambutti-Lager. 
Eine Bemerkung wie: ,,Wenn sie ihr Kauderwelsch sprechen...“ erweist aber auch den 
Herrn Grafen als Nichtethnologen. 

Im iibrigen noch einige Angaben iiber die streitbaren Bergvélker Ruandas, Batussi 
und Bahutu, im besonderen iiber deren religidse Vorstellungen unter Hinzufiigung dreier 
Schépfungssagen (S. 87—93), sowie iiber die Wambuba (S. 220—223). 

Die Ausstattung des Buches ist eine gute. Ein vorziigliches Bildermaterial ist 
beigegeben. Dr. L. WALK — Wien. 


Festschrift zur Feier des 25jdhrigen Bestehens der Frankfurter Gesellschaft 
fiir Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte. Abhandlungen zur 
Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte. Bd. ll. GroBoktav. 140 SS. 
Mit 21 Taf. in Bunt- und Licht- oder Kunstdruck und 78 Abb. im Text. 
VerfaBt von Mitgliedern der Gesellschaft. Im Kommissionsverlag der 
Gesellschaft bei H. BECHOLD’s Verlag und H. L. BRONNER’s Druckerei 
(F. W. BREIDENSTEIN). Frankfurt a. M. 1925. 


Am 29. Oktober feierte die Frankfurter Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie 
und Urgeschichte den 25. Jahrestag ihres Bestehens. Die vorliegende, vortrefflich aus- 
gestattete Festschrift verewigt als wertvolles Denkmal den bedeutungsvollen Tag. Von 
den darin niedergelegten Abhandlungen sei hier auf die folgenden besonders hin- 
gewiesen. 

Den Reigen eréffinet R. N. WEGNER mit dem geschichtlichen Riickblick: ,,F ra nk- 
furts Anteil an der Rassen- und Vélkerkunde“ (S. 1—40). ,,Als im 
16. Jahrhundert Frankfurt noch Metropole des deutschen Buchhandels war, wurden hier 
einige buchhandlerische Unternehmungen ins Leben gerufen, die einen Markstein in der 
Geschichte unseres Wissens vom Leben und Treiben fremder Volker bilden“ (S. 1). In 
erster Linie ist hier des beriihmten Hessen Hans STapen bekanntes Werk ,,Marpurg uff 
Fastnacht 1557“ zu nennen, von dem soeben auf Veranlassung der Frankfurter Gesellschaft 
fiir Anthropologie usw. ein Faksimileabdruck mit einer Begleitschrift von R. N. 
WeGNER erschienen ist. Neun Monate war Hans StapENn Gefangener, aber gleichzeitig 
auch ein guter Beobachter, namentlich der Tupinamba gewesen, so daB WrecNER mit Recht 
von ihm sagen kann, daB er ,,uns als der erste deutsche Schriftsteller mit selbstandigen, 
klaren, ethnologischen Schilderungen eines Naturvolkes beschenkte“ (S. 5). ,,STADEN’s 
Werk schlieBt mit den Worten, die auch heute noch ein junger Ethnologe beherzigen darf: 
So nun etwa ein junger Gesell ware, der mit diesem Schreiben und zeugen keinen ge- 
niigen hatte, damit er nicht in Zweifel lebe, so nehme er Gott zu Hilfe und fange diese 
Reise an. Ich habe ihm hiermit Kundschaft genug gelassen. Der Spur folge er nach. Den 
Gott hilft, ist die Welt nicht zugeschlossen‘“ (S. 7). 

Ein Frankfurter war auch der bekannte Afrikaforscher Epuarp RUtprEeLi 
(1794—1884). Die Reihe schlieBt mit B. Hacen, dem verdienstvollen Griinder und Aus- 
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gestalter des Museums fiir Vélkerkunde in Frankfurt. Auch die Frankfurter Gesellschait_ 
fiir Anthropologie usw. wurde von ihm im Jahre 1900 neu begriindet. 
Mit dem Gesagten sind nur einige Daten und Persénlichkeiten namhaft gemacht, 
die Frankfurts Foérderung um die vélkerkundlichen Wissenschaften hervortreten lassen. 
Halt man alles zusammen, worauf WEGNER unter dieser Riicksicht hinweisen kann, so 
resultiert ein imposantes Gesamtbild und jeder Einsichtige wird es gerne zugestehen, 
daB fiir eine glanzende Jubelfeier die Berechtigung wohl gegeben war. 
Eine Abhandlung mit mancherlei lehrreichen Einzelheiten ist W. BrEHRMANN ZU 
danken: ,Verkehrs- und Handelsgeographie eines Naturvolkes% 
dargestellt am Beispiel der Sepik-Bevélkerung im westlichen Kaiser-Wilhelms-Land, Neu- 
guinea (S. 45—66). Die Feindschaft zwischen den einzelnen Staémmen auf Neuguinea 
jst im allgemeinen gro, ja vielfach tédlich. ,,Trotzdem Handel und Verkehr, diesen reiz- 
vollen Widerspruch niher zu untersuchen, diinkt mich wertvoll.“ ,,Dabei soll im allge- 
meinen nicht nur der Verkehr zwischen feindlichen Nachbarstémmen er6rtert, sondern 
ganz allgemein untersucht werden, ein Bild des Verkehrslebens innerhalb der steinzeit- — 
lichen Bevélkerung in Neuguinea zu geben“ (S. 45). ,,Die gegenseitige AbschlieBung der 
feindlichen Stémme hat ihn (den Verkehr) im allgemeinen nur zur Entwicklung zwischen 
Dorf und Wirtschaftsgebiet kommen lassen; daneben aber beweist selbst bei diesen 
primitiven Stammen der Handel seine vélkerverbindende Kraft, indem er sich trotz ewiger 
Fehden und standiger blutiger Kriege durchsetzt, ja, die Unverletzlichkeit des Besitzes — 
selbst zwischen Feinden erzwingt. Die Naturvélker haben die Lebensnotwendigkeiten in 
dieser Beziehung besser erkannt als sogenannte Kulturvélker, wie die jiingste Geschichte 
beweist“ (S. 66). <= 
»Ein bemaltes Biiffelfell und andere seltene amerikanische 
Ethnographicaim Stadtischen Vélkermuseum zu Frankfurt a, M® 
werden eingehend und sorgfaltig von E. Varrer geschrieben (S. 75—112). Das Museum ~ 
ist im gliicklichen Besitze wertvollster alter Stiicke. Unter ihnen ragt ein bemaltes Biiffel- 
jell von einem Indianerstamm der norddéstlichen Prarie (Tafel XVII) besonders hervor. 
Der Artikel ,Beitrage zur Musikinstrumenten-Forschung. 
Literaturiibersicht. Saiteninstrumente. Fléten (S. 113—125), aus der Feder von Jou. 
LEHMANN, sollte vielseitige Beachtung finden; denn er bietet nicht nur eine Ubersicht — 
iiber die bisherige einschlagige Literatur, sondern enthalt auch die genaueren Anwei- 
sungen (die von Zeichnungen unterstiitzt werden) fiir eine exakte und brauchbare Aut 
nahme der verschiedenartigen exotischen Musikinstrumente. 3% 
In dem: Beitrag ,,Pfliige von Wehr“ (Kreis Mayen, Reg.-Bez. Coblenz), 
baut Paut LeseEr seine so begriiBenswerten Pflugstudien weiter aus. ,,Nur aus solchen 
Kleinen Steinchen kann es gelingen, das groBe Bild, auf das es ankommt, zus en 
zusetzen“ (S. 131). P. Win. Koppers, S. V. D. 


3. Aufl. 111 SS. Oktav, geb. FERDINAND Hirt. Breslau 1925. 


Es gibt Reisebeschreibungen, die auch mit Lesern rechnen, welche das Land 
kennen und es gibt solche, die, wie es scheint, nur mit solchen rechnen, welche davon 
keine Ahnung haben. Voz’ Buch ,,Im Dammer des Rimba“ ist meines Erachtens nur 
an letztere gerichtet und will durch seine auBerordentlich poesievolle Schilderung offenbar 
nur erfreuen, nicht belehren. So fasse ich auch das Kapital auf, welches iiber die Ku 


dieses Biichlein der langjaéhrige und beste Kenner der Kubu, jetziger: Gouverneur von 
-Djambi, sagen wird, was er iiber das gréBere Werk ,,Die Orang Kubu auf Sumatra“ 
won B. Hacen, Frankfurt 1908, auBerte: Dieser da hat eine groBe Verantwortung!? 


P. Paut ScHeEsesta, S. V. D. 


Bibliographie. 337 


Spittel R. L. Wild Ceylon, describing in particular the lives of the present 
day Veddas. With 260 pp., one map and illustrations from photographs 
by the Author. Ceylon, the Colombo Apothecaries Co., Ltd. 1924. 


The book in question reports chiefly about a journey that the author has made 
to the still remaining Vedda population in Ceylon. From his point of view there are no 
more true Veddas today, for in everybody there is a mixture of Sinhalese blood. So the 
book, spoken from an Ethnological point of view, has a more negative, rather than a 
positive value. Above all it throws into strong relief the meaning of the beautiful 
nionography **, which C. G. Serramann and Br. Z. SELiGMANN have presented to us, 
‘of this interesting primitive people of Ceylon, within the last hour. 

The main merit of Sprrret’s. book finally consists in conveying to us a general 
‘survey of the existing remainder of the present day Veddas. The dangerous night work 
oi the honey harvest of the Bambara Bee is well and minutely described (more detailed 
than with SeLrcMANN). It is amazing what courage and perseverance the Veddas 
show in it (p. 204—213). 

According to Baitry and SrLrigMANN™ the Veddas are respectively, or were 
‘strictly monogam and divorce seldom happened. According to Spirrer’s description 
(p. 155) it is otherwise today. Divorce is said to be frequent now, “to each man his own 
woman while she is his; that is the Vedda law which all respect” (p. 155). 

At the end of an expedition, or a hunting tour the Vedda will not be troubled by 
questions till he is rested. “When a Vedda returns from an expedition no one must speak 
tc him until he has rested, and it has pleased him to talk first. One who had accompanied 
us once on a hunt nearly killed a Sinhalese boy who unknowingly asked him what he had 
brought, the moment he arrived” (p. 164). There it would be interesting to know if this 
custom has not a deeper foundation. This fact reminds us very much of what P. 
ScHEBESTA observed with the Semangs of Malacca. There it is considered a prohibition 
of Karei (the highest God) to speak aloud, or to make any noise for a short time’ after 
an expedition. As matters are, they make us at all events wish for a detailed investigation 
of the Veddas custom providing we have any right to hope that we can still conceive it 
‘in its old primitive form. 

At various times the Author mentions the well known fact, that the present 
day Veddas speak Sinhalese, its true, but for the rest they call this idiom, with a special 
pronounciation and many other peculiarities, their own. He found the largest group in 
number in Bintenne ‘we saw no less than about fifty good specimens’ (p. 225s.). 

In spite of all influences which are also conspicuous here, he however, puts a 
stress that “Vedda blood is still strong in Bintenne’. Then he continues “This is the 
place to come to if one wishes to pick up the few words that are left of the Vedda 
language” (ib). Here one asks oneself why has the Author not set more energetically 
about the task spoken of, by himself, and has not at least tried to solve and explain it. 

We wish and hope that he may be successful in this on another. occasion. Surely 
the aim would be worth the trouble. F. WILH. Koppers, S. V. D. 


Forke Alfred. Der Ursprung der Chinesen auf Grund ihrer alten Bilder- 
schrift. 31 SS. Quart. L. FRIEDERICHSEN & Co. Hamburg 1925. Preis: 
Kart. Mk. 4.—. 


Die Frage nach dem Ursprunge der Chinesen bzw. ihrer alten Kultur sucht 
Prof. Forke zu beantworten durch Analyse der chinesischen Schriftzeichen in ihrer 
alten Form, wie sie auf den BronzegefaéBen erscheinen, die angeblich aus der Shang- 
und der Dzhou-Zeit stammen. Wenn auch neuerdings ein Franzose in den Etudes 
Asiatiques (Paris 1925, G. van Oerst, Editeur, S. 293 ff.) das hohe Alter der Bronze- 


20 The Veddas, Cambridge 1911. Cf. “Anthropos” VI (1911), p. 822—824. 
eC Pe Ol; 100, 


Anthropos XXI. 1926. : 22 
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gefaBe anzweifelt, so ist es doch sicher, daB die Schriftzeichen schon vor der Dzhou- 
Zeit vorhanden, waren, man also daraus sehr wohl Schliisse ziehen kann auf die Her- 
kunft der Chinesen und ihrer Kultur. Einige Zeichen nun machen eine Herkunft aus. 
Indochina wahrscheinlich, so die Zeichen fiir Elefant, fiir Krokodil, fiir Affe. Es ist 
nicht wahrscheinlich, daB diese Tiere in Nordchina von den Chinesen angetroffen 
wurden. Allerdings, Sicherheit geben uns auch die Schriftzeichen nicht; der Verfasser 
meint selbst, daB nur weitere Ausgrabungen (man hat in letzter Zeit Gegenstinde aus. 
der Steinzeit in Nordchina gefunden) geniigende Aufklérung bringen werden. Vielleicht 
daB sich mit der Zeit aus dem Zusammenwirken aller in Frage kommenden Faktoren 
(Sprachvergleichung, Kulturgeschichte usw.) ein stichhaltiger Indizienbeweis konstruieren 
14Bt. Vorlaufig miissen wir sagen: Non liquet. Trotzdem ist Prof. ForKer’s Schrift eine 
sehr dankenswerte Arbeit. Die Zeichen werfen immerhin ein Licht auf Altchina und seine 
Kultur. Schriftforscher werden es auch begriiBen, die alten Formen der Schriftzeichen,. 
die manchem nicht leicht zuganglich sind, kennen zu lernen. 


P. THEODOR BRORING, S. V. D. 


Wegener Georg. China, ein Zukunftsproblem. 6 Vortrage. 78 SS. Verlag 
AucGust SCHERL. Berlin SW. 68. Steif brosch. Mk. 1.—. 


In diesen sechs Vortragen fiihrt uns Wrecener Land und Volk, die Geschichte, 
die Kulturverhaltnisse Chinas, seine Beziehungen zum Abendlande im Laufe der Ge~ 
schichte und die ostasiatische Frage in knapper, leicht verstandlicher Form vor Augen. 
Die Vortrage zeugen von guter Sachkenntnis und warmem Interesse. Man findet noch 
oft Leute, die den Chinesen apathisch gegeniiberstehen und mit Geringschatzung von 
ihnen reden. Unkenntnis ist gewdhnlich der Grund davon. ,,Wer viel mit den Chinesemr 
in ihrem eigenen Lande verkehrt hat, mag sie fast ausnahmslos gern.“ Diese Worte des 
Verfassers unterschreibe ich. Wer wenig Zeit hat und sich kurz iiber China orientieren- 
will, greife zu obigem Biichlein. P. THEODOR BRORING, S. V. D. 


Frois Luis, S. J., P. Die Geschichte Japans (1549—1578). Nach der Hand- 
schrift der Ajuda-Bibliothek in Lissabon iibersetzt und kommentiert — 
von G. SCHURHAMMER und E. A. Voretzscu. Erste Lieferung. XXVII + 
100 SS. Mit 2 Taf. Verlag der Asia Major. Leipzig 1926. 


Eine der interessantesten Epochen Japans, der 30jahrige Zeitraum von 1549—1578, 
wird uns von einem schriftstellerisch hochbegabten Zeitgenossen, der die Ereignisse mit~ 
erlebte, in spannender Weise geschildert, wobei natiirlich die Verbreitung des Christen- — 
tums in dieser Zeit am meisten beriicksichtigt wird. Jammerschade, daB der eine Teil, 
der iiber Land und Leute handelt, verloren ist. Bei Angabe der japanischen Namen — 
verwendet der Verfasser die portugiesische Schreibweise; das Verstandnis derselben wird 
dem Leser erleichtert durch Hinzufiigung der neueren Schreibung. Wir sind den Her- 
ausgebern dankbar, daB sie die wertvolle Arbeit ans Licht zogen, und sehen der zweiterm 


Lieferung gerne entgegen. P. THEODOR BRORING, S. V. D. 


Zweiter Teil, Neuere Geschichte. 488 SS. Mit 2 Kartenbeilagen. VANDEN- 
HOECK und RuprECHT. Géttingen 1925. Preis: Bd. I. geh. Mk. 14.—, 
geb. Mk. 17.—; Bd. Il. geh. Mk. 18.—, geb. Mk. 21.—. 


Das bedeutendste Geschichtswerk iiber Ostasien in deutscher Sprache, eine gediegene- 
und griindliche Arbeit. Das ist nach meiner Ansicht KrAuse’s neues Werk. Obwohk 
nun am Inhalt kaum etwas auszusetzen ist, méchte ich doch iiber Anlage und Auf 
machung einige Bemerkungen machen. Mk. 29.— geheftet, Mk. 34.50 gebunden, das ist 
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viel Geld, das manch einer nicht gern auf einmal ausgibt. Und nicht jeder interessjert 
sich fiir den ganzen Stoff. Dieser hatte gern eine ausfiihrliche Geschichte Chinas, 
jener Japans, ein dritter Koreas; ein vierter endlich méchte die Beziehungen des Ostens. 
zum Westen genauer kennen lernen. Ware es da nicht besser gewesen, das Werk, statt 
es in zwei Banden (488 und 400 Seiten) herauszugeben, in verschiedenen Lieferungen 
erscheinen zu lassen? Die alte Geschichte Chinas (bis zur Hian-Zeit), die Zeit von den 
Han bis zu den Ming (einschlieBlich), dann die Neuzeit (Tsing-Dynastie und Republik), 
die Geschichte Japans und Koreas, endlich die Beziehungen zwischen Ost und West im 
Laufe der Geschichte, jedes dieser Kapitel wiirde fiir sich allein ein stattliches Bandchen 
ergeben haben, dessen Anschaffung nicht so kostspielig gewesen wire. Den Titel des 
Gesamtwerkes hatte man ja beibehalten kénnen. Wer sich erst mal einen Teil angeschafit 
hatte, wiirde sicher auch nach und nach das ganze Werk gekauft haben. So aber 
durite mancher durch den hohen Preis abgeschreckt werden. Die wertvollen Anmerkungen 
waren besser als Fufnoten verwertet worden. Und statt einen Index aller Eigennamen, 
Titel und Amter in chinesisch-japanischer Originalschreibung zusammen mit dem Sach- 
register als dritten Teil zu geben, wire es besser gewesen, diese Eigennamen im Text 
selber in Originalschrift beizufiigen. Die chinesischen Zeichen wiirden die ganze Seite 
euBerordentlich belebt haben. Man vergleiche eine Seite in KraAusr’s Werk mit einer 
Seite des Werkes von Fries’ ,,Abri8 der Geschichte Chinas“ und man wird mir zu- 
stimmen. Die chinesischen Zeichen bilden zugleich auch eine Stiitze des Gedichtnisses. 
Die englische Umschrift (nach Wapr) hatte erklart werden sollen. Es wird doch 


mancher. das Werk lesen, der kein Chinesisch versteht. — Das waren so meine Vor- 
schlige fiir eine eventuelle Neuauflage. Vorlaufig wiinschen wir der ersten Auflage 
recht groBe Verbreitung. P. THEODOR BrOrING, S. V. D. 


Bumiiller J. Die Urzeit des Menschen. 4. Aufl. Mit besonderem Abbildungs- 
band. Verlegt bei BENNo Fitser. Augsburg. 1925. Preis Mk. 10.—. 


Die vorliegende Neuauflage ist durch einen vélkerkundlichen und einen geologi- 
schen Abschnitt vermehrt worden. Die polemische Tendenz, welche schon in den 
friiheren Auflagen unangenehm auffiel, ist jetzt so sehr in den Vordergrund getreten, 
da das doch in reicher Fiille gebotene Tatsachenmaterial gar nicht recht zur Geltuug 
kommt. Trotzdem bietet besonders der Abschnitt iiber die Neandertalrasse ein gut 
brauchbares Kompendium, soweit er sich auf die Wiedergabe des Tatsachlichen be- 
schrankt. 

Auf den Abschnitt tiber Urgeschichte and Volkerkunde naher einzugehen er- 
ubrigt sich, da er ja vorwiegend auf eine persGnliche Polemik zugespitzt ist und, im 
' wesentlichen die Wiedergabe von in der Tagespresse gefiihrten Diskussionen gibt. Kein 
Zweifel, hier weist das Buch seine schwachste und ungliicklichste Seite auf. Der Ver- 
fasser meint, daB die sogenannte kulturhistorische Schule einen ,,gemaBigten Evolutionis-~ 
mus“, der gerade durch die geistige Veranlagung des Menschen bedingt ist, nicht wird 
entraten kénnen. Damit verwechselt BumMULLER den Evolutionsgedanken mit dem ,,Evo- 
_ lutionismus“ der alten Ethnologie. Er scheint ferner nicht zu sehen, da stammesge- 
- schichtliche Forschung in der Biologie und historische Methode in der modernen Ethno- 
logie in formaler Hinsicht weithin zusammengehen. ,,Formkriterium“ und _,,Quantitats- 
kriterium“ werden auch als entscheidende Kriterien bei der Aufstellung des natiirlichen 
Systems der Pflanzen und der Tiere verwendet. Die Kriterien der ,,Kontinuitat®, des 
»Verwandtschaftsgrades“ und des ,,unorganischen Auitretens“ sind mafgebend bei der 
biographischen Forschung. Aus dem Gedankenkreis der biologischen Methodenlehre 
hatte die alte Ethnologie bloB die Idee der zwangsldufigen Héherentwicklung ent- 
nommen. Die moderne Ethnologie hat die gesamte Methodenlehre der Biologie in der 
Art, wie sie die moderne vergleichende Geschichtswissenschalt rezipierte, iibernommen. 
Wie in der systematischen Biologie durch die Vertiefung der Forschung an Stelle dedu- 
zierter Konstruktionen die historisch-palaontologische Tatsachenforschung getreten ist, 

: 22* 
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die uns die wirkliche Entwicklungsgeschichte darlegt, so erstrebt auch die kulturhistorische 
Schule nichts arideres als die Schaffung eines natiirlichen Systems der Kultur oder besser 
die Eruierung ihres wirklichen Entwicklungsganges, an Stelle eines a priori angenommenen 
Kulturstammbaumes. Dabei ist es fiir das Wesen der Sache belanglos, ob sich alle bis- — 
her aufgestellten systematischen Einheiten, hier ,,Kulturkreise“ genannt, bewahren werden 
und ob es nicht auch noch Kulturkreise gibt oder gab, die sich in die bisher erfaBten 
nicht eingliedern lassen. Hatte BuwtcuLer kritisch erwogen, wie die Dinge wirklich 
liegen, dann hatte er diesem Abschnitte seines Buches, ob zustimmend oder ablehnend, — 
jedenfalls eine andere Form und einen anderen Inhalt gegeben. Ihm als Biologen werden 
ja die hier dargelegten Gedankergange nicht fremd sein. 


Dr. VIKTOR LEBZELTER— Wien. 
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Alle bei der Redaktion eingegange- Tous les livres envoyés 4 la rédaction 
nen Biicher werden hier kurz angezeigt seront briévement indiquésici. Onenfera — 
und in einer der folgenden Nummern un compte rendu dans un des numéros — 
nach MaBgabe von Zeit und Kaum be- suivants selon que le temps et l’espace 
sprochen. Unverlangtes wird nicht zu- le permettront. On ne retournera pas les 
riickgesandt. livres qui n'ont pas été demandés. a 


Allier R.: ,,La Psychologie de la Conversion chez les peuples Non-Civilisés.“ Bibl. — 
Scientifique. Tome |, 585 pp.; Tome II, 509 pp., Oktav, geh. Payot. Paris 1925. ‘3 
André P. J., Capt.: ,,L’Islam Noire.“ Préface de M. J. Carde. 129 pp., Oktav. Librairie 
Paul Geuthner. Paris 1924, geh. Prix Fres. 7.50. 
Bell Sir Ch.: ,,Tibet einst und jetzt.“ Mit 91 bunten und einfarbigen Abb. und 1 Karte, 
335 SS., Oktav, geb. F. A. Brockhaus. Leipzig 1925. , 
Bergmann Sten: ,,Vulkane, Baren und Nomaden.“ Reisen und Erlebnisse im wilden — 
Kamtschatka. 279 SS., Oktav, geh. Strecker & Schroder. Stuttgart 1925. Preis — 
Ganzleinen Mk. 15.—. ; 
Blake Frank R.: ,,A Grammar of the Tagdlog-Language. American Oriental Series, — 
ae - 2A SS., Oktav, geh. American Oriental Society. New Heven, Conn., — 
J. S. (AS 1925: : 
Blackman A. M.: ,,Das hunderttorige. Theben.“ Hinter den Pylonen der Pharaonen. Mit 
85 Abb. Dae 44 auf Tafeln) und 1 Karte, 151 SS., Oktav, geh. J. C. Hinrichs’sche — 
Buchhandlung. Leipzig 1926. Geh. Mk. 9.—, geb. Mk. 11.—. a 
Bleichsteiner R., Dr.: ,,Kaukasische Forschungen.“ Osten und Orient, 1. Reihe: For- — 
schungen, 1. Bd. 308 SS., Oktav. Verlag des Forschungsinstitutes fiir Osten und 
Orient. Wien 1919. ‘ 
Borchardt P.: ,,Das Erdbild der Juden nach dem Buche der Jubilaen. Ein HandelstraBer- 
problem.“ S.-A. aus Petermann’s Geogr. Mitt. 1925, Heft 11/12, 244—249 SS, J. 
Perthes. Gotha. ! 
Boule M.: ,,The Anthropological Work of Prince Albert of Monaco and the Recent — 
Progress of Human Paleontology in France.“ From the Smithson. Rep. for 1923, — 
495—507 pp., Oktav, geh. Governm. Printing. Washington 1925. 
Bryn H.: ,,Menneskerasene og deres Utviklingshistorie.“ Det Nerske Studentersamfunds. — 
Folkeskrifter 12, 202 SS., Oktav, geh. Olaf Norlis Forlag. Oslo 1925. Fe 
Bulletin der Schweizerischen Gesellschalt fiir Anthropologie und Ethnologie 1924/1925. 
17 SS., Oktav, geh. Buchdruckerei Biichler & Co. Bern 1925. ? a 
Bumiiller J., Dr.: ,,Die Urzeit des Menschen.“ 4. Aufl., 353 SS., Oktav, geb. Benno Filser, — 
Verlag. Augsburg 1925. Mk. 10.—. : , q 
Buschan G., Dr.: Illustrierte Vélkerkunde in zwei Bdn. ,,Europa und seine Randgebiete.“ 
Ill. Bd. Il, 2. Teil, 1150 SS., mit 43 Taf., 708 Abb. und 6 Vdlker-, Sprachen- und 
Hausformenkarten, Oktav, geb. Strecker & Schréder. Stuttgart 1926. Geh. Mk. 28.—, 
Halbl. Mk. 32.—, Leinen Mk. 34.—. : : 4 
Buytendijk E. J. J.: ,,.Die Weisheit der Ameisen.“ Biicher der neueren Biologie und An- 
thropologie. Bd. V., 94 SS., Oktav, geb. Franke’s Buchhandlung. Habelschwert. 
Colbachini A.: ,,1 Bororos Orientali.“ Drnnean of del Matto Grosso (Brasile). 
Contributi Scientifici delle Missioni Salesiane del Venerabile Don Bosco. 210 pp., 
Oktav, geb. Societa Editr. Internazionale. Torino. 
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Congrés International des Américanistes. Compte-Rendu de la XXIe Sess. II. Partie tenue 
a Goteborg en 1924. 706 SS., Oktav, geh. GG6teborg-Museum 1925, 

Cooper J. UM: »Culture Diffusion and Culture Areas in Southern South America.‘ 
Conférence faite au XXIe Congrés Internationale des Américanistes. Sess. de Gdte- 
borg 20 4 26 aotit 1924. 406—421 SS., Oktav, geh. 

Czekanowski J., Dr.: ,,Wissenschaftl. der Deutschen Zentral-Afrika-Expedition 1907—1908 
unter Fiihrung Adolf Friedr. Herzogs zu Mecklenburg.“ Bd. VI, 2. Teil. Ethnologie- 
Anthropologie. 714 SS., Oktav, geh. Klinckhardt & Biermann, Kommiss.-Ges. A.-G 
1924, Geh. Mk. 40.—, geb. Mk. 48.—. 

Deffontaines P.: ,Sur la Géographie Préhistorique.“ 19—20 pp., Oktav, geh. Paris. 

Dirr A.: ,,Caucasica.“ Fasc. 2, 136 SS., Oktav, geh. Verlag der Asia Major. Leipzig 1925. 

Dohring K.: ,,Der indische Kulturkreis in Einzeldarstellungen.“ Ceylon“ on Friedr. 
Trautz. 128 SS. und 21 Abb., Oktav, geh. Georg Miiller Verlag. Miinchen 1926. 

Dyroif A.: ,,Betrachtungen iiber Geschichte.“ Gorres-Gesellschaft. 140 SS., Oktav, geh. 
J. P. Bachem G. m. b. H. K6ln 1925, 

Earthy E. Dora: II. ,,Note on the Decorations on Carved Wooden Food-Bowls from 
South Chopiland, Portuguese East Africa.“ Repr. from Annales of the Transvaal 
Museum, Vol. XI, Part II, 1925, 118—124 pp., Oktav, geh. Printed in Great Britain 
at the Cambridge University Press. 

Earthy E. Dora: III. ,,On some Ritual Objects of the Vandau in South Chopiland Gaza, 
Portuguese East Africa.“ Repr. from Annales of the Transvaal Museum. Vol. XI, 
tae II, 1925, 126—128 pp. Printed in Great Britain at the Cambridge University 

ress. 

Eckhardt P. A.: ,,Koreanische Konversations-Grammatik.“ 422 pp. Lehrbiicher Methode 
Gaspey-Otto Sauer. Oktav, geh. Julius Groos, Heidelberg 1923. Mk. 8.—. 
Eckhardt P. A.: ,,Schliissel zur koreanischen Konversations-Grammatik.“ 204 SS. Lehrb. 

Methode Gaspey-Otto Sauer. Oktav, geh. Julius Groos. Heidelberg 1923. Mk. 4.—. 

Erdbiichlein-Sammelwerk. ,,Ein Jahrbuch der Erdkunde fiir das Jahr 1926.“ 80 SS., Oktav, 
geh., Franckh’sche Verlagsbuchhandlung. Stuttgart 1925. 

Etudes Asiatiques. Publications de l’Ecole d’Extréme-Orient. Publiées 4 Occasion, du 
Vingt-, Cinquiéme Anniversaire de l’Ecole Francaise d’Extréme-Orient.“ Tome [, 
376 pp.; Tome II, 435 pp., Oktav, geh. Librairie Nationale d’Art et d’Histoire G- 
Van Oest, Edit. Paris Ville. 1925. 

Feist A.: ,,Die Stammeskunde der Juden.“ 190 SS., Oktav, geh. J. C. Hinrichs’sche Buch- 
handlung. Leipzig. ; 

Festschrift zur Feier des 25jahrigen Bestehens der Frankfurter Gesellschaft fiir Anthro- 
pologie, Ethnologie und Urgeschichte. Mit 21 Taf. und 78 Abb. im Text. VerfaBt 
von Mitgliedern derselben. Abhandlungen zur Anthropologie, Ethnologie und 
Urgeschichte. Bd. II, 140 SS., Oktav, geh. In Kommiss.-Verlg. d. Gesellschaft bei 
H. Bechhold Verlag und H. L. Brénner’s Druckerei (F. W. Breidenstein). Frank- 
furt a. M. 1925. 

Fewkes J. W.: ,,[The Hovenweep National Monument.“ From the Smithson. Rep. for 
1923, pp. 465—480, with 10 pl., Oktav, geh. Gov. Printing Office. Washington 1925. 

Fischer A.: ,,Islamica.“ Vol. I, fasc. 1, 141 SS.; fasc. 2 und 3, 407 SS., Oktav, geh. In 
aedibus quae Asia Major appellantur. Lipsiae (Leipzig) 1924/1925. : 

’ Forke A.: ,,Der Ursprung der Schriit der Chinesen auf Grund ihrer alten Bilderschriit.“ 
31 SS., Oktav, geh. L. Friederichsen & Co., Hamburg 1925. Mk. 4.—. ; 

Frois P. L., S. J.: ,,Die Geschichte Japans.“ (1549—1578). Nach der Handschrift der 
Ajudabibliothek in Lissabon iibersetzt und komment. von P, G. Schurhammer und 
E. A. Voretzsch. 1. Lig., 100 SS., Oktav, geh. Verlag der Asia Major. Leipzig 1926. 

Ginneken J. v.: ,,De Kaukasustalenen de Wieg van het Menschelijk Geslacht.“ Overge- 
druckt mit ,,Studien“. 319—343 SS., Oktav, geh. ; 

Grant Madison: ,,Der Untergang der grofen Rasse.“ Die Rassen als. Grundlage der 
Geschichte Europas. Ins Deutsche tibertragen von Dr. Rudolf Polland, Univ.-Prof. 
in Graz. 193 SS., 1 Portrat, 4 Karten, Oktav, geh. J. F. Lehmann’s Verlag. Miinchen 
1925. Geh. Mk. 6.—. ‘ : 

Gregory H. E.: ,,Report of the Director for 1925. Bernice P. Bishop Museum. Bull. 
21, 55 pp., Oktav, geh..Publ. by the Museum Honolulu. Hawaii 1925. 

Griinwedel A., Prof. Dr.: ,,Die Teufel des Avesta und ihre Beziehungen zur Ikono- 
graphie des Buddhismus in Zentralasien.“ 448 + 113 SS., GroB-Folio, geb. Otto 
Elsner, Verlag, Berlin S. 42, OranienstraBe 140/142, 1925. M. 300.—. 

- Gunther E.: ,,Klallam Folk Tales.“ Univ. of Washington Publ. in Anthropology. Vol. 1, 
No. 4, pp. 113—170, Aug. 1925, Oktav, geh. Univ. of Washington Press Seatte. 

Gutmann Br.: ,,Das Recht der Dschagga.“ Arbeiten zur Entwicklungspsychologie. Hrsg- 
von Felix Krueger. 7 Stiick, 778 SS., Oktav, geh. C. H. Beck’sche Verlagsbuch- 
handlung. Miinchen. Geh. Mk. 30.—. ; eee 

Haddon A. C., Sc. D.: ,,fhe Races of Man and their Distribution.“ 201 SS., Oktav, geh. 
The Macmillan Comp. New York 1925. Price Doll. 2.50. 
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Hallier-Schleidern H., Dr.: ,,.Vom Bilsenkraut und Sonnengott. Eine sprachgeschichtliche — 
Weltumseglung. 77 SS., Oktav, geh. Oetgstgeest bei Leiden, Dorpstraat 30. Im 
Selbstverlag des Verfassers. 1925. h 

Heinitz W.: ,,Sing-Stottern und Musikalitaét.“ Aus ,,Vox“, Heft 12, 1. Dez. 1925, 4952 — 
SS., Oktav, geh. Hamburg. : 

Henning R.: ,,Von ratselhaften Landern.‘ Mit 25 Abb., 326 SS., Oktav, geh. Delphin- 
Verlag. Miinchen. Geh. Mk. 7.50, geb. Mk. 9.—, Ganzleinen Mk. 10.—. 

Herbst H.: ,,Der Bericht des Franziskaners Wilhelm von Rubruck iiber seine Reise in 
das Innere Asiens in den Jahren 1253—1255. 200 SS., Oktav, geh. Griffel-Verlag, 
G. m. b. H. Leipzig 1925. Karton. Mk. 6.50, Ganzleinen Mk. 8.50. 5 

Hrdlicka A.: ,,The Origin and Antiquity of the American Indian.“ From the Smith- — 
soniam Report for 1823, pp. 481—494, Oktav, geh. Gov. Printing Office. 
Washington 1925. 

Jahresbericht itiber die ethnographische Sammlung in Bern 1924. 35 SS., Oktav, geh, 
Buchdruckerei K. J. Wyss’ Erben. Bern 1925. 

Jahresbericht der Osterr. Gesellschaft fiir experimentelle Phonetik. 57 SS., Oktav, gel. — 
Verlag der Osterr. Ges. f. experiment. Phonetik. 1925. 

Nakobi A.: ,,1875—1925.“ Fiinizig Jahre Museum fiir Vélkerkunde zu Dresden. Mit 8 
Taf. und 5 Abb. im Texte, 77 SS., Oktav, geh. Im Verlag von Julius Bard, Berlin W. 
und B. v. Baensch-Stiftung, Dresden 1925. 7 

Jeane Ch. F.: Le Milieu Biblique avant Jésus-Christ.“ IJ. La Littérature. 614 pp., Oktav, 
geh. Libr. Paul Geuthner, Paris 1923. Price Fres. 50.—. : 7 

Jeremias A.: Babylonische Dichtungen, Epen und Legenden. ,,Der alte Orient.“ Bd. 25, — 
Heit 1, 32 SS., Oktav, geh. J. C. Hinrichs’sche Buchhandlung, Leipzig 1925. Mk. 1.20. 

Imbert H.: ,,Les Négritos de la Chine.“ 11 SS., Oktav, geh. Impr. d’Extréme-Orient, Hanoi- 
Haiphong 1923. ’ 

»lpek*. Herausgeber H. Kiihn. Jahrbuch fiir prahistor. und ethnograph. Kunst. Sammel- — 
werk. 282 SS., Oktav, geh. Leipzig 1925. Geh. Mk. 36.—, in Ganzleinen Mk. 42.—. 

Jiinger A. Dr.: ,,.Kleidung und Umwelt in Afrika.“ Mit 9 Karten, 10 Taf. und 2 Text- 
illustr., 105 SS., Oktav, geh. Staatl. Forschungsinstitut in Leipzig, 10 Bde. R. 
Voigtlanders Verlag, Leipzig 1925. A 

Karutz R., Prof. Dr.: ,,Die Vélker Nord- und Mittelasiens.“ Mit 54 Taf., 120 SS., Grob- 
Quart, geb. Franckh’sche Verlagsbuchhdlg., Stuttgart 1925. Halbleinen Mk. 15.—. — 

Kaudern W.: ,,Migrations of the Toradja in Central Celebes II.“ Results of the Author’s — 
Expedition to Celebes 1917—1920. With 25 Maps, 216 SS, Ethnographical Studies in 
Celebes. Elanders Boktryckerei A.-G., Géteborg 1925. : 

Kauders H.: A. O. Exquemelin: ,,Die amerikanischen Seerduber.“ Ein Flibusterbuch aus 
dem 17. Jahrhundert. Der Weltkreis. III. Bd., mit 11 Taf., 3 Textbildern und 3 
Karten nach zeitgendssischen Kupfern, 245 SS., Oktav, geh. Verlag der philosoph. 
Akademie, Erlangen 1926. Preis Mk. 14.— geh. i. 

Krahe H.: Die alten balkanillyrischen geographischen Namen.“ Auf Grund von Autoren 
und Inschriften. Indogerm. Bibliothek. Hrsg. von H. Hirt und W. Sire 
Abtlg. 7. 128 SS., Oktav, geh. Karl Winter’s Buchhandlung, Heidelberg 1925. — 
Mk. 5.—, geb. Mk. 6.50. > 

Krause F. E. A.: ,,Geschichte Ostasiens.“ II. Bd., 488 SS., Oktav, geh. Vandenhoeck & 
Rupprecht, Géttingen 1925. Mk. 18.—. \ 

Krieg H.: ,,Urwald und Kamp.“ Mit 6 Taf. und 52 Abb., 173 SS., Oktav, geh. Verlag von — 
Strecker & Schréder, Stuttgart. Mk. 6.50. ; 

Kroeber A. L.: ,,The Uhle Pottery Collections from Moche and the Uhle Pottery 
Collections from Supe.“ Univ. of Calif. Publ. in Americ. and Archaelogy. Vol. 21, — 
No. 5, pp. 191—234, Oktav, geh. Univ. of Calif. Public. Berkeley, California 1925. 

Kunike H., Dr.: ,,Das Kaninchen im Monde. Insbesondere in der Mythologie der nord- — 
amerikanischen Indianer.“ ,,Die Sterne.“ Heft 11/12, Nov.-Dez. 1925, Oktav, geh. 
267—275 SS. Verlag Die Sterne, Potsdam. A 

Lang L., Dr.: ,,Geschichtsbiichlein.“ 2. Jahrg., 76 SS., Oktav, geh. Franck’sche Verlags- — 
buchhandlung, Stuttgart. A 

Landersdorfer S., O. S. B.: ,,Die Kultur der Babylonier und Assyrer.“ Mit 32 Taf. und — 
1 Karte, 242 SS., Oktav, geb., 2. Aufl, Sammlung Késel, Bd. 61. Verlag J. Késel 
& Pustet, A.-G., Miinchen. Preis Mk. 4—. as 
Lehmann-Nitsche R., Dr.: ,,Aus ethnologischen Sternbilderstudien.“ Separat. aus: ,,Philo- 
logus“, LXXXI, 1915, 202—207 SS., Oktav, geh. aan 
Lehmann-Nitsche R., Dr.: ,,Catalogo de la Seccion Antropologica del Museo de la Plata.“ 
Universidad Nacional de la Plata Museo, 128 pp., Oktav, geh. Buenos Aires, Im 
prenta de Coni Hermanos 1911. 4 
Lehtisalo T.: ,,Entwurf einer Mythologie der Jurak-Samojeden.“ Suomalais-Ugrilaisen 
Seuran Toimituksia, LIII, 170 SS, Oktav, geh. Société Finno-Ougrienne, 

_ Helsinki 1924. i. 
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Lettenkundige Almanak voor het jaar 1926. 98 SS., Oktav, ‘ ; ens - 
Bookfiandel“, 127 SS. Emil’ Jacmainlaag, Bliss TS Se OS aia 
Levy-Suhl, Dr. med.: ,,Neue Wege in der Psychiatrie“ Abhandl. a. d. Gebiete der Psycho- 
therapie und medizinischen Psychologie. 3. Heft, 72 SS., Oktav, geh. Ferd. Enke, 
_ Stuttgart 1925. Geh. Mk. 4.50. . 
Linné S.: ,The Technique of South American Ceramics.“ 199 SS., Oktav, geh. Elanders 
Boktryckerei A.-G., Gdteborg 1925. 
Mathews W. D.: ,,Recent Progress and Frends in Verterbrak Paleontology:“ From the- 


tps — »Beitrage zur Urgeschichte der Jenissei-Gubernie II.“ Finska Forminnesféreningens Tid- 

; _ _Skriit, XXXV, 2, 19 SS., Oktav, geh. Helsingfors 1924. 

Mitteilungen aus den deutschen Schutzgebieten. Sammelwerk, 33. Bd., Heft 1925, 80 SS., 
1 Karte, XII Taf., Oktav, geh. In Kommission Verlag E. S. Mittler & Sohn, 
Berlin 1925. Preis eines Jahrganges in 2 Heften Mk. 10.—; Einzelheft Mk. 5.—. 

Mobrbacher P. A.: ,,Egg-Hatching in China.“ Repr. from the China Journal of Science 
and Arts. Vol. III, No. 11, Nov. 1925, pp. 601—603. 

Montell G.: ,,Le vrai Poncho.“ Son Origine Postcolombienne. ,,Extrait du Journal de la 
Soc. des Américanistes de Paris. N. S. t. XVII 1925, pp. 173—183, Oktav, geh. Au 
Siége de la Soc. Paris 1925. 

Morgan J., de: La Préhistoire Orientale.“ Tome J. Généralités. 332 pp., Oktav, geb. 

| 2 Libr. Paul Geuthner, Paris 1925. Prix Frcs. 200.— les III. Vols. 

pi Myres J. L.: ,,Présidential Address.“ Folk-Lore Vol. XXXVI, No. 1, 1925, 15—47 pp., 

be Oktav, geh. W. Glaisher Ltd., London. 

_  Nimuendaju C.: ,,As Tribus do Alto Madeiro.“ Extrait du Journal de la Soc. des América- 

| nistes de Paris. N. S. t. XVII. 1925, pp. 137—172, Oktav, geh. Au Siége de la 
Société 1915. 

Niorazde G.: ,,Der Schamanismus bei den sibirischen Vdlkern.“ 121 SS., Oktav, geh. 
Strecker & Schréder, Stuttgart. Geh. Mk. 5.50, Leinenband Mk. 7.50. 

_ Nordenskidld E.: ,,Au Sujet de quelques Pointes dites de Harpons, Prov. du Delta Du 

\. Parana.“ Extrait du Journ. de la Soc. des Américan. N. S. t. XVII, 1925, p. 267—269. 
Oktav, geh. Au Siége de la Société 1925. 

Nordenskidld E.: ,,Calculations with Years and Months in the Peruvian Quipus.“ Com- 
parativ ethnological studies. 6 (Part 2), 36 pp., Oktav, geh. Elanders Boktryckeri 
Aktiebolag, Géteborg 1925. r 

Oehl W.: ,,Erziehung und Unterricht bei den Naturvélkern.“ Vierteljahrsschrift f. wissen- 
schaftl. Padagogik. 1925, Heft 1, 14--42 SS.; Heit 3, 355—386 SS., Oktav, geh. 
Miirsterverlag G. m. b. H., Miinster i. W. 

Plischke H.: ,,Von den Barbaren zu den Primitiven.“ Die Naturvélker durch die Jahr- 
hunderte. Mit 49 Abb., 120 SS., Oktav, geb. F. A. Brockhaus, Leipzig 1926. Geh. 
Mk. 4.50, geb. in Halbleinen Mk. 6.50. 

Radin P.: ,,Monotheism among primitive Peoples.“ 69 pp., Oktav, geb. George Allen & 

& Unwin Ltd., London. < . 

- Riem, J., Prof. Dr.: ,,Die Sintflut in Sage und Wissenschaft.“ Mit 2 Zeichnungen und 1 

Weltkarte, 194 SS., Oktav, geb. Agentur des Rauhen Hauses, Hamburg 26, 1925. 
Mk. 4.—, Halbleinen Mk. 5.—-. : 

Rivet P.: ,,Les Origines de L’Homme Américain.“ Extrait L’Anthropologie. 193—319 SS., 
‘ Oktav, geh. Masson et Cie., Ed. Paris. ; bit : : 

Rivet P.: ,,Interprétation ethnographique de deux objets préhistoriques.“ Extrait ,,L’An- 
thropologie“. 577—581 SS., Oktav, geh. Sécrétariat de l’Association, Paris. __ 
Rivet P.:',,Les Australiens en Amérique.“ Extrait du Bull. de la Soc. de Linguistique,. 

t. XXVI, 4—43 pp., Oktav, geh. Libr. Ancienne Honoré Champion, Paris 1925. 

‘Rivet P.: ,,Les éléments constitutifs des civilisation au Nord-Ouest et de l'Ouest Sud- 
Americain-Conférence faite au XXe Congrés Internationale des Américanistes de 
Goteborg, 20—26 aofit 1924, 20 pp., Oktav, geh. Elanders Boktryckerie A.-G., 
Goteborg 1925. : 

Rivet P.; ,,Le protége-pointe des Péruviennes.“ Conf. faite au XXlIe Congr. Internat. des 
Américanistes, 550—552 pp., Oktav, Goteborg 1925. 
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' pee. Report for 1923, pp. 273—289, Oktav, geh. Gov. Printing Office, Washing- 

| u P 

I Meek C. K.: ,,The Northern Tribes of Nigeria.“ Vol. I, 312 pp.; Vol. II, 277 pp., Oktav, 

| geh. University Press Oxford, Humphrey Milford, London 1925. ; 

. Merhardt G., v., Dr.: _,,Beitrage _zur Urgeschichte der Jenissei-Gubernie.“ Suomen 
Muinaismuistoyhdistyksen Aiksakanskirja. Finska Forminnes-foreningens Tidskritt. 

i XXXIV, No, 1, 46 SS., Oktav, geh. Helsingfors 1923. 

) . — ,,The Palaelithic Period in Siberia.“ Contributions to the Prehistory of the Jenissei- 

} ihe any from the American Anthropologist, Vol. 25, No. 1, 1923, 22—25 SS., 

av, geh. 
| — ee SN ee Pe teers a. d. ,,Wiener Prihistor. 
itschrift“, XJ, » SS. —143, Wien : 
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Rock Fr., Dr. und Oldenburg R.: Bilderatlas zur Linder- und Vélkerkunde. May {3 
Australien und Ozeanien (Melanesien), Oktav. Ethnograph, Abteilung d. Natur- 
histor. Museums, Wien. 

Rosthorn A.: ,,Geschichte Chinas.“ Weltgeschichte in gemeinversténdl. Darstellung, hrsg. 
v. L. M. Hartman. Bd. 10, 226 SS, Oktav, geh. Friedrich A. Perthes A.-G., Stutt~ 
gart-Gotha 1923. 

Riihle O., Dr.: ,,Sonne und Mond im primitiven Mythus.“ Philosophie und Geschichte. 
Eine Sammlung von Vortragen und Schriften. 8, 48 SS., Oktav, geh. Verlag von 
J. C. B. Mohr (P. Siebeck), Tiibingen 1925. 

Saville M. H.: ,,[he Wood-Carrer’s Art in Ancient Mexico.“ 120 pp., Oktav, geh. 
Museum o! the American Indian Heye Foundation 1925. 

Seligmann, G., M. A., F. R. S., Prof. Dr.: ,Some Litte-Known Tribes of the Southern 
Sudan.‘ Presidential Address. With Plates I—VIII. Univ. from the Journal of the 
Royal Anthropological Institute. Vol. LV. Jan.-June 1925, 36 pp., Oktav, geh. Publ. 
by the Royal Anthropolog. Institute of Great Britain and Ireland, London W. C. 1. 

Skinner A.: ,,Observations on the Ethnology of the Sauk Indians.“Part III. Notes on 
Material Culture. Bullet. of the Public. Museum of the City of Milwaukee. Vol. 5, 
No. 3, pp. 119—180, pl. 13—26, Oct. 3. 1925, Oktav, geh. Publ. by Order of the 
Board of Trustees, Milwaukee, Wiss. 

Sutton A. W., Esqu.: ,,The Ruined Cities of Palestine East and West of the Jordan.“ 
From the Smithson. Rep..for 1923, pp. 509—518, Oktav, geh. With 8 plates. 
Washington, Gov. Printing Office. 3 

Sydow E., v.: ,,Ahnenkult und Ahnenbild der Naturvélker.“ Schépfung, Beitrage zu einer 
Weltgeschichte religidser Kunst. Hrsg. von Oskar Beyer. Bd. 6. Mit 20 Abb., 36SS., 
Oktav, geh. Im Furche-Kunstverlag zu Berlin. 

Schmitthenner H.: ,,Chinesische Landschaften und Stadte.“ 315 SS., Oktav, geh., mit 53: 
Abb. a. Taf. und 12 Karten. Strecker & Schréder, Stuttgart 1925. Geh. Mk. 10.—, 
in Leinen geb. Mk. 12.50. 

Schriebe B., Dr.: ,,Prologema tot enne sociologische studie over de volken van Sumatra.“ 
Deel I. Overgedruckt uit het Tijdskrift van het Koninglijk Bataviaasch Genoot- 
schappen, Deel LXV., Afl. 1 en 2, 207 SS., Oktav, geh. Albrecht & Co., Welte- 
vreden 1925. 

Schuchardt H.: ,,Der Individualismus in der Sprachforschung.“ Akad. der Wiss., phil.- 
hist. Klasse, Sitzb. 204. Bd. 2. ‘Abhandl; .. 21 SS., Oktav, geh. Hélder-Pichler-. 
Tempsky, Wien-Leipzig 1926. 

Schultz J. W.: Deutsch von Elis. Friedrichs. ,In Natahkis Zelt.“ 157 SS., Oktav, geb. 
Ernte-Verlag, Hamburg 26. Preis Mk. 5.—. : 

Staden H.: ,,Warhaftige Historia und beschreibung eyner Landtschafft der wilden nacketen 
grimmigen Menschfresser Leuthen in Newenwelt America gel ““ Faksimile- 
Wiedergabe nach der Erstausgabe. es uff Fastnacht 1557. Mit einer leit-. 
schrift von R. N. Wegner. 184+ 27 SS., Oktav, geh. Wiisten & Co., Frankfurt 
a. M. 1925. Mk. 8.—. y 

Steinen W., von den: ,,Vier Briefe aus der Tiirkei von Ogier Chiselin von Rusbeck.“ Mit 
20 Abb., 227 SS., Oktav, geh. Verlag der Philosoph. Akademie Erlangen 1926. 
Preis br. Mk. 14.—, geb. Mk. 16.50, Halbleder Mk. 24.—. 

Steinen W., von den: Moscovia von Herr Siegmund Freiherrn zu Herberstein Neyporg 
und Guettenhag. ,,Der Weltenkreis.“ Bd. I, 237 SS., Oktav, geh. Verlag der philo- 
sophischen Akademie, Erlangen 1926. 

Strong W. D.: ,,.The Uhle Pottery Collections from Queen.“ Univ. of Calif. Publ. Americ. 
Archaeology and Ethnology. Vol. 21, No. 4, pp. 135—190, pl. 41—49, fig. in Text, 
Oktav, geh. Univ. of Calif. Press, Berkeley, California 1925. 


Speck Fr.: ,,Dogs of the Labrador Indians.“ Repr. from Natural History. Vol. XXV, 


No. 1, 1925, pp. 58—64, Oktav, geh. 


Speck Fr.: ,,Mistassini Hunting Territories in the Labrador Peninsula.“ Repr. from the F 


America Anthropol. Vol. 25, No. 4, 1923, 452—471 pp., Oktav, geh. 

Speck Fr.: ,,Reptile Lore of the Northern Indians.“ Repr. from Americ. Journal of Folk- 
Lore. Vol. 36, No. 141, 1923, Oktav, geh., 273—280 pp. 

Speck Fr.: ,,Algonkian Influence upon Iroquois Social Organization.“ Repr. from the 
Americ. Anthropologist. Vol. 25, No. 2, 1923, Oktav, geh., 219—227 SS. > 

Speck Fr.: ,,Montagnais and Naskapi Tales. From the Labrador Peninsula.“ The Journal 
of American Folk-Lore. Vol. 38, No. 147, Jan-March 1925, 31 SS., Oktav, geh. 

Speck Fr.: ,,The Ethnic Position of the Southeastern Algonkian.“ Repr. from the Americ. 
Anthropologist. Vol. 26, No. 2, 1924, 184—200 SS., Oktav, geh. 

Spier L.: ,,An Analysis of Blains. Indian Parfleche Decoration.“ Univ. of Washingtom 
Publ. in Anthropology. Vol. I, No. 3. pp. 89—112, Aug. 1925, Oktav, geh. Univ. of 
Washington Press Seattle. 
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Spier L.: ,, The Distribution of Kinship Systems on North America.“ Univ. of Washington 

Publ. on Anthropology. Vol. 1, No. 2, pp. 69—88, Aug. 1925, Oktav, geh. Univ. of 
___ Washington Press, Seattle. ' 

Spittel R. L.: .,Wild Ceylon.“ 260 SS., Oktav, geh. The Colombo Apothecaries Co., Ltd., 
Ceylon 1924. 

Thurnwald R., Dr.:_,,Prinzipienfragen der ethnologischen Kunstforschung.“ Sonderdruck 
aus ,,Zeitschrift f. Asthetik u. allgemeine Kunstwissenschaft.¢ XIX. Bd. F. Enke, 

? Stuttgart, 349—355 SS., Oktav, geh.. 

Tilke M.: ,,Osteuropdische Volkstrachten in Schnitt und Farbe.“ 35 SS. und 96 Taf., 
Oktav, geb. Verlag E. Wasmuth A.-G., Berlin 1925. Geb. Mk. 96.—. 

Toro A.: ,,Dos Constituyentes. Del Afio de 1824.“ Biografias de Don Miguel Rams 
Arizpe y Don Lorenzo Zavala. 121 SS., Oktav, geh. Tall. Graf. del Museo Nacional 
de Arqueologia, Historia y Etnografia, Mexico 1925. 

Vaca Cabeca A. N., de: ,,Schiffbriichige.“ Die Ungliicksfahrt der Narvacz-Expedition nach 
der Siidkiiste Nordamerikas in den Jahren 1528—1536. Ubersetzt von Dr. Fr. 
Termer. Mit 21 Abb. und 2 Karten, 143 SS., Oktav, geh. Strecker & Schréder, 
Stuttgart 1925. Geh. Mk. 4.50, Leinen Mk. 6.—. 

Vatter E., Dr.: ,,Religidse Plastik der Naturvélker.“ 192 SS., Oktav, geh. Frankfurter: 
Verlagsanstalt A.-G., Frankfurt a. M. 1926. 

Vatter E., Dr.: ,,.Das Problem der nigritischen Rasse.“ Sonderdruck aus: Die Natur- 
wissenschaiten. 13. Jahrgang, Heft 48, 371—379 SS., Oktav, geh. J. Springer, Ver- 
lag, Berlin W. 9. 

Vierkandt A., Dr.: ,,Prinzipienfragen der ethnologischen Kunstforschung.“ Sep. aus Zeit- 

Boas pea und allgem. Kunstwissenschaft, XIX. Bd., 338—349 SS., 
av, geh. ‘ 

Walters L. L.: ,.New Uses of Celloloid and Similar Material in Taxidermy.“ Field Museum 
of Natural History. Publ. 230. Museum Technique. Series No. 2, 20 pp., Oktav, geh.. 
Chicago, U. S. A., June 1925. 

Wegener G., Dr.: ,,China.“ Ein Zukunftsproblem. Sechs Vortrige. 77 SS., Oktav, geh. 

} August Scherl G. m. b. H., Berlin SW. 68. Mk. 1.—. 

Weynants-Ronday M.: ,,Les Statues Vivantes.“ Extrait de la Revue ,,Le Flambeau“. 14 pp... 
Oktav, geh. René van Sulpen, Bruxelles 1925. 

Weule K.: ,,Ethnologie des Sports.“ Sonderdruck aus der Geschichte des Sports aller 
Volker und Zeiten. Unter Mitarbeit fiihrender Fachkenner hersg. von G. A. E. 
Bogeng. 74 SS., Oktav, geh. Verlag von E. A. Seemann, Leipzig. 

Wigand A.: ,,Der Individualismus in der Natur.“ Biicher der neueren Biologie und 
Anthropologie. Bd. 7, 64 SS., Oktav, geh. Franke’s Buchhandlung, Habelschwerdt. 

Wirz Paul: ,,Die Marind-anim von Hollandisch-Siid-Neuguinea.“ II. Bd., IJ. Teil. Das 
soziale Leben der Marind-anim. Mit 28 Taf., 1 Karte und 7 Abb., 139 SS., Oktav, 
geh. Hamburgische Universitat. Abhandlung a. d. Gebiet der Auslandskunde. Kultur- 

eschichte und Sprachen. Bd. 9. In Kommissionsverlag L. Friederichsen ® Co... 
fanbire 1925. 
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American Anthropologist. XXVII. 4. 


Sapir E., The Hokan Affinity of Subtiaba in Nicaragua. — Waterman T. T., 
Village Sites in Tolowa and Neighbouring Areas of Northwestern California. — Teeple 
J. E., Maya Inscriptions: Further Notes on the Supplementary Series. — Brinton Philipps 


_ G, The Metal Industry of the Aztecs. 


Anales del Museo nacional de Arqueologia Historia y Etnografia. Epoca 5 a. 
~- Tomo 1/3. 


Beyer H., Apuntes sobre el Jerolglifico ek ,,Negro“. — Dosal P. J., Decubrimientos 
arqueologicos en el Templo de Quetzalcoatl (Teotihuacan). — Pauer P. S., Representaciones 
prehispanicas de dientes humanos hechas en Concha. — Castillo del, F. F., Fray Diego 
Duran, Aclaraciones historicas. — Palacios E. J., La Fundacion de Mexico Tenoxtitlan. — 
Frias V., Epigrafia Queretana. 


Annales du Musée du Congo Belge. N. S. Miscellanées. Vol. 1/1. 


2 Maes J., Notes sur les populations des Bassins du Kasai, de la Lukenie, et du 
Lac Léopold (II). 
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Arts et Archeologie Khmers. Revue des Recherches sur les Arts, les Monu- — 
ments et l’Ethnographie du Cambodge depuis les Origines jusqu’a nos 
jours. II/2. 


Groslier G., Introduction a l’étude des arts khmers. — Coomaraswamy A., Cata- 
logue des piecés khméres conservées dans les musées de l’Amérique du Nord. — Silice A., 
Exemples d’Art cambodgien contemporain (II) L’orfévrerie. 


Asia Major. Vol. II/2. 


Ross E. D., On three Muhammadan dynasties in Northern Persia in the tenth and 
eleventh centuries. — Goetz H., Indische historische Portraits. Die Miniatiiren-Alben des 
Berliner V6lkerkunde-Museums. — Thomas F. W., The Language of Ancient Khotan. — 
Le Coq A. V. und Schmitt E., Ein chinesisch-tiirkischer ErlaB aus Tuyoq (Oase von 
Turfan) in Ost-Turkestan. — Sieg E. und Siegling W., Die Speisung der Bodhisatva vor 
der Erleuchtung. Nach einem in Turfan gefundenen Handschriftenblatt in der B-Mund- 
art des Tocharischen. — Pelliot P., Les systémes d’écriture en usage chez les anciens — 
Mongols. — Ligetti L., Die Ahnentafel Attilas und die hunnischen Tan-Hu-Namen. — 
Karlgren B., A principle in the phonetic compounds of the Chinese script. — Leumann 
E., Der buddhistische Kanon auf Marmortafeln. — Voretzsch E. A., Indische Skulpturem 
in Portugal. — Findeisen H., Neue russische Literatur zur Kultur- und V6lkerkunde, 


Bernice Pauahi Bishop Museum. Bulletin. 


15: Handy E. S. Cr. and Handy W. C., Samoan House Building, Cooking and 
Tattoing. — 17: Handy E. S. Cr., and Winne J. L., Music in the Marquesas Islands. — 
18: Handy W. C., String Figures from the Marquesas and Society Islands. — 23: Linton R., 
Archaeology of the Marquesas Islands. ; 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde von Nederlandsch Indié. 
Deel. 81. : 


II: Juynboll H. H., Dr., Vertaling van Sarga XI van het Oudjavaansche Ramayana. 
— Andriani N., Dr., Uit en over de Minahasa. III. De Minahasische talen. — Mallinck- 
rodt J., Ethnografische Mededeelingen over de Dajaks in de Afdeeling Koelakapoeas. — — 
Ill u. IV: Rassers W. H., Dr., Over den zin het Javaansche drama. — Santy H., de, Iets 
over het dobbelen in de Onder-Afdeeling Banjeeasin en Koeboestreken der Residentie 
Palembang. — Uit en over de Minhasa. — Adam L., V. Bestuur. — Zeden en gewoonten — 
en het daarmede samenhangend adatrecht van het Minahassische volk. — Nes P., de, 
Het onderwijs aan Inlanders in de Minahassa. — Poerbatjaraka Ng., R., Het. Borobudur- | 
probleem. — Stein Callenfels P., van, Dr., Javaanische Falklore. — Stutterheim W. F., 
Dr., Tjandi Dadi een ,,Tower of Silence“? — Roo de la Faille P., de, Javaansch Gronden- 
recht in het licht van Lomboksche toestanden. a 


Bulletin de Ecole francaise d’Extréme Orient. 


XXIV/3—4: Parmentier H., Notes d’Archéologie indochinoise. — Coedés G. 
Ftudes cambodgiennes. — Groslier G., Amarendrapura dans Amoghapura. — Roux H., 
Deux tribus de la région de Phongsaly (Laos septentrional). — Goloubew V., Mélanges — 
sur le Cambodge ancien. — Patte E., Le kjékkenmédding néolithique du Bau tro 4 
Tam-toa prés de Bong-hoi (Annam). — XXV/i—2: Coedés G., Documents sur l’Histoire 
politique et religieuse du Laos occidental. — Batteur Ch., Sculptures rupestres au Laos. 


Congo, Revue générale de la Colonie belge. 1925. II. 


1: Colle, La nation de Dieu chez les Bashi. — Pére Rahier, Notes denogrep a 
— Van Neste P. M., Regels der welluidendheid in de Alur-taal Miahag — 2: Schwetz, 
Les grottes de la Kilubi. — Pieraerts J., Le Grand Soleil ou Tournesol. — Gilliard L., 
Au lac Leopold (II). — 3: Lotar L., Souvenir de )’Uele: Miani. — Rinchon P. D., Notes 
sur le marché des esclaves ou Congo du XVe au XIXe siécle. — Wynant D., De Dokos” 
(verfolg). — Gilliard L., Au lac Leopold (II). — Tanghe B., Le culte de Dieu chez les 
Ngbandi. — 4: Louwers O., La permis financiére du Congo belge. — Tanghe B., Zan- 
tingen uit de geschiedenis der Ngbandi. — ; 


Poo from the Museum of the American Indian Heye Foundation. 
ol. IX. : 


Saville M. H., The Wood-Carver’s. Art in Ancient Mexico. 
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Ethnos. Revista Dedicada al Estudio y Mejoramieno de la Publ. Indigena 
de Mexico. Tom. I. No. 5. 1925. 


Mendieta y Nijiez L. L., Influencia del medio fisico en los pueblos primitivos. — 
Schuller R., Los indios Matlalsinca y su lengua. — Gomez Maillefert M., Lacas. — 
Molina Enriquez R., Las lacas de México. — Consatti C., El mimetismo en los vegetales. 
— Gonzalez C., La caceria del pato en el lago de Patzuaro. 


- Folk-Lore. XXXVI/2. 


Hutton J. H., Some Astronomical Beliefs in Assam. — Howes H. W., The Cult of 
Sant-Iago at Compostela. 


Internationales Archiv fiir Ethnographie. Bd. XXVII. 1/2. 1926. 


Kunike H., Zur Astralmythologie der nordamerikanischen Indianer. — Nieuwen- 
luis A. W., Das héchste Wesen im Heidentum. 


Journal of the African Society. 


_ Vol. XXIII, Nr. 89: Viljoen W. J., How we Solved the Language Problem in South 
Africa. — Migeod F. W. H., Ancient So People of Bornu. — Judd A. S., Language of 
Arago Tribe. — Browne G. S. J., The Tsetse Fly and Native Morals. — Vol. XXV, Nr, 97: 
Migeod F. W. H., A View of the Colony of Sierra Leone. — Elliot J. A. G., A Visit to 
the Bajun Islands (Pt. I). — Brownlee W. T., Witchrait among the Natives of South 
Africa (Pt. Il). — Robinson A. E., The Conquest of the Sudan by the Wali of Egypt. — 
Bagshawe F. J., The Peoples of the Happy Valley (East Africa) (Pt. IV). 


Journal of the American Oriental Society. Vol. 45/3. 


Albright W. F., A Babylonien Geographical Treatise on Sargon of Akkad’s Empire. 
— Jackson A. V. W., The Doctrine of Metempsychosis in Manichaeism. — Torrey C. C., 
The Ahiram Inscription of Byblos. 


Journal Asiatique. CCVI, No. 2. 


Pelliot P., Les mots a h initiale, aujourd’hui amuie, dans le mongol des XIlle et 
XIVe siécles. — Saussure L., de, Une interpolation de Che ki, Note complémentaire. 


Journal of the Gypsy Lore Society. IV/2. 


Sampson J., Welsh Gypsy Folk-Tales. — Lether E. M., Collecting Folk-Melodies 
from Gypsies in Herefordshire. — Winstedt E. O., Specimens of Finnish-Romani. — 
Friess E. and Lebzelter V., The Gypsies of the Banat in the Eightennth Century. 


Journal of the Society of Oriental Research. Vol. IX/3—4, 1925. 


Landersdorfter S., Die Priesterkénigin von Salem. — Steinleitner Fr., Griechische 
und babylonische Fruchtbarkeitsdamonen. — Dombart Th., Die Bedeutung des Deter- 
minativs. — Mercer S. A. B., Studies in the Tell-el-Amarna Letters. — Maynard J. A., 
Recent Literature on Islam. 


Man. 


XXV/11: Laidler P. W., Note on a globular Bead found in a Bushman Shelter near 
Alicedale, Cape Province, South Africa. — Smith H. J., A Semi-subterranean Housesite 
in the Bella-Coola Indian Area on the Coast of British Columbia. — Pycraft P. W., On 


_ the Recognition of several Species of Post-Mousterian Man: and the Need for Super- 


seding the Frankfort Base-Line. — Basedow H., Slate Scraping Implements of the extinct 
Adelaide Tribe. — Jones J. J., Catching the Sun. — 12: Joyce T. A., The Portrait-Statue 
of Mikope Mbula, Paramount Chief of the Bushongo. — Keith A., Was the Chancelade 
Man akin to the Eskimo? — Pycraft W. P., On the Recognition of several Species of Post- 
Mousterian-Man: and the Need for Superseding the Frankfort Base-Line. — Bonser W., 
The Significance of Colour in Ancient and Mediaeval Magic, with some modern Com- 
parisons. — XXVI/1: Burkitt M. C., Archaeological Notes. — Tildesley M. L., On the 
Appication of Mathematical Formulae for Estimating Skull-Capacity. — Joyce T. A., 
A Ceremonial ,,Mask“ from the Sepik River, New Guinea. — Peake H. J. E. and Fleure 
H. J., The Ice Age. — Canney M. A., The Use of Sand in Magic and Religion. — 
Thomas E. S., Netting without a Knot. 


‘ 
\ 


348 Zeitschriftenschau. “ E ; 


Memoirs of the Asiatic Society of Bengal. Vol. X/1. 
Bodding P. O., Studies in Santal Medicine and Connected Folklore. 


Mensch en Maatschappij. ; 

1/4, 1925: Heijnbergen P., v., De Heerschappij van het Strafrecht. — Andel M. A., 
y., Slangenhoornen en Slangentongen als Voorbehoedmiddel tegen Vergiftiging. —— 
Westendorp Noerma N., Dankbaarbeid. — Kleiweg de Zwaan J. P., Denkbeelden der In- 
landers van den Indischen Archipel omtrent het ontstaan van Ziekte. — Gewin E., Ma- 
gisch of Ethisch Denken ten annzien van het Sexuelle, — II/1, 1926: Romein J. J., Primi- 
tieve Goederen viculatie en Ruilmiddelen. 


Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien. 

LV/6: Poch H., Beitrage zur Hapa Ben der ukrainischen Wolhynier. -— 
LVI/i—2: Weiser L., Das Bauernhaus im Volksglauben. — Poch H., Beitrége zur An- 
thropologie der ukrainischen Wolhynier. — Tomschik J., Das friihhallstattische Urnengrab- 
feld von Stillfried. — Loewenthal J., Spuren der Islanderfahrten in Nova-Scotia. — Steffan 
P., Weitere Ergebnisse der Rassenforschung mittels serologischer Methoden. — Leb- 
zelter V., Die Stellung der Funde von Egolzwil. — Beninger E., Eine Darstellung eines 
Mondkalenders der germanischen Bronzezeit. — Reche O., Ein Fund eines fossilen Mensch- 
affen: Australopithecus africanus. 


Ostasiatische Zeitschrift. XII/1. 1925. 


Hauer E., Beitrage zur friihen Geschichte der Mandschu-Dynastie I. — Rathger 
B., Die Pulverwafie in Indien (I). — Campbell W. L., Die Spriiche von Sakya (I). 


Petermann’s Mitteilungen. 1925. 

9/10: Doetsch K., Von Triton nach Atlantis. Zur Kenntnis des westafrikanischen 
Rudeblattes. — 11/12: Wittschell L., Die vélkischen Verhaltnisse in Masuren und im siid- 
lichen Ermland. — Borchardt P., Das Erdbild der Juden nach dem Buche der Jubilaen — 
ein HandelsstraBenproblem. 


Prahistorische Zeitschrift Berlin. XVI. 1925. 1/2. 

Janssen L., Die Mikrolithen von Prerow. — Bremer W., Das technische Ornament 
in der steinzeitlichen bemalten Keramik. — Staudacher W., Gab es in vorgeschichtlicher 
Zeit am Federsee wirklich Pfahlbauten? 


Prahistorische Zeitschrift Wien. XII. Jahrg. 1925. 


Eckholm G., Die erste Besiedlung des Ostseegebietes. — Hrodegh A., Neue Bau- 
steine zur Urgeschichte des niederésterreichischen Waldviertels und seines Gstlichen 
Vorlandes. — Seracsin A., La Téne-Graber in Haslau an der Donau (Niederdésterreich), 
— Szombathely J., Friihmitielalterliche Graber bei Baumgarten an der March (Nieder- 
ésterreich). — Hillebrand E., Ungarlandische Funde aus dem Mesolithikum. — Domonkos 
L. und Franz L., Zur Biikker-Kultur. — Eckholm G., Zur Chronologie der 4ltesten 
Bronzezeit. — Kriegler K., Funde aus Niederdsterreich. — Lebzelter V., Dr., Ein Kinder- 
schadel vom Aunjetitzer Typus aus einem Grabe bei Wetzleinsdorf. — Miihlhofer Fr., 
Vorgeschichtliche Untersuchungen bei Warmbad Villach. — Mitscha-Marheim H., Ein 
germanisches Graberfeld bei Mistelbach. 


Revue d’Ethnographie. Nr. 22. 

Julien G., Notes et observations sur les tribus Sud-Occidentales de Madagascar. — 
Lie individuelle et collective. — Chambard P. A., Folklore Oromo. — Vulpesco M., 
Coutumes Roumaines Brezaia. — Tastevin P. C., La légende de Béyustii en Amazonie. — 
Nippgen J., Les divinités des eaux chez les peuples Finno-ougriens. — Les Ostiaques et 
les Vogoules. 


Revue de l’Histoire des Religions. XCI/1—2. 
Vassel E., Le taureau sur les stéles de Carthage. 


Revue des Arts Asiatiques. II/3. 1925. 

Coedés G., L’Art de ia Laque dorée au Siam. — d’Ardenne de Tizac H., Statuaire 
Siamoise et Statuaire Khmére. — Nicolas R., Le Théatre d’Ombres au Siam. — 
M., Chansons d’Amour de la Vielle Chine. — Vignier Ch., L’Exposition d’Art Oriental. 
— Castagné J., Les Ruines de Termez. 
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The Indian Antiquary. LIV. 


10: Ghatak J., Sarala and Devadaru. — Temple R. C., Waddell on phoenicians 
origins. — Dey N., Geographical Dictionary of Ancient and Mediaeval India. — 11: 
Ray H. C., The Date of the Kautiliya. — Rose H. A., A Version of Hir and Ranjha. — 
Altekar A. S., A History of Important Ancient Towns and Cities in Gujarat and 
Kathiawad. — 12: Ramadas G., Tirilinga and Kulingah. — Rus M. A., The Culturai 
Value of the ancient Monuments in Java. 


The Journal of the Royal Asiatic Society. October. 1925. 

Woolner A. C., Sanskrit Names of Drugs in Kuchean. — Farmer H. G., Arabic 
Musical Manuscripts in the Bodleian Library. — Winckworth C. P. T., A Seleucid Legal 
Text. — Samaddar J. N., The Bargi Invasion of Bengal. 


The Journal of the Anthropological Society of Bombay. XII/3. 


Mehta S. S., Some Holiday Ceremonies of the Hindus. — Mitra P. K. and Mitra 
S. Ch., On the Cult of the Goddessling Kalarayi Phula in the District of Balasore in 
Orissa. — Mitra S. Ch. On the Cult of the Sonaraya in the District of Rajshahi in 
Northern Bengal. — Note on the Prevalence of the Hot-Iron Ordeal in Modern Bengal. 
— Kincaid C. A., The Prophet Elijah in Scripture and Legend. — Mitra S. Ch., On a 
curious Mode of Worshipping the Goddess Chandi. — MacDonald A., Study of Man 
after Death. — Mitra S. Ch., Note on a Sacred Tree at Puri in Orissa. 


The Journal of the Polynesian Society. XXXIV/3. 


Collocott E. E., Supplementary Tongan Vocabulary. — Young J. L., The Umu-Ti: 
Ceremonial Fire-walking as practised in the eastern Pacific. — Te Rangi Hiroa, The 
Evolution of Maori Clothing. — Downes T. W., Notes on incised designs seen in a Cave 
near Waverley. 


The Museum Journal. XV1/1. 
Woolley C. L., The Expedition to Ur. — A Great Temple of Babylonia. 


hae van het koninklijk Nederlandsch Aardrijkskundig Genootschap. 
[6. 


Visser C., Nederlandsche Centraal-Azie Expeditie (II). — Lamster J. C., Het stande 
roeien en de lange schepriemen der Papoa’s. — Wellan J. W. J., Het eiland Berhdla 
bij Djambi. — Jaspers J. H. B., Van de Kendari-baai naar de Lasolo-rivier; Oostkust van 
Celebes. — Tydeman G. F., Hat staande roeien bij de Papoea’s. 

Tijdschrift voor Indische taal-, land- en Volkenkunde. LXIV/3—4. 

Maass A., Sternkunde und Sterndeuterei im malaiischen Archipel. — Moens J. L., 

Het Buddhisme op Java en Sumatra in zijn laatste Bloeiperiode. 


T’oung Pao. Vol. XXIV/1. 1925/1926. 


Tucci G., Un traité d’Aryadeva sur le ,,Nirvana“ des hérétiques. — Erkes Eduard, 
Chinesisch-amerikanische Mythenparallelen. — Pelliot P., Le Kin kou k’i kouan. 


University of Washington Publications. Vol. I. 


2; Spier L., The Distribution of Kinship Systems in North America. — 3: Spier 
L., An Analysis of Plains Indian Parfleche Decoration. — 4: Gunther E., Klallam Folk 
Tales. 


Verhandelingen van het Koninklijk Bataviaasch Genootschap van Kunsten en 
Wetenschappen. Deel LXV/3. 
Woensdregt J., Mythen en Sagen der- Berg-Toradja’s van Midden-Selebes. 


Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes. XXXII/2—3. 


Brau H. H., Die altnordarabischen kultischen Personennamen. — Melzer U., Die 
aramaischen Zeitw6rter im Mittelpersischen. — Mlaker K., Zum arabischen Agathangelos. 
— Patsch C., Drei bosnische Kultstatten. — Gamber E., Die Eroberung Jerusalems durch 
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David. — Zyhlarz R., Koptische Etymologien. — Frauwallner E., ee ee zunt 
Moksadharma. — Schultz-W., Die Rachegoétter von Zela, — Kénig F. W:, Die liner 
elamischen Texte Va 3397— 3402. 


Zeitschrift fiir Eingebornensprachen. Bd. XV. 1925. 4. 
Meinhof C., Das Lied des Liongo. — Klingenheben A., Die Permutation des Bia- 


jada und des Ful. — Dempwolff O., Die I-, r- und d-Laute in austronesischen Sprachen. — 
Zeitschrift fiir Ethnologie. 1924. Heft 5/0. P 
Schmidt H., Prahistorisches aus Ostasien. — Posnansky A., Uber Trepanieren 


und kiinstliche Verunstaltungen an Aymauaschadeln. — Schebesta P., Die Negritostamme 
der malaiischen Halbinsel. — Miiller V., Die Petroglyphen von Demir-Kapu. — Voit M.,. 
Wolfgang Hauschild zum Gedachtnis. 


Zeitschrift fiir Volkerpsychologie und Soziologie, 1/4. 1925. 


Schultz Ewerth E., Die farbige Gefahr. — Michels R., Zur Soziologie von Paris. 
— Dunkmann K., Ferdinand Ténnies. — Nieuwenhuis A. W., Der primitive Mensch und 
seine Umwelt (1). 


we I I AN yr ye VIVIVIVININANY NZENAENJENJE MINS 
eatin atic VUUYVYY AMININANS Y) AN 
Tirages a part 


Sonderdrucke aus is »Anthropos“ 


Cadiére L.: Sur quelques faits religieux ou magiques observés pendant une épidémie de choléra 
en Anam. 69 pp. Mk. 2.—. 

Drexel A.: Gliederung der afrikanischen Sprachen (1 Karte). 111 SS. Mk. 4.—. 

Haarpaintner P. M.: Grammatik der Yaunde-Sprache. 28 SS. Mk. —.60. 

Kugler Fr. X.: Auf den Triimmern des Panbabylonismus. 21 SS. Mk. —.50. 

Raymund P.; Die Faden- und Abnehmespiele auf Palau. 20 SS. 9 Taf. und 4 Abb. Mk. 1.—. — 

Schmidt P. W.: L’Ethnologie Moderne. Son Histoire, son Objet, sa Methode. 100 pp. Mk. 2.50. 


— Les sons du Rr et leur representation dans un alphabet linguistique général. 126 pp. 
3 Textfig. Mk. 3— 


— Die Gliederung der australischen Sprachen (1 Karte). 299 SS. Mk. 15.—. 

Thurnwald R., Dr.: Die Psychologie des Totemismus. 58 SS. Mk. 1.50. 

Trimborn H., Dr.: Der Kollektivismus der Inkas in Peru. 50 SS. Mk. 2.—. 

Menghin 0.: Die Tumbakultur am unteren Kongo und der westafrikanische Kulturkreis. 41 SS_ 
9 Abb. Mk. 2.—. 

Vanoverbergh M.: Negritos of Northern Luzon (1 Karte). 133 pp. 40 Tafelbilder. Mk. 5.—. 

Verbrugge R. P., Dr.: La vie des pionniers chinois en Mongolie aux prises avec un sol ingrat.— 
177 pp. 6 Taf. und 9 Textillustr. Mk. 4.50. ‘ ; 

Wolfel D. J., Dr.: Die Trepanation. 50 SS. 6 Textfig. Mk. 2.—. 

Wulff K., Dr.: Indonesische Studien. 35 SS. Mk. 1.—. 

Schebesta P. P. und Héltker Fr. G.: Der afrikanische Schild (1 Karte). 92 SS. Mk. 3.—. 


PreuB K. Th., Prof. Dr.: Forschungsreise zu den Kagaba-Indianern der Sierra Nevada de Santa _ 
Marta in Kolumbien. Beobachtungen, Textaufnahmen und linguistische Studien. (Im ,An—_ 
thropos* erschienen; Sonderausgabe in Vorbereitung.) t 


eULEEUUU DUTT EELeCeLECUE OUT 


Pour Fachat des ouvrages suivants, sadresser a Administration de 1’ ,Ainthropos’: 
Durch die Administration des ,Anthropos kinnen bezogen werden : 


Schmidt W. und Koppers W.: Volker und Kulturen I (Gesellschaft und Wirtschaft der Vélker).. 
GroBoktav. Mit einer Karte, 30 teils farbigen Taf. und 551 Textabb. XII-++ 740 SS. 
(Verlag: JOSEF HABBEL, Regensburg 1925). Preis geh. Mk. 16.—, geb. (Leinen) Mk. 20.—, 
(Halbleder) Mk. 25.—. 

Schmidt W.: Der Ursprung der Gottesidee. Zweite, umgearbeitete und vermehrte Auflage- 
(im Druck, etwa 900 SS.) (Verlag: ASCHENDORFF, Miinster i. W.). Preis ca. Mk. 20.—. 

— Die Stellung der Pygmdenvdlker in der Entwicklungsgeschichte des Menschen. VI-+- 315 SS. 
(Verlag: STRECKER & SCHRODER, Stuttgart 1910). Preis Mk. 8.—. 

— Menschheitswege zum Gotterkennen. Rationale, irrationale, superrationale. Eine religions- 
geschichtliche und religionspsychologische Untersuchung. X + 228 SS. (Verlag: KOSEL-- 
PusTET, Kempten 1923). Preis Mk. 4.50. 

— Sprachenkreise und Kulturkreise (im Druck). Mit 14 Karten. (Verlag: C. WINTER, Heidel- 
berg.) Preis ca. Mk. 30.—. 

| — Die Uroffenbarung als Anfang der Offenbarungen Gottes (Separatum aus ,Religion, Christen- 
tum und Kirche“). 156 SS. (Verlag: KOSEL-PUSTET, Kempten). Preis Mk. 2.50. 

Koppers W.: Unter Feuerland-Indianern. VIII + 243 SS. (Verlag: STRECKER & SCHRODER, Stutt- 
gart 1924). Preis Mk. 6.—. 

— Die Anfange des menschlichen Gemeinschaftslebens im Spiegel der neueren V6lkerkunde.. 
192 SS. (Volksvereinsverlag: M.-Gladbach 1921). Preis Mk. 2.—. 


Ehrlich L.: Origin of Australian Beliefs (2 Maps). 78 pp. Mk. 2.—. 
Lebzelter V., Dr.: Anleitung zu anthropologischen Beobachtungen. 27 SS. 7 Textiig. Mk. 1.—.. 


# Mayer P. 0.: Die Schiffahrt bei den Bewohnern von Vuatom (Neu-Pommern, Siidsee). 10 SS. 


1 Taf. und 21 Textfig. S.-A. aus ,BaBler-Archiv*. Mk. 1.20. 
Schmidt P. W.: Ethnologische Bemerkungen zu theologischen Opfertheorien. 67 SS. S.-A. aus 
»Jahrbuch St. Gabriel“, Bd. I. Mk. 2.—. 


‘Semaine d’Ethnologie religieuse: Compte-Rendu analytique de la I° session (Louvain 27 aofit a 
4 septembre 1912), 340 pp.; II* session (Louvain 27 aofit 4 4 septembre 1913), 565 pp., 
prix: fres. belges 20.—; Ill* session (Tilbourg 6 a 14 septembre 1922), 496 pp.; prix: 
fres. belges 26.—. 
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Verleger: WILLIAMS & NORGATE, London — WILLIAMS & WILKINS CO., Baltimore — FELIX ALCAN, 
Paris — AKAD. VERLAGSGESELLSCHAPT, Leipzig — NICOLA ZANICHELLI, Bologna — RUIZ HERMANOS, 
———— Madrid — RENASCENCA PORTUGUESA, Porto — THE MARUZEN COMPANY, Tokyo. 


Generalvertretung fiir Deutschland: 
BUCHHANDLUNG GUSTAV FOCK, G. M. B. H. 
Leipzig, SchloBgasse 7—9. 


&& Internationale Zeitschrift flr wissenschaftliche Synthese. bh 
NEIENTIA Erscheint alle Monate (jedes Heft 100—120 Seiten). SIENTIA 
9 Schriftleiter: EUGENIO RIGNANO. pA eed teed 


»Scientia“ ist die einzige Zeitschrift mit einer wahrhaft internationalen Mitarbeit. 
»scientia“ ist die einzige Zeitschrift, die in der ganzen Welt verbreitet ist. 
»Scientia“ ist die einzige Zeitschrift der Synthese und der Einigung der Kenntnisse, die von 
den Hauptfragen saimtlicher Wissenschaften: der Geschichte der Wissenschaften, Mathe- 
matik, Astronomie, Geologie, Physik, Chemie, Biologie, Psychologie und Soziologie spricht. 
»scientia“ ist die einzige Zeitschrift, die mittels Nachfragen unter den beriihmtesten Gelehrten 
und Schriftstellern simtlicher Lander (Uber die philosophischen Grundsitze der ver- 
schiedenen Wissenschaften; Uber die grundlegendsten astronomischen und physischen — 
Fragen und besonders tiber die Relativitatstheorie; Uber den Beitrag, den die ver- 
schiedenen Linder der Entwicklung der verschiedenen Hauptteile der Wissenschaft ge- 
geben haben; Uber die bedeutendsten biologischen Fragen und besonders iiber die 
vitalistische Lehre; Uber die soziale Frage; Uber die grofen internationalen Fragen, die 
der Weltkrieg hervorgerufen hat) alle groBen Probleme, die das lehrbegierige und gei- — 
stige Milieu der ganzen Welt aufwiihlt, studiert und die zur selben Zeit den ersten 
Versuch der internationalen Organisation der philosophischen und wissenschaftlichen — 
Bewegung macht. 
Scientia“ ist die einzige Zeitschrift, die sich riihmen kann, unter ihren Mitarbeitern die be- 
riihmtesten Gelehrten in der ganzen Welt zu besitzen. Ein Verzeichnis von mehr als 
350 von ihnen ist in allen Heften vorhanden. 
Die Artikel werden in der Sprache ihrer Verfasser veréffentlicht und in jedem Heft befindet 
sich ein Supplement, das die franzdsische Ubersetzung von allen nichtfranzdsischen — 
Artikeln enthalt. Die Zeitschrift ist also auch denjenigen, die nur die franzésische Sprache 
kennen, vollstandig zuginglich. (Verlangen Sie vom Generalsekretér der ,Scientia* in 
Mailand ein Probeheft unentgeltlich, indem Sie, nur um die Post und Speditionsspesen 
zu bezahlen, L. it. 2.— in Briefmarken ihres Landes einsenden.) 


Abonnement: 
Deutschland G.-Mk. 26.— Osterrreich L. it. 120.— Andere Lander L. it. 150.— 


Die Bureaux der Scientia“: Via A. Bertani, 14, Mailand (26). 
Generalsekretar der Bureaux der Redaktion: Dr. Paolo Bonetti. 


Wegen des Reklamewesens wenden Sie sich um Auskiinfte und Preisverzeichnisse an die 
Bureaux der Zeitschrift. F 
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Zeitschrift fir == 
Vélkerpsychologie 
—< und Soziologie 


herausgegeben von 


Dr. Richard Thurnwald 


a. 0. Professor an der Universitat. in Berlin. 


Jahrlich erscheinen vier Hefte im Gesamtumfange von 
wenigstens 24 Druckbogen. 

Preis fiir den ganzen Jahrgang R.Mk. 15.—, Preis des 
einzelnen Heftes R.Mk. 4.—. 


Der erste abgeschlossene Jahrgang enthalt an gréferen Aufsitzen : 


Probleme der Vélkerpsychologie und Soziologie 
— Uber vergleichende Soziologie — Das Alkohol- 
verbot in Amerika — Forschungen in einer mut- 
terrechtlichen Gemeinschaft — Sozialpsychologie 
als Naturwissenschaft — Die sozialpsychologische 
Wirkung der deutschen Unfallgesetzgebung — Die 
Erd- und Mondgottin der alten Mexikaner im heu- 
tigen Mythus mexikanischer Indianer — Zur Sozio- 
logie von Paris — Ehe und Liebe, zur Phanomeno- 


logie der ehelichen Gemeinschaft — Die farbige , 
Gefahr — Ferdinand Ténnies — Der primitive. 


Mensch und seine Umwelt. 


Nicht nur der Volks- und Staatswirtschaftler, sondern 
auch der Politiker und der Kaufmann, der Unternehmer und 
der Arbeiter, der Jurist und der Arzt, der Schulmann und Er- 
zieher, der Ethnologe und Anthropologe, kurz alle, die an dem 
Leben in Staat, Nation und Beruf, an den groGen Fragen der 
Arbeitsorganisation und der politischen Vorgange unter den 
Volkern Anteil nehmen, sie alle treffen in ihren Interessen in 
unserer Zeitschrift zusammen. 


Probeexemplar kostenlos. 


C. L. HIRSCHFELD, Verlag, Leipzig. 
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Deutsche Literaturzeitung issn. ems 


Hier tritt ein grofes Rezensionsorgan in einer Form auf, die Sachlichkeit und Leistung 4 
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Deutsche Literaturzeitung, Walter de Gruyter & Co. 
Berlin W 10 und Leipzig. ; 


vom Verbande der deutschen Akademien der Wissenschaften (Berlin, — 
Géttingen, Heidelberg, Leipzig, Miinchen, Wien). 
Redaktionsausschu8: die Professoren Adolf v. Harnack, Arrien Johnsen, — 
Paul Kehr, Heinrich Liiders, Heinrich Maier, Eduard Meyer, Walther — 
Nernst, Albrecht Penck, Max Planck, Ulrich Stutz, Ulrich v. Wilamowitz-_ 
Moellendorff, unter Vorsitz von Prof. Dr. Julius Petersen. ; 
Schriftleiter: Prof. Dr. Paul Hinneberg, Berlin. 

Der ganzen Reihe 46. Jahrgang, der neuen Folge 2. Jahrgang. 
Erscheint jeden Sonnabend. W 
Bezugspreis: pro Heft Mk. 1.25, monatlich 4.50, vierteljahrlich 12—. 


verbirgt und Achtung verlangen darf. Herausgeber ist die vornehmste Genossenschaft 
deutscher Wissenschaft, der Verband der vereinigten Akademien der Wissenschaften 
Deutschlands und Osterreichs.“ Frankfurter Zeitung.“ : 
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Collection internationale de Monographies ethnologiques. 


Bibliotheque Ethnologique 


-ANTHROPOS- 
Ethnologische Bibliothek 


Internationale Sammlung ethnologischer Monographien. 
Fir Abonnenten der Zeitschrift ,An- Les abonnés de la Revue «Anthropos» ne 
thropos‘ su drei Viertel des Preises, falls paient que trois quarts du prix, supposé 
sie durch die Administration des ,An- qu’ils commandent par l’intermédiaire 
thropos“ bestellen. de l’Administration de 1’«Anthropos>. 


I, 1: P. dos. Meter, M. $.C.: Mythen und Erzablungen der Kilstenbewohner der 
Gazelle-Halbinsel (Nex-Pommern, Siidsee), Urtext, Ubersetzung und Erkidrung. 
290 $38. 8°. Preis: Mk. 9.50. 


I, 2: Jos. Henry: Les Bambara, leur vie psychique, éthique, sociale et religieuse. 
234 pp., 11 lustrations de texte, 24 planches. Prix: Mk. 10.—. 


I, 3: P. G. Peekel, M. $.C.: Religion und Zauberel auf dem Mittleren Neu-Mecklen- 
burg, Bismarck-Archipel, Siidsee. 135 pp., 5 Tafeln, 1 Karte. Preis: Mk. 6.—. 


I, 4: P. H. Trilles, ©. $p. $.: Le totémisme des Fangs 660 pp. Prix: Mx.§20,—. 


I, 5: P. A. Liétard, Sem. Miss. Etr.; Au Yon-nan: Les Lo-Lo-P'o. 272 pp. Prix 
Mk. 9.—. 


Il, 1: P. A. Erdland, M.5.C.: 


Leben u. Religion eines Siidsee-Volkes, der Marshall-Insulaner. 
"|, Ergologie oder Leben und Wirken. Il. Seziologie oder Gesellschaft, Recht und Sitte. 
ili, Hoheres Geistesieben: Sprache, Dichtkunst, Mythslogie. IV. Sittlichkeit und Charakter. 
V. Religion und Jenseitsanschauungen. 
XI + 376 $8. Mit 14 Tafeln und 27 Figuren im Text. Preis: Mk. 13.—. 


Il, 2: H. Bieber: Ein altkuschitisches Volkstum tm Innerafrika. Nachrichten iber 
Land und Volk, Brauch und Sitte der Kaffitscho oder Gonga und das Kaiserreich 
Kaffa, I. Bd.: Elnleitung. Das Eigenleben der Kafiitscho oder Gonga. XXIV +500SS. 
Mit 216 Bildern Im Satze und ii Bildertafeln. Prels: Mk. 20.—. 
Il, 3: A. Bleher: Kaffa Il. Bd. Das Gemelnleben der Kaffitscho oder Gonga. XVI + 
560 $38. Mit 28 Bildern im Satze und ff Bildertafeln. Preis: Mk. 20.—. 


Il, 4:P. A. Kleintitschen,M. $: 6. : Mythen und Erzahlungen eines Melaneslerstammes 
aus Pdparatava, Neupommern, Sildsee. 509 SS. Preis: Mk. 15.—. 


Soeben erschienen: Vient de paraitre: 
W. Hofmayr: Die Schilluk. Geschichte, Religion und Leben elnes Niloten-Stammes. 
XVI-+ 521 SS. Mit 59 Bildertafeln (bzw. Bildgruppen) und 3 Karten. Preis: Mk. 16.—. 


Unter der Presse: Sous presse: 
P. Laurentin 0.Gap.: Religion und Leben eines Mikronesierstammes, Truk-Insulaner. 
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Zu beziehen durch Administration des ,,Anthropos”, St. Gabriel, MOdling. 


Die Administration des ,,Anthropos* L’Administration de |’«<Anthropos» 
St. Gabriel-Médling bei Wien St. Gabriel-Médling prés Vienne 
Osterreich. Autriche. 
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i : se) SS ee 
Abonnementspreis ohne Porto (6 Hefte jahrlich) kiinftighin: 
30 Mark = 30 Shilling — 7 Dollars. i 
Die Mitarbeiter bvezichen 25 Separatabdriicke. Werden mehr Abdriicke 
gewinscht, so werden die Mehrkosten des Papiers, des Druckes und des re 
Heftens berechnet. Die Herren Autoren werden ersucht, sofort beim 
Einsenden der Manuskripte anzuzeigen, wie viel Separatabdriicke ay 

sie wiinschen. aa 
Alle Mitteilungen und Anfragen, dic sich auf die Administration — 
der Zeitschriit .beziehen, sind zu adressieren: Administration des ¥ 
,Anthropos*, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. Ea 


Alle auf die Leitung der Zeitschrift beziglichen Mitteilungen und An- 
fragen sind zu adressieren an: P. W. Koppers, S.V. D., Herausgeber des — 


.Anthropos*, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich, y 
Prix d’Abonnement sans port (6fasc. par an) pour l’avenir: — 
30 Mark = 50 Shillings = 7 Dollars. y t 


Les collaborateurs ont le droit 4 25 tirage 4 part, Si l'on désire avoir — 
plus de 25 tirages 4 part, il faut payer les frais de papier, @impression — 
et de brochage. Messieurs les auteurs sont priés d'indiquer, de suite, — 
en envoyant les manuscrits, combien ils désirent avoir des tirages — 
a part. : ; ¥ 

Pour tous les renseignements concernant I'administration priére — 
de s’adresser, dés a présent: A l'administration de l’«Anthropos», St. Ga 
briel-Médling prés Vienne, Autriche. 


Pour tous les renseignements concernant la direction priére de s’ac ser 
directement: Le R. P. Guill. Koppers, S. V. D., Directeur de I'<Anthroposs, 
St. Gabriel-Médling prés Vienne, Autriche. ; a 


Price of Subscription (6 numbers per annum) henceforth: 
30 Mark = 30 Shillings = 7 Dollars. ‘I, 
Contributors receive 25 separate copies of their articles. If one wishes to 
have more than 25 separate copies he must pay the expenses for pap iy: 
printing and binding. The gentlemen, our esteemed authors, are dy 
requested to indicate at their earliest convenience, in sending in 
the manuscripts, how many separate copies are wanted. 7 
For all information regarding administration please address: Ad 
ministration of “Anthropos”, St. Gabriel-Médling, near Vienna, Aus ila 


For all information regarding the magazine please address: Rev. 3 
W. Koppers, S. V. D., Editor of “Anthropos”, St. Gabriel-Médling, neat 
Vienna, Austria. ' “A 


Man abonniert: For subseriptions address: On s'abonne: © 


In Osterreich und Deutschland bei: Administration des 
thropos“, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. ia 

En France chez. Paul Geuthner (Librairie orientaliste) 15 Rue Jacot 
Paris VI’. ae 

In Belgie en Nederland bij: N. V. Standaard-Boekhandel, Em. Jace 
mainiaan 127, Brussel. f 

In England: Luzac & Co., London W. C., Great Russell Street 46. 
Nell’ Italia presso: Fred. Pustet, Roma Piazza San Luigi dei F 
cesi 33—33A. oe 

W Polsce: Zaklad Misyjny Sw. Jozefa, Gorna Grupa, Pomorze. nM 
In United States and Canada: Society of the Divine Wo 
(Agency of the “Anthropos”), Techny, Cook Co. Ili, U.S. A. ie a 

En Argentina, Uruguay y Paraguay: Congregacion del Vert 
Divino, Buenos Aires, Mansilla 3855. ne 
Brazil: Congregacién del Verbo Divino, Juiz de Fora, Mines Geraes. a 


En Chile, Peri, Bolivia, Ecuador, Colombia y Venez: 
Congregacién del Verbo Divino, Santiago de Chile, Moneda 1661. 


Verantwortlicher Schriftleiter: P. W. Koppers, S. V. D., St. Gabriel-Modii DS 
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